श्री सहजानन्द शास्तमाला के सरक्षक महानु भाव-- 
(१) भोमात्‌ ला० महावोदतसाद थी जैन वैकर्स, सदर मेश्ठ, रक्षक, भ्रध्यक्ष एव 


प्रयाव ट्रस्टी 


(२) भीमतीं सौ० फुलमाता देवी, पर्मपत्नी श्री श्ा० पहावीरप्रताद थी जैन वैकर्स, 


सदर मेरठ सरक्षिका 


श्री सहजानन्द शास्त्रमालांके प्रवर्तक महानुभाव-- 
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३० हे । 


शीम।न्‌ लाला सलालपाद भी जैत सर्राफ सहारमपुर 
सेठ भवरीक्षाल जी भ्रैत पांण्यधा फुमरीतिलंया 
कृष्णाचन्द थी रईप्त देहरादून 
हैठ अगन्नाथ जी जैत पाण्डधो फ्रुमरीतिलया 
श्रीमती ध्ोवती देवी शेन पिरीडी ह 
मित्रसन नाश तह थी जैत मुजपफरनंगर 
प्रेमचन्द प्रोमप्रकाश थी थँन प्रमपुरी भेरठ 
, सतिकचन्द लालचन्द भी जैव मुअप्फरनग ९ 
दोपश्रन्द भी जैत रईत देहरादूस , 
* बांख्मल प्रेमचन्द्र जो जैन मसुरी 
वावुराम सुरारीक्षाल भी भैन ज्वालापुर 
केवलराम एग्नसेत थो जेन जयाधरी 
गेंदामल दगडू शाह थी जैन मनांवद 
मुकन्दलाल गुलदनराय जी जेन नई मण्डी मुजफ्फरनगर 
भोमनी धर्मरत्मी वा० वीसाधजन्द भी जैन देहरादूत 
जवकुमा र वीरसेन जी जैन सर्राफ सदर मेरठ 
मत्रो दिगम्वर जैन समाज लण्डवा 
बादूराम प्रस्सदुप्रसाद को जैव ठिस्पा 
विधालचन्द मो जैन रईस सहारतपुर * 
इटावा 


हरोकद ज्योतिप्रधाद थी जैन प्रोवरचियर 
सौ० प्रेम देदीशाहु सु० धा० फनहइलाल भो जेत संघोी.. अब्पुर 
मभ्राणी दिपम्थर जैन महिला समाय 
सागश्मल ली जैन पाण्ड्या > 
विरधारोंताल चिरव्योलसाल यों जम 
राषेतान्त फासुराम पी जैन भोदी 

फूलचन्द बैमनाथ भी जैय नई मण्डो 
सुखवीरातिह हैभचन्द थी जैन सर्राफ 
गोकुलपन्द हरकचन्द भो जेत योष! 
दीपचाद की जैन सुपरिम्टेन्डेण्ट इम्जीमियर 
मन्री दि० जैव उसांध माई को भष्डो 
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३१ अरमान लाला सघालिका दि० जैन महिला मण्डन नमकक्तो मण्डी प्रागरा 


कर नेमियन्द ओ जैन शडकी प्रेम स्डकी 
३३ न भम्वनलास छिपप्रताद्‌ जो जेन चिलकाना वाले. सहारनपुर 
0 रोणनजाल कै ० सी० जैन सहारनपुर 
| मोल्हृुडमल श्रीपात्त जी जैन जेन वेस्ट सहारनपुर 
-+ दोतलप्रमाद जो जैन सदर मेरठ 
३३७ हि घनधा गीलाल निरण्बतलान जी जेन ।... द्िमला 
६५. 0. छः बीतमल हम्ह्कुमार जी जैन छावडा भूमरीतिले५ण 
३९» पे इन्द्रजीम जो जेत वकील स्वेकृप नगर *.. कानपुर 
४०». ४६ मोहनभान धाराचन्द जी जेम बढनात्यां जयपुर 
४१ हें थी) दयाराम जी जैन धार, ए. हो. प्रो सदर मेरठ 
४२ हे ६3 मुन्नालाल गादघराम जी जैन घबर मेरठ 
४३. 5». “-जिनेदवर प्रसाद धभितस्वततकुमार थी जेत सदर मेरठ 
६ | न-जिनेदवरलाल श्रीपाल जी जन शिमला 


नोट:--जिन मामोके पहिले ६३ ऐसा बिल्ड लगा है उन महानुभावोकी स्वीकृत 
सदस्पताके कुछ रुपये श्राये है, शेष भाभे हैं । तथा जिनके पहिले+-ऐसा चिन्ज लगा है 


* उनकी स्वीकृत सदस्यवांका रुपया सभी तक कुछ नही भ्राया सभी थाकी है । 
है 


आम 
तत्वाध्सूत्र (मोक्षश्ञास्त्र) क्री गग्घहुल्वमद्मामाए्य नामक टोहा फरनेके 
प्राएम्म में मोक्षमायके लेता धांघुको वदन करनेक़े प्रसभकी व्यास्यामे सर्वेप्रथम श्रा 
ताकिकष्षिरोमरि! समन्तभद्राचायंते ये श्राप्ठ सर्वेक्ष ही कणे वदन करनेफे योग्य हैं इसपर 
मीमासा (सयुक्तिक विचारणा) की । किसीके पांस देव प्राते हैं, कोई प्ाफाशमें चलते 
है, किसीपर धमर छुलते हैं, हन कारणोसे वे भ्राए यही हैं पूज्य नही है ।' ये वातें 
तो मायावी पुरुषोमे भी समव हो सकधी हैं | सध्षारी देवोमे सप्तव होमेसे दिव्य घारोर 
भी पूज्यत्व का हेतु नहीं है। तोथ्थेप्रह सच भा प्रनेकोने की है तनसे परस्पर त्िरोध भी 
है प्रतः तीर्धप्रबचन सथकी शभ्राप्तताफा हेतु चह्ठी बन सकता, किन्तु जिसके परस्पर 
विरुद्ध वचन नही हो, युक्तिशास्त्रमे श्रधिदद्ध जन हो, प्रमाणमें प्रत्रिद्ध व प्रवाधित 
घचन हो वहो निर्दोष हो सकता है। इस चर्चायर पस्तुस्वरूपके श्रभ्िभमतोपर पाणिड- 
त्यपूरां सयुक्तिक विचार किया गणा है * जैसे किन्‍्ही द भैतिकोफा घिद्ध।न्‍्त है कि तत्व 
एकान्मत भावस्थरूप है किसो भी पकार पध्रभाजस्वकृप नहीं है| हम सम्बन्धमे सक्षिप्त- 
रूपमे यहु जानकारों दो है कि यदि कोई पदार्थ सर्वथा भावहूप है तो कोई भी पदार्थ 
स्व पदार्थोक्के सदभावकृप हो जायगा तब व्रध्य क्षेत्र फालभाषकी कुछ भी व्यवस्था नहीं 
हो पकती । भावकान्तको भ्रनेक विधियोमे प्ररेक दोष दूषित दर्णाया है ५ किन्‍ही दाह्ष- 
निकोका झ्भिमत्त है, किन्ही दादंनिकोका मन्तत्य है कि तत्त्य भ्रभावस्वरूप ही है इस 
विषयमे बताया गया है कि पदार्थ यदि धभावैकान्वमय है तो ज्ञात, बाबय, प्रमाण 


ना 


प्रादि कुछ भी न रहा फिर मिद्ध ही क्या किया था सकेगा । यो पदाध न केवल भाव- 
स्वरुप ही है भोर न केवन प्रवावस्वरूप ही है किन्तु प्रत्येक पदार्थ एव दृव्य क्षेत्रराल 
मांव भावस्वरूप है भोर हर द्रग्प देषकाल भांवते धमावस्यकृप हैं। तथा धोनों स्थ 
रूपोंको एक साथ कहा भागा प्रशवय होमेसे भ्रवकतरग्यकृप है * यो होते स्वठन्त्र धर्म 
तिद्ध होनेपर इनके द्वितयोगी तीन भख्ु शोर चिसवोगी एक भज्ु भौर एिद्ध होता है । 
थी सप्त भज्भोमें भावस्वरूप 4 ध्रमावस्वरुपका वर्णन करके सम्यक्‌ अकाश दिया है । 
पुर्वोक्त स्पांहाद विधिते निम्नादि। इन सब्र विपयोके सम्बस्प्मे भो धर्या्थ 
प्रकादा दिया गया है (१) पदार्थ एक है या ध्नेक है, (२) वस्तु धरद्देतरूप है या दैत- 
रूप प्र्यात्‌ एकाग्त: धभी श्ञेय सर्वथा पृथक पृथक हैं, (३) वस्तु नित्य है या प्रतित्व, 
(४) वस्तु वक्तथ्य है था प्रधक्तन्य, (५) कार्यकारणमें, धुत गुसीमें सामान्य धामान्व- 
वानमें मिन्नता है, या प्रमिन्नता है, (६) पर्म धर्मीक़ी सिद्धि भ्रापेज्िक है पा धना- 
पेक्षिक है (७) क्या हेतुते ही सब कुछ सिद्ध होता है या भागमते ही तब कुछ ध्िठ 
होता है (८5) क्‍या ध्रतिभायमात्र भन्तरज्ञ प्र हो है या बहिरदू प्रमेव पद में ही हैं, 
(६) क्‍या भारपते ही भर्वत्तिद्धि है णभ पुरुषाथंते दी पर्यीतद्धि है. (१०) कया! परप 
प्राणियों धु.लके ठत्पादते पाप बेधता है, (११) क्या पस्प प्राशिपोर्मे खुल डा टटगद 
होनेसे पुण्य वधवा है, (१२) वेंपा स्वयक्रे क्नेशते क्षव्रा पुण्य बंधतां है, (१३) क्या 
स्वयक़े सुसते पाप यधता है, (१४) क्या झ्शानते याते शानकी कमीसे कन्य ही होता 
है, (१५) गया धत्प शानते मोल हांता है। उक्त सभी विषयोंकी सपुक्तिक मीमाधा 
करके स्थाह्ाद विधिसे सभी विषयोंका यथार्थ परियय कराया गया है, जितका प्रति 
सदोपमें वर्जन किया जाय तो वह भी बहुत भ्रधिक विवरण हो जाता है । इंत सबकी 
पौठकगरणा स्वयं इन प्रवभ्ननोंका अध्ययव करके परिज्ञात करें। प्रन्तमे वल्तुल्वरूपको 
खिद्ध करने वाले तस्वज्ञानकी प्रमाएक्पषता 4 एकादाद नयप्ल्तव॒ता व तत्वह्ञानका 
फूल, स्पाह्ादका विवरणा, कैवल प्रत्यक्ष परो्के प्रत्पर्में स्याद्रांी केवल ज्ञानण्तु 
सर्वधर्वप्रकाशकताका वर्णांग करके वीतराय 0्वज्ञ हितोपदेष्टाकों ही भाप होगा सिद्ध 
किया है तथा झ्ात्मकल्याशार्थी पुरुषोकों सम्यफ्‌ उपदेक्ष धौर मिथ्योपदेशकी विशेष 
जानकारी हो एतवर्थ दस प्राएमोमातांको रघनेका भ्ासय ताकिक चुड/म्रि श्रो 
समम्तभन्गाचार्यने बठाया है । 
इस महात ग्त्यक्े गृढतम महत्वकों सरतलताते सर्वताधारशोपवोगी प्रवचन 
द्वारा प्रकट करता प्रध्यात्मयोभी, न्‍्यायतीर्थ, पूण्य भी १०४ क्षुल्तक मनोहर थी वर्णी 
थी महादाजके प्रकाण्ठ पाण्हित्यका सुमथुद फल है जिसे जैन भीमातकोड़ी उच्चतम 
क्ोटिमें विराममान करतेका महाराजशी से प्रयास किया है। भाथा है जेव समाज 


ही नही, विदद समाथ इस प्रयातसे लाजाल्वित होगा। 
तसाज्ान-परमावित, 
व्याकरणरत्न, काशीराम शर्मा 'प्रफुल्लित 


शहारनपुर 
७ 


आपसीमांसा प्रवचन 
द [ पंचम भाग ] 
हे क्‍ 


(अ्ध्यात्मयोगी पूज्य श्री १०५ क्षु भनोहर जी वर्णी सहजानन्द' महाराज) 


नि ; 
पोक्षमार्गेस्यनेत्तारं मेत्तार कम धमृतास 
शांतार पिरवरतत्त्वाना न्‍न्‍दे तद्गुणलकच्षये ५ 


लोकमे प्राप्त कौन है, प्रष्न की समीक्षा- तत्त्वार्थ महाशाल्त्री बहुत 
धडो टीका करनेके प्रसगम ल्वामी सगतभद्र चायने उक्त मगलाचरणके प्रसगको 
नेकर यह निर्णाय बताना उचित समझता कि लोकमे प्राप्त कौन हो प्कता है ? यो 
मोक्षमांके नेता है, कर्मपहाडके 'मेदने 4।छे हैं पौर विश्वतत्वके क्षाता हैं वे भाप 
हो घकठे हैं। इन तीन विज्षेषशोने यह लिद्ध हुप्ा कि सब दिदोंव श्रौर शासतके 
याने मोक्ष मा्गेके मुम प्रशायक झ्ाप्त कड़ताते हैं तो ऐसा निरतय करनेके प्रसंगमे यह 
विवाद उठता प्राकृतिक द्वी है कि ऐसे भाद् मयवान अभरहेँतग हो क्यो हैं? शोर उसके 
कारणके विधरणमे स्वपोा समतन्द्र देवते प्रथम उप इारणोको धताथा कि लिन 
कारणोसे हो भरहत णाप्त नही कहणांते किन्तु धन्य कारएहासे कहलाते हैं, दे भ्रलकार 
रुपमें बरिएंत किया है कि मातों श्रापके निरंपके लिए ममतमद्र चले तो सभी लोक मान्य 
ैयोकों तिरखते-निरलते जब भरहत देवपर दृष्टि पहुची तो मानों प्रभूटी भोरसे ही 
ध्दमि हुईं कि ठोक है समतमद्र, हमारी हृष्ठि करता उचित है । हम ही श्राप हैं क्योकि 
मेरे पास देव झाते हैं, प्रांकाशमे चनता हुँ, कामर झादिक विभूतियाँ हरयो है। उतके 
उत्तरमे कहा गया कि हे प्रभो | श्राप इन बाठोते प्राप्त नहो, महात पहो, कणेक्ति ये 
बातें तो भाषावी पुरुषोने भी देखो जाती हैं। तव मानो प्रभु को शो? से फिर अड्ते 
हुपा । तथे तो धूकि हमारा शरीर भद्दोदबविदिष्ठ है, क्षरौरके भतर कोई उपधोतुके 
दोष नही है भोर बाहरमे पुष्प भ्रादिक हुआ करहो है भ्रतएव मैं महान है । तो 
समतभद्र कहते हैं कि दारोरके ऐसे मद्दोदय के कारण थो प्रभु भाप भहान नहीं हैं, 


खिला! 


२ | ध्राप्मीमामा प्रवधन 


““बरढोकि पर्धात धरीर का इतना स्वन्छ होना एक दिव्य भौर सत्य है लेकिन ऐपी 
घुविता तो देवोके दारोरमे भी हो सकती है । किन्तु वे हैं रागादिमान, महान तो नहीं, 
तब तीमरी बार मानों यह प्रश्न हुआ डि हमत्रे एक तीर्थ कलाया है, जैत बावन 
उलावा है इत कारणते हुम महान हैं शो उसके ठत्तरमें कहा गया कि एक तोर्थ 
पलानेके कारण भो धाप महान नो हो, क्योंकि तोथ तो प्रवेकोते भ्रगेक चलाये । 
हौर उन तीयोंका एक दूमरेसे विरोध है 4 उतका परस्वर भी बरोश् है। हा, इतनी 
बात भ्वदय है कि परह्यर विरोध होनेके कारएं ण्यारिं शोर्य चलाने बाले पथ 
प्राएपमा नहीं हो घकगी, फि मी कोई तीर्थ चलाने वाला गुरु हता हीं है। पौर, 
ऐसा बुद्ध वही तीर्षप्रणेता हो छकवा कि जहाँ दोप एक ने रहे हो। 


मिर्दोप निरावरण, संवक्ञ प्रभुकी भ्राप्तताकां निर्णय झौर भावंकान्त- 
बादियोके प्राण्तपना हो सकतेका पुन. एक पर्यनुयोग दोषाबरणरदित कोई 
तोयप्ररेता गुरु हो तकठा है, इस क्थतपर पुन. प्रदव हुप्रा कि दोप भौर भावरण 
मुझमें मही रहे बह कौठे निएयय कि-। ? तो समस्त॒भद्राचार्यने कहा कि दाप, प्राष- 
रण धर कि भ्ौराधिक थीं। हैं धौर उपाधिके मिलनेपर बढ़त हैं, उपाधिके बटनेपर 
कम होते है | तो जहाँ उपाधि नही रहूगी वहाँ ये घमीके सभो दोष माप होजते हैं। 
यो यह संम्भव है कि कोई प्रात्मा ऐधा होता है जिसमें दोष पोौर ध्ावरण बिल्कुल 
नहीं रहते । भौर इसी कारण उसका इतना शुद्ध विकास होता है कि सुक्ष्म भ्रतरित 
दुरवहीं, वितोक विकासवर्ती सभो "दा उसके प्रत्यक्षमे रहते हैं। भौर, ऐसे निर्शष 
निराबरण सर्मञ हे भरहुत तुम ही हो, वयोवि निर्दोष हो भौर युक्ति ध्ारभके विरुद्ध 
धापके वचन हैं, मिनरे क्षासनमे कहीं विरोध न भ्ाये। थो वस्तुस्वरूपके भ्रभुकुष हो, 
उस क्षासनका प्रणेना निदोप ही हो धकता है । भ्रापका शासन किसी भमाणसे बाधित 
नहीं होता । किन्तु थो प्रापके क्षासन भशतसे बाहा हैं ऐसे एक्तन्तवादियोंका धपना 
ही खुदका मतव्य प्रत्यक्षादिक प्रमाशाति बाधित हो जाहा है | एकान्तवादमे जो 
धाक्षक है वे भू कि धनेकान्त घासनका प्राप्तम्वन मही लेता चाहते इस कारण उनके 
यहाँ एण्छ पाप परलोकादिककी सिड़धि नहीं होती । इस सथ फथयनके होनेके बाद भ्रथ 
भानों भगवानकों झोरते यह प्रदन हुप्रा कि पदार्थोंका भाव ही तो स्वरुप है, भ्रभाव 
स्वरूप मही । तो जब पदाधोंका प्रस्तित््व ही स्वरूर हैं ऐसा मिश्चय करते हैं कुछ 
लोग झौर उसमें प्रत्यक्ष ध्रभुभात धादिकका विरोध म श्राये तो ऐसे केवल झस्तिरक 
हो कहुने वाले दार्शनिक झौर उनके भुरुजत भी दो मिर्दोब सिद्ध होते हैं। भ्रतएव 
मु गु रुवो्े भी, उन भाती दार्शनिकोमें भी ग्रापपताकी बात बन सकती है इध कारद 
4 भी स्तुत्य हो जायें ? ऐसा पाता 74न होतेरर प्राचार्य समतभद्र कहते हैं- 


भपिडांनों प्रदार्यनायमगाषानामफ्हवांत 
धर्वात्यकमनाद्यन्तमस्परूपयतावकस [थी 


पञञुचम भाग [१३ 


भावैकान्त माननेमे भ्रभावकी श्रमान्‍्यता होनेके कारण विडम्बनाका 
प्रतिपादन- पदा्धोंमे यदि शेवल सत्ताका हूं एकात्त साता जाप भौर भ्रभाषका 
निराकरणा किया जाय तब तो फिर सभी पदार्थ तर्वरूप हो जायेगे, प्रनादि हो 
जायेगे, प्रतन्‍न हो जायेगे भौर स्वच्यरहित हो आायगे । किन्तु ऐसा तो पभ्ापका या 
बल्तुका घिड्धाना है ही मही | वश ध्रापके शांसलसे बहिशूत ही मतथ्य है? इस 
फारिकाका स्पष्ठ भर्थ करनेके प्रये एक सारप सिद्धान्तका भ्राश्नत लेकर बताया था 
4हा है कि ९दोथ जैपे माने गए हैं प्रकृति शादिक ६४५ तत्व । सार्य सिद्धान्त भाव 
एकान्त है भर्यात्‌ पद थे सब्र प है, सदैव सद्भूप है । कमी किसी पर्यायकी उत्पत्ति होती 
है नो वहाँ यह नहीं माना जा रहा कि वह काय॑ भ्रव हुप्रा है। वह थें भी धनादिते 
ही था, पर थह विरोहित था प्रत्र व्यक्त हुप्रा है । जैप कि एक बढके दानेमे कितने 
ही बड के पेड भौर कितने ही धडोके फल पौजूद है लेक उनका झ्या्तिर्भाव नही है | 
उस बोजकों थो देनेते जो भकुर पेदा हो थाते बट दक्ष हो «ते, भ्राविर्भाव होषया | 
तो कुछ भी बान ऐसे नहों होती तारुय मिद्धास्तके सतज्यमे किको ई पदार्थ पहिले ते था 
झोर भब बन गया हो | तो यो दृध भावेकानतके मिद्धार्ग्मे पदाथे २५ माने गए हूँ 
धौर उन प्रीध्ोका वर्शान हत प्रकार किया गया ॥ $ मूल प्रकृति तो प्रधान कहे- 
लाठी है । वह है कोर्य रहित वह किसीका कार्य नही है । बहु भूलभुत चीज है। भ्रव 
महान प्रहुद्धार धौर ४ तन्मात्रायें प्र्धात्‌ सग्श रत ग्रध, बर्णं शब्द ये ७ प्रकृतिके 
धिका र हैं | भौर गे किसीके कारण भी हूँ धौर कार भी है । प्ौर ५ बुढि इन्द्रिय, 
४ क्मेश्थिय भौर ५ भद्दाभूत पृथ्वी, चल धाग्न, ढायु ध्राकाश तथा मन मे १६ विकार 
हैं, कार्यहप ही हैं। पर 9कुति शभौर पुरुष » विकृतिकप तहीं हैं, इस गरह २५ 
तत्वोकी व्यवस्था की गई है । उत २५ पदथोंका पत्विर्व ही है । मद' प्रस्तित्व है 
ऐसा निश्चय करनेका नाम है भावषैक्ान्त । ऐसे भावैकान्तके माने खानेपर भभी 
पदार्थोंमे चूंकि कि्ती भी प्रकारस भभमाव तो माना वही गया कुछ ता इतरेतराभाष 
झांदिक थो प्रभाव हैं उन सब प्रभांवोका प्र-छुव (निराकरण) हो आयगा | भ्र्थात्‌ 
धभाव तो रहे हो नही । और जब भरम्राव कुछ रहे' हो तहीं तो सर्व ८दा्थमि 
सर्वात्मकवाका प्रसंग किए तरह पाता है उसशा बणान श्रव किया था रहा है । 


प्रभावके भेद भौर अ्मावका भ्रपग्ह्व करनेते होनेवाली |विडस्थनाकी 
सूचना - प्रभांव एकारत म नते वालो ने धृंकि श्रमावकों नहीं माना है सो प्रभावके 
ने माननेसे भ्रमेक दोष उपत्वित होते हैं उनका वर्संत करते हैं। ग्रमाद ४ प्रकारके 
होते हैं--इतरेत्राभाव, प्रागमाव प्रध्यत्ाभाव ध्रौर प्रत्यन्तामाव | इतरेतरायाव--- 
एक 8यक्तरूपका झ-य ठउक्तरूपमें अमाव रहना । जो १रकुनरूप है, परिणतविया हैं वे 
सब प्पतेमे भ्र+ना-प्ररता लक्षण रखती हैं। एकक! दूमरेमे प्रभाव है, इसको कहते हैं 
इतरेतरा नाव । प्रायसावका भर्थ है--किस्ी भी कार्यका भ्रपने कालसे पहिले अभ्रमाव 


४] शाहुर्म.मांता प्रवचन 


रहता अंहे शतृपिग्डसे घट बनता है तो धघटका घट कालसे पररिले धयाव रहना 
भ्र्थात्‌ मृतृपिण्ठादिक सकलोका नाम है घटका प्राथमराव । धध्वतामाव कहते हैं किती 
कामका प्रध्यत्त होनेपर श्रागे श्रमाव रहता | जैते घटका प्रभाव होनेपर फिर घट 
धागे नहीं रहता कपान्न भ्रादिक पर्याप रहुती हैं । हो कपाल ब्र"दडक परिशतियोका 
माम है घटका प्रष्वत्ताभाव | प्रश्यन्ताभाव कहते हैं एक व्रव्यका दुसरे ब्रव्यमें उठा 
झषांव रहतेकी । कभो भी एक द्रव्य किसी प्रन्य ब्रब्यरूप नह्टीं थन सके ऐसे चत्यन्त 
प्रमावकों भ्रत्यन्ताध्ाव कहते हैं । भव इन प्मावोके व मानरेते भावेकान्तव।दियोके 
यहाँ क्या-क्या भ्रापत्तिया भाती हैं इस बातका वर्सान करते हैं 


भावंकात्तवादमे इतरेतराभावका प्रपहढ्षव होनेसे होनेवाली विडम्बना 
का निर्देश--भावेक्षान्तवांदमें साक्यॉमिद्ध/म्तानुयायियोंने २५ तैत्वोंकी व्यवस्था को 
है। जिसमे सकेपरूपरे उन्हें तीन श्रेणि पोने रखें, एक व्यक्त, दूधरा प्रग्यक्त, तीपरा 
पुरुष । व्यक्त भौर ध्रव्यक्त थो प्रचेतनयाव हैं। प्रधानका ताम श्रव्यक्त है। मो काय- 
रूप नहीं बनता उसको प्रव्यक्त कहते हैं भोर यो कार्यरुप होते है वे कहलाते है ध्यक्त 
झौर दोतों प्रधावके हो तर्व है, मुत वरत नो जबान भ्रव्पकत है। ठस प्रधानतसे प्र दुमू त 
जिम धृष्टियाँ आ्यक्त कहलाती हूँ | तो भ्रव देखिये--व्यक्त हुए महत्‌ भ्रहकार घट 
धादिक कार्य भौर भव्यक्त हुप्ता प्रधानतत्व | छो बब दहन भार्जकान्तादियनि इतरेतरा- 
आधब मही माना तो इसका भ्र्थ यहो तो हुआ कि व्यक्त प्रव्यक्त स्वकृप धन जाया 
पयोकि ०क्तका प्रथ्यक्तमें इतरेतरामाव तो माना नहीं । अब व्यक्त श्रव्पक्तमें ध्रमाव 
रूपसे नही है तो भर्थ यही हुआ वि व्यक्त धौर प्रव्यक्त एक बन यए | यो व्यक्तका 
अव्यक्रात्मक बन भानेपर ध्ब सर्वात्मक बन गय॑ ध्रर्यात्‌ प्रव रूप ही व्यक्त प्रथ्पक्त 
है। ध्व उनमें यहु भेद नही किया जा सकना कि यह महान है, यहू प्रहार है ये 
मानाएं हैं, यह प्रवात है प्रादिक | घोर, अब ०्यक्त शोर भ्रव्यक्तमें कुछ लक्षण न बना 
सर्वाश्मक सब श्रम गया तो ऐसा व्यास्यान +रना बिसमें व्यक्त धौर प्रव्पक्तके सक्षर 
को भेद बनाया हैं वहु कते समत होगा ? प्रार्वकान्तवादियोंने कहां है दि व्यक्त तो 
होता है हेतुमान प्र्यात्‌ कारण वाला। व्यक्तोका कुछ ने कुछ कारण होता है। 
व्यक्त होते हैं प्रतित्य, क्योकि वे प्रपने कारण से उत्पन्न हुए हैं। तो थो उत्पन्न हुआ है 
वह प्रतित्य होता है। व्यक्त होता है प्रव्यारी । चु कि वहु एक भश्व है भौर वह 
उत्पन्न होठा है तब वह व्यापी होते बन सकता है ? शयक्त होता है उक्तिय, क्रिरावात 
परिणतिरूप । व्यक्त होता है प्रनेक, कंयोकि जो कार्यरुप बने है वे तो प्रनेक ही है । 
व्यक्त होता है स्राध्ित, क्योकि वह प्रधानके झाशित है| ग्यक्त होता है लिज्रुरुप । 
लिजज कहते हैं विन्हकों जो कियोका भरनुमान कराये तो व्यक्त अ्रकहिका अनुमान 
फराता है। व्यक्त होता हैं सावयव | 'चु कि वह प्रनेककष है, ध्रनेक प्तरूप है प्रवए< 
पसतावाव है भौर भ्यक्त होता है परनन्न । प्रधानफ्रे श्राधोन है, ऐसा तो होता है भाक्त, 
धौर भव्यक्त होता है इससे पिपरोत | भ्रव्यक्त कहते हैं प्रधानको। प्रवावका धोर 
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कोई कारण नही है। प्रधान हो तो सबका मूल कारण है । भ्तएवं बह नित्य है, 
उ्यापी है, उसमें परिणति नहीं, क्रिया नही, वह एक है, किसोंके श्राघीन मही, उसका 
कोई बिन्डह भी नही, उत्त प्रधानकों ज्ञानीनन भ्रपने शांतें समझ पांगगे। देखने मे, 
समकाते-बतानेमें, भ्रा सकने वाना प्रधानका कोई चिन्ह नहीं है | प्रतरष॒ यह 
निरवयत्र है स्वत्तन्त्र है, इस तरह जो व्यक्त भौर प्रव्पक्ते लक्षयोके मेदका कथन 
किया है वह सव विरोधको प्राप्त होता है, क्योंकि भ्रव तो सथ ही कुछ वन गया । 
इतरेतराभाव न माननेसे धवी पदायें सब स्वरूय हो गए । यह तो हुई इतरेतराभाव 
ने मामनेपर विडशबना | झ्व प्रागमाव वे मामनेपर क्या बिडम्बतां होठी है, सुनो ! 


भावेकान्तवादमे प्रागभावका अपन्हव होनेसे होने वाली विद्म्थनाका 
लिर्देश--प्रागभावका भ्रर्थ यह है ता, कि जो जो काय होता है वह कार्य कार्वेकालसे 
पहिले न रहे । लेकिन प्राग मार जब नहीं मानता है कोई तो उण्का प्रथ॑ यह हुआ कि 
उधके मगवयमे प्रत्येक कार्य प्रनादियें हैं। प्राथमाव ने माननेसे महान भ्रहकार भ्रादिक 
जितने ध्यक्त भाव हैं, विकार भाव हैं वे सब प्रवादि हो आयेंगे। तो यो प्राशभाव न 
माननेपर ये सब विकार पनादि हो जाते हैं भ्ौर महान भहकार प्रादिक जब अनादि 
हो गए तथ सुत्तिके क्रका कथन करना प्रत्यत्त तिरद हो जाता है । जैसे कि भावे- 
कालवावने प्रकृतकों तृष्त बननेका क्रम बताप्रा है पह सब प्रमिद्ध हो जाता है | उन 
का! सिद्धान्त है कि प्रकृतित महान तत्व उत्पन्न होता है। भहानका पध्र्थ है बुद्धि 
कल्यमा । जो शावात्मक भव हैं वे सद महान माने यए है | वे मठान परकृतिये उत्यफ् 
होते है । इस महान तत्वकों पुरप का घम्में नटी माना साठगमिद्धान्वानुबायियोने । नो 
प्रकृतिस महान हत्व हुप्ता, महानपे प्रहार हुप्रा, भ्रदकारते १६ गए हुए ५ बुद्ध 
इन्द्रिए, ४ कर्म न्द्रियां,  तम्मानायें व मन | इन १६ गणामिं जो ५ सात्राये है उनसे 
४ एथ्यो, शत प्रस्चि, वाप्रु व प्राकाश इन ॥ भूतफों उत्पत्ति मानी है । हम प्रकार 
या इन व्यक्त मादोकी सुध्ठिता क्रम कहा है वह कथन निषिद्ध हो जाना है। तो 
प्रधभावके ने माननेरर इन सेठ विक्रारोतो प्रनादि मानतेको विडम्दना बनती है ; 


भादष॑कान्तवादमें प्र्मसाभावका प्रयन्हृव होनेसे होने चर्ली विडम्बना 
पते निर्देश--प्रथ प्रष्यस्ताभाव न माममेरर वदा शझ्ांपति पातों है इसको सुनो * 
प्र्यमाभावका क्षय है।क रिसी विकाररा, शाप्रेण प्ध्वत होमेपर श्रागे ध्रमाव रहना । 
एप प्रध्यक्ष यदि नही मानते हैं तो इतका धर्द यह होगा कि समत्य विकार अमर 
हो कापेगे | घोर जर ममत्व विकार घनसत हो पए तो इन विकारो ता सहार धानना 
(ये संद विशरर मंद होफर केवल प्रकृति रहु जातो है। एस प्रकार उन विशरोत 
पहारका रपते कहना बिल्युल विस्द्ध पड़ता है। भय ता समादियोने सृद्ठिते महा॑णा 
पथ यह धगांद। है दि पुष्रो भ्रादिक ५ महाभूव ४ सन्‍्माधाप्रो्म लीन हो छते है | 
इ० रे 77रोरा ग, कप, रख, हरएं, धब्द इस तस्माथ्यवोंपे अवेश हो जाता है । 


६] धापुमीभाँध! प्रवचन 


शर्थात्‌ पृथ्वी इन ५ तम्मात्राओमे प्रवेश हो थाता है ध्र्धात:पृष्यी इन ५ तन्मातापक्‍्रोमे 
लीन हो "ही है । जलका रत पश्रादिफर्े प्रस्तिका रूपवदिक तम्मात्राधोमें 
प्रवेध्त हो थाता है। भौर, बायुका स्पर्श भ्ौर दाव्द इन तम्मानावोमें प्रवेश हो जाता 
है। धौर, प्राकांक्षका दाल्द तन्मान्राप्रोर्में प्रवेश हो जाता है। इस तरह मे ५ महाभूत 
इन ५ ठन्मात्राबोईँं छीन हो जाते हैं भौर ये ५ तन्‍म त्र॒यें ५ बुद्धि इम्रिय झोर ५ 
फर्म छिय झोर मन, ये हुए १६ गण । इसका प्रहकारतमें ध्रन्तर्भाव हो जाता है और 
झाहुकारका, महांनमें तथा महानका प्रकृतिमें भ्रन्तर्भाव हो जाता है। इस तरह वितीन 
हो होकर केवल प्रन्तमें प्रकृति तस्‍्व रह जाता हैं। इस तरह सुश्तिके सहारका कथन 
करना थहू ध्रटपट प्र ल्‍१ हो जाता है यह सहार व सहरक्रम सिद्ध ही महीं होता दो 
प्रध्यत्ाभाषके ते मातमेपर यह विडम्वना बनती है । 

भन्यन्ताभाव न माननेसे होने वाली विडम्बनाका निर्देश--श्रव प्रत्य- 
न्हामावक ते मानतेतें क्या प्रांपत्ति श्लाती है इस बातको भी परसखिये | भ्रत्यस्ताभाव 
कहते हैं द्रृव्योका द्रब्योग प्पाव होनेकी थाने हिसी भी द्रव्यका प्रन्य ढ्रश्योमें 
्रमाव होना प्रत्यन्ताभाव है सो अब ऐसा धत्यग्ताभांव वहीं मानते तो भाव॑कान्त- 
वादियोक पहाँ दो ह्रथ्य भाने थये हैं प्रकृति भ्ोर पुरुष | सो ४कृति भौर पुरुषमे जब 
झत्यन्ताभाव नही भानते तो अकृति बन गया पुरषात्मक | हो इसका श्र्थ वह है कि 
सर्वात्मक बन भया | धढ वहाँ फिर कुछ भी द्रव्य म रहेपा | प्रकृति बन धया। धन 
वहां फिर कुछ भी द्रव्य र रहेगा | प्रकृति बन गया पुरषात्मक, पुरुष बन थया प्रकृता- 
त्मक, फिर रहा ही कया ? शौर तब प्रकृति होर पुरुषके धम्बन्धते सक्षएभेदका 
करता बिल्कुल वियद्ध पड जाता है। भाव॑ कान्तवादियोंनि कहा है कि ध्यकत्त हो हूं'शा 
हैं तल्व रण: तम:, इत तीन गुणों थाला व्यक्त होता है. भ्रविवेकी कर्थात्‌ भेदरहित 
व्यक्षत होता है धात्माके भोग्यकूएण ऐसा सामान्य अ्रचेशत प्रवव धर्म बाला व्यक्त 
होतः है, जिसकी कि आधि हो 7ई भीोर प्व्यवत्र धर्यात्‌ प्रधान हुआ व्यकतसे विपरीत, 
झौर पुरुष होता है उन दोनोंते विरद्ध | भ्र्यात्‌ केवल चिस्माज | इस तरह उन सबके 
लक्षणाका भेद कहना प्रसगत है, क्योकि भ्रत्यन्ताभाव ते सातनेते सर्व धबत्मिक हो 
यया फिर शक्षएमेदका श्रवसर ही क्या ! का 

स्पाद्ाद्ासनसे वहिभू ते भावेकान्तवादमे ही विडम्बनाकी भ्रापत्ति 
भार्दकाम्तमें जब किसी सी प्रकारकां श्रमाव नही भाता है तथ थहाँ सभी पदार्थ 
झस्वरर हो बाते है । उसका कुछ स्वरूप नहीं रहता, क्योकि प्रपते धापका हात्ताघा- 
रणारूप क्या है यह बात किसी भी तत्त्वमें ध्यवत्यित महीं रह सकती, क्योडि वल्तु- 
स्वकृ पके सियामक हैं पे भांर प्रकारके प्रभाव, उनको माता नहीं । तब ब्रब्ण, गुण, 
पर्याय सयातीय विधातीय सब कुछ एक हो बायथा, तब किसीका भी स्वरूप ने रहें 
सकैया | यों अभाव भहन्ह मानतेबाले क्षरिक्एकान्दवादियोदा मतब्य पृषसका स्थान 
है। भौर ऐसा एकाम्त प्रभिमत हे प्रभो ! धापका नही है। प्रापके खासनते बहिन 6 


पथ्चम भाष [७ 


एकान्तवादियोका यह मतव्य है। तो उनके यहाँ प्रमावका भ्रपन्हुष करनेपर सब कुछ 
सब रूप हो गया । द्रब्य, गुणा, पर्याय ये सं सर्वात्मक हो- गए । पदार्थमे श्रब कोई 
विदोष तो रहा नही | सभी तत्त्वोका व्यक्त प्र०्यवंत धौर उमग्झूप, सत्‌ धसत्‌ भोर 
उभय ह १ द्रव्य पर्याय शौर उम्रयरूप भाव भनाव शोर उभयक्तप, ये सबके तब सर्वे- 
रूप हो गए । जब उनमे कोई विधेष ही तन रहा ऐसी स्थितिमें एक इस ही साधाग्श 
प्रदनका कोई उत्तर दे दे कि जब झ्रमावता भ्पन्हुच करने वाले भावेकान्तवाधियोसे 
कहा! जाय कि दि साप्ो तो ये दधिके बजाप ऊेटको पाने शौर स,नेके लिये क्‍यों 
नही दौडते ? भव तो किसी भी तत्वका कोई प्रसाधारणारूप रहा नहों। क्षस्‍्वका 
धताधारणा रूप रहता है प्रभावके नियमसे | झमाव ने भानतेपर सर्व सर्वात्मक हो 
गए । तब 4ही भौर ऊंट ये कोई भ्रलग थोडे ही रहे । एवं धयंसरुप हो गए । ऐसो 
विडम्बना क्यो नही बत जाती ? तो थो भाव एकान्तमे भ्रमावका प्रपन्हूव करनेते ये 
सारी विडम्बनायें होती हैं पर है भगवान ध्ररहृतदेव ! तुम्हारे दांसनमे ये कोई दृषण 
नही झाते, क्योकि स्पाहददशांसनमें कथवित्‌ श्रभावका अ्रपन्हृच नहीं मावा गया। 
वस्तु भावाभावात्मक है, प्रतएव प्रनेफान्त शासनमे कोई दृषण नहीं भ्राता । 


व्यक्त, भ्रव्यक्त व पूरुषके स्वरूपके वर्णेनसे ही चांरो भ्रभावोका भ्रम्यु- 
पगम बताकर भावेकान्तवादियों द्वारा भ्राक्षेपन्तिराकरणका प्रयास- प्रथ ये 
भार्षकान्तवादी दका कर रहे हैं कि देखिये ! ध्यक्त््में उनका स्वभाव तो माना हो है| 
प्यक्वषका स्वभाव शौर प्रध्यकत्का स्वमाव ग्रन्योमे जुदा-जुदा वर्शान किया हो है, तो 
उ्यक्त शौर भ्रव्यक्तके स्वभावक्रा जो वर्शान है वही थो इतरेतरामावका दर्शत कराता 
है। धभौर, प्रकृति पुरुषमे जब - कृतिका रूए बताया गयो शोर पुरुषका रूप धताया गया, 
तब दोनोका रूर जुदा-जुदा बता देना यही तो भ्रत्पन्ताभाव है | इसी प्रकार महान, 
प्रहकार झांदिक जो व्यक्त परिणतियाँ हैँ उध्मे प्रपने-भ्पने कारणका स्वभाव तो 
घताया ही यया | मदहानरूप कारणुका स्वभाव प्रन्य है, प्रहराररूप कारणाका स्वभाव 
प्रन्य है, प्रत्येक कार्यके कारणोका स्वभाव बताया ही गयां तो भ्रपने कारणाके स्वभाव 
का जो धर्ान है पही तो प्रायमाव है | इस प्रकार महासुनोका मात्रा ध्रन्तर्माव हपेना, 
गशोका अहकारमे भ्रत्वर्यसाव होना श्रादिकरूपसे जो प्न्तर्माव झाश्रयक्रा धरान किया 
जागा है। भहाँ मद्दाभूत जोन होते है वह मद्दाभुतका कारण प्रव्य है, भौर वही स्वरूप 
है भध्वसाभावका | तो इस तरहसे इतरेतराभाव, धत्यन्ताभाव, प्रायमाव, अध्यत्ता 
भाव सास्योने भी माना है। जब प्रभावका उपन्हृध प्रसिद्ध है सार्य घिद्धान्तमें 
पी फिर सर्वात्मक होना, भ्नादि भ्रनन्त होना, भ्रस्वहप होगा ये सारे दोब वृय 
कहे भायेंगे ? 


वस्तुमे किसी भी प्रकार प्रभाव तत्त्व मान लेनेपर वस्तुके- भावा- 
भावात्मऊपनेकी सिद्धि--उक  छकाके उत्तरमे कहते " कि केवल किसे प्रास्षेपत्ते 


थ ध्राप्टमीमांता प्रवचन 


वचतके लिए करो क्यव कर देना यह प्राक्षेपमें बचानेमे समर्थ नहीं हो सकता | ०दि 
वस्तुव" इन चार प्रकारके भ्रभावोक्ों माना जा रहा है तब भावेकान्त तो न रहा | धव 
तो समग्र बरतुवें जावात्मक हो गयी । स्थाह्रादी जन भी भ्रभावकों भावषत्ते भिन्न ही 
नहों मानते ६ भ्रभाव धौर भाव ये जुवै-जुदे पदाधोमें होते हो ऐमा नहीं भागते है, 
वर्योकि ध्रशावकोी भावसे प्र्थान्तर माननेमे भ्रभाव तीकषप भ्र्थात्‌ मिंल्‍्णभाव बन 
क्षायगा, प्र्यात्‌ भ्रभावकी कुछ सकल व रहेगी | कोई स्वरुप मत रहेगा । चतएव हझमाव 
भावसे भ्रथान्तिर महीं है । एक ही बस्तुमे भाव झौर धभाव दोनोकी सिद्धि होती है| 
यहाँ दाकाकर फहता है कि भ्रभावमें तीरपता न हो जाप यह बात तो इतना म नमेत्ते 
हो बन जआायभी कि प्रमावमे “नही है यह ऐसा +ज्ञातकों उत्पन्न करमेका रूप है, सो 
ह्रभाव रूपरहित मुद्राररित न बरेगा उसकी «हरा तो है, क्या मुद्रा है कि यह झ्माव 
नाह्तिके शानको उत्पन्न करनेका रूप रख रहा है, तंव भ्रमाव नीरूप न बज़ धथ्गा 
झौर भावसे प्र्थान्तर बता रहेगा । इस दाकांके उत्तरमें क/ते हैं कि इस तरह प्रभाव 
को भावसे धवान्तर मानमेमे प्रभाव मही ठहर सकता, झौर वह तारह्ति । इस प्रकारके 
जञामका जो शतक बन रहा है इससे तो झावकी भाव स्वमावता अ्रमिद्ध होती है । 
झभाव भावरूप हुप्ता करता है | क्योकि प्रभाव पदार्थ भी तो ज्ञान शौर स्वभावका 
विषयभूत एवं भ्र्थकिियारा री है। प्रतएवं ध्रमाव पदार्थ भी भावस्वरूप बना। जीते 
जो पदाथ सदबुमावस्वकृप होता है वह पदार्थ शानका विपयभरत झभौर भ्र्िधात विपय-- 
भूत होता है, 0था उनमें प्रभंक्रिः परिणति भी होती है। ऐसे ही ये पथ बातें प्रभाथ 
बताकर भी थानी था सकती | भ्रभांव पदका था हाथे है उत्मे भी घटित होता हूँ 
तींनों बातें म्रठएव प्रम्माव नामक पदार्थ भाव स्वभाव हो ठहरता है, कषोकि भास्तित्व 
भी वस्तुका धर्म है, जेसे कि प्रस्तित्व, पदार्यमे सत्व है. इस प्रकार प्ररितत्व पदाये- 
का धर्म है दो पदार्थमें गास्तिर्व है यह भी उसहीका घर्मं है। भ्स्तिस्व ताम है उसने 
कि बस्सुमें “यह है” इस प्रकारके प्रत्ययका विषयमरृत पर्याय हो। इसी प्रकार तास्तित्व 
नाम है उत्तका कि जो उस्तुर्ें “यह महीं है” इस भरकारके प्रत्ययका विषयभ्रत्र पर्याय 
हो । यदि पर्यावरहित व्रव्ण्का एकान्त साना जाय भ्र्यात्‌ धद्भू त शाधवत उ्व्य ही 
है, उसमें व्यक्तरूप पर्याय या धर्मादिक कुछ मही है तब तो उस गठब्यमें धर्वात्मक 
होगा झ्रादिक दोषोंका प्रसग भाता ही है। वहु किसी भी प्रकारस निवारण नहीं 
किया था उकता है । 

सर्वेग्यक्त पदार्थॉकी एकात्मक माननेकी हठमे प्रकृति व पुरुष तत्त्व 
का लोप होकर एक सत्ताहेत मात्रकी मान्यता बना सकक्‍लेका प्रसग-यहाँ 
साल्यसिड्धान्ताधुयायी कहते है कि सर्वपर्याधात्मक सर्विवर्तरूप एक धनादि प्रमन्त 
प्रधानकों हमने भांतरा है, भौर उस प्रधानकों छोडकर सारे विशेष वस्तुठ श्रु् नही हैं। 
इस कारण यह घिड साधन होता है, धर्यात्‌ भ्रगर सब मुछ सबत्मिक बनता है तो 
हुमा रे लिए मह फोई दोषकी बात नही है । यह तो हम भागते हो है कि ध्ं कुछ 


री 


हा. 
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टेदव सब विएव एक प्रकृश्यास्मक है इस दात (के उत्तरमे कहते हैं कि सर्व कुछ विश्वमे 
एक धादमात्र मानना झौर 3तका कोई दिशेष न भातना इस पर्यायरूपोकों, विवर्तोंको 
वस्तुगत न मानना इस हठवें ता अक्ृरि झौर पृस्षमे भो भिश्षत्ता न रहेगी। प्रकृति 
भोर पुरषमे भी प्रभेद हो बैठेत । क्योकि यह कहां जा सकेगा कि सत्ताशों छोड़कर 
प्रकृति ध्रौर पुरुत्त कोई प्रल०भ्रलग रूपसे प्रतिमाप्तमे नहीं ग्राते शौर दस तरह यदि 
मानलिया जाता है धो रृप्तमे सत्ताद्दतकः प्रस॒य श्राता है? तो यह कहा था रहा था कि 
प्रधानकी थो परिशतिणं है बुद्धि प्रहकार, हन्ट्रय, पृथ्वी भादिक ये सब विवतं हैं | 
ये तत्वभूत नही हैं। इृध्त रूप यह एक ॥ ्रध न ही है ४त. प्रधान सर्वेध्वरूप है| लेक्ति 
भ्रववेक रक़्कर गदि इन सब परिणातियोकों जिनमे कि अ्रथ॑क्रिया बनती है भिछ मिश्र 
इन्द्रिे द्वारा प्र हा है, भिन्-मिश्ष थक 'रसे जिनमे काय बमता है उतको यदि एकात्मक 

कह दिए जाय हो इस विधिसे प्रकृति धौर पुरुषको भी एकान्तक कह दिया भांध तो 
इसमें कोन सी प्रापत्ति धाती है | देखिये-प्रक्ृति भी छट्रूय है भोर प्रधात भी सद्गृप 
है। फेवल,सत्यको द्रट्वित निरखा जा० तो सर्व कुछ सम्मात्र ही है। यो केवल धन्मात्र 
की सिद्धि होनेसे धोर प्रकृति प्रौर पुम्वका विशेष लक्ष्यके रूपमे प्रतिभात न होवेसे 

एक सनन्‍्त'हतका प्रसम धाता है| तब प्रकृति शोर पुष्ष दो तत्त्व व रहेंगे । एक 
सन्म'प॒ ब्रह्म ही तत्व मिद्ध होगा । भौर यो भाव एकारतकी हुठमे २५ तरव न ठहर 

कर कैक्स ए+% ब्रह्म'देग ही तत्व प्िद्ध हो वैंठेपा 


सत्ताद्वेतवादीका मन्तव्य भौर उसकी भीमांसो-- सत्ताईतके प्रस*को 
धुनकर ब्र ह्याद्ेतवादी कहते हैं कि सत्ताइेतकी ही धात ग्हो। ५उादत हो बुत्तितगत 
विदित होता है बेकि सत्वकी भ्रपेक्षामे 5 कृमिपे, पृ पमे, समप्र बस्तुप्रोमे कितो 
प्रकारकी विशेषता नज" नहीं झ्ाती . चेतन भौर इ्चेतनके जितने भेद हैं, भो लगोकों 
प्रतोत होते हैं वे धर प्रविद्याते ही उपकल्पित हैं। पधन.दि कालीन प्रविद्यांकी चाधनता 
मे ये समस्त पदाथे #िश्ष-भिन्न रपमे विदित होते हैं । वस्तुत, तो ये सथ पन्पात्र हैं 
इस प्रकार ग्रह दतवादोके कहे अतिपर उन्से पूछा था रहा है कि भला यह थो बह- 
लाबो कि ये सब जो विद्ेषके विदिन हो रहे हैं €म विश्लेषोकों श्राप किस प्रमाणते 
निराक्षत कर सर्कंगे ? ब्रह्म/्वैतधादियोसे स्णदवादी हैं "हे हैं कि देखिये ! प्रत्यक्ष 
अ्माएहे तो धत विशेषोका निराकरशा रही किया था सकता, इसका कॉरए वह है 
कि प्रत्यक्ष प्रभांगकों तो विध.यरू बत/या धया है भ्र्ात्‌ प्रत्यक्ष प्रभाण केबल विधि 
सद्मावको सिद्ध करने वाला है, बहु किसोंका निषेष भ्रथवा निराकरण नही करता 
यों तत्ताईतविद्धान्त नुधाययोने माना है। तो जब पत्यक्षरा विधय ही नही है क्स्तोके 
निराकरण करतेका तो प्रत्यक्षके द्वारा चेतन अवेवत विशेषको कंते क्षण्डित किया या 
सकता है ? विजेषका विषेष करनेसे प्रत्यक्षकी परत ही नहीं होती भौर इधो प्रचार 
धनुमान तथा प्रया प्रागम प्रमाठाते भी इन विशेषोका मिशकर नही किया जा सकता 
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वयोकि धमुमान भौर प्रायम प्रमाण भी प्रतिसेषक नहीं माने गए। प्रतुमान भ्रथवा 
झायमम भी किसी वस्तुकी शिम्िकों हो मिद्ध करता हत्त देतवादी मानते है । प्रत्यक्ष 
को तरह प्रागम भौर प्रभुमान प्रभाग! भी विधायक स्वाक २ दिया पया है अ्रह्मादैन- 
बादक सिद्धाग्यम । यदि प्रनुधान आर भा «मो प्रतिषिषक भाव ल्यथा नाता है तो 
प्रत्पक्ष प्रमाएके मी प्रतिपेघकपने& प्रसंग भागों | क्योकि अ्रदुतान औौर भ्रायम 
प्रमाण है भ्त्यक्षमुलण । उनका भ्राथ काम मूल कारण अत्यक्ष भन है । प्रत्यक्ष शञान 
यदि विधायक हो रहता है तध् तो प्रनुमान श्रौर प्राथम प्रम/रा “विधायक हो रहेगे 
भोर यदि झनुमाव भौर प्रागम प्रमाशतों प्रतिपेषक मान लेते है तो टन जानोड़ी 
उत्पत्तिका जा भूल कारणभूत प्रत्यक्ष ज्ञान है उसे भो अतिपेषक मानना होगा । 


व्द्माद तवादी भ्रीर विद्योपवाद प्रधान क्षणिकव दियोगे भ्रमेद भौर 
भैेदसाधनके विषयमे चर्चा भ्रव यहाँ ब्रह्म दैगवादी कहते ह्‌ कि यहू मिद्धास्न 
स्वय किम) प्रमाणत विदेषोका निराकरण सही करता, किम्तु कण किया लाता है 
कि विज्वेघोका मेदका सिद्ध करमे धाला थो कुछ भो प्रमाए दिया जायगां, थो भो 
साधन धत'या आयबा उसमें व्यग्ियार बतानेस विधशेपोका मिराकरण किया बाता 
है। देखिमे । वस्तुमें उ्बया भेद मानने बाला दाधनिक , कअतिकवादी | छो जो 
वस्हुमे पूरांठया मेद मानने वाले है उन्हीते हम पत्ताहैतशादी बात कहते हैं कि वे 
विज्लेपको, मेदको सिद्ध करनेमें साधन कण देते हू ? था तो वे कहेंगे कि कारण 
भेदस वस्तु विधोषकी घिद्धि होगो है या यह कहेंगे कि वस्तुप्रो्मे स्वय विरद्ध पर्स 
पाये जा रहे हैं सो एस विरद्ध धर्मके रुम्दवसे उनमें भेद पाया जाता है । सो दोनों 
विकल्गेके सम्बन्धप्ते सुनो कि कांरणभेद तो दरतुके मेदको सिद्ध करमे बाला साधम 
मही कहा जा उकता | वयोकि कारणामेद भ्रमेदवादियोने माला हो नहीं है। मेदवादों 
झमेदवादिय कै प्रति यदि भेद सिद्ध करमा बाहते हैं तो ताधन ऐसा कहता चाहिए 
जैसा झमेदवादी माम सकते हो । तो कारणा सेद तो प्रमेदवा दियोके प्रति भ्रतिद्ध है 
झत वस्तुमे विशेष दो, सेदकों विद्ध करने व'ला छाथन कारणभेद भहोीं बन सकता। 
दस हो प्रकार विरद्धणमव्यांव भी नही माना है । प्रत्येक पदार्थभे एक हम्मात 
धविरद्ध धर्मका प्रध्यास भी दस्तुके विशेषको, मेदको सिड १ रमे बाला माधन नहीं 
बन सकठा | सौर, तो क्‍या, प्रधिरुते श्रधिक थारोक पर्वामे सनकर, पदि भेदवादः 
बह कहे कि चेतन भौर भ्रचेतनके भेदको जनाने वाला जो शानाकार है उप शानाकार 
है भेदसे बस्तुपे स्वस।ब सेट कल्पित कर लिया जायगा; अर्थात शानमें जो प्रतिमाव् 
देव हो रहे हैं कि यह चेतन है, यह भ्रचेतत है, तो श्ञानमे जो जुदे-डुदे ढुगठ प्रति 
आठ हो रहा है इस प्रतिलांधक भेदसे धस्तुप्रे स्वभायसेद मान लिया जायगा। हो 
पूणो आानमें प्रतिमास भेद ?तेस्ध यदि स्वभाव भेदकों साध्य बनातेका प्रयास करांगे 
नो इस प्रयासमें भी पह उतर व्यकिचारी हो शायगा | देखो चित्राहतबादींके यहां 
शानास्ता प्रभेदरूप है, उसमें भेद तो नहीं हैं लेकित जात प्रतिभाश सेद पर्दा नो पाया 
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ण्‌ रहा है। तो अत प्रतिभास्त भेदरू५ माधन प्रात्म मे नो पाया जा रहा है लेकिन 
वहाँ भेदरूप धरष्य नही है । तो शानमे प्रतिभाष्भेद होनेसे भी पस्तुमे स्वभावभेद 
घिद्ध नहीं किया जा सफ्रता | हे है 


चिचराह त॑वादी झौर ब्रह्माद्वतवादीमे भ्रमेदसाधनके लिये श्राधषोप 
समाधान अत्र यशं चित्राह तवादी कह रहे हैं कि देखिये | शानाश्मक जो एक 


! हल्व है जैसे कि बित्रीह तमे फ्रैवल एक ज्ञान हे तश्व माना है' भौर उस शान तम्वमे 


जो खण्ड «ण्ड खपसे प्रतिभांस हो रहा है धर प्रतिभाग तो -भुर ऋमसे हो रहा 
है। प"रमार्थत्ते तो वह भानात्मक तत्व एक द्वी है, व कारणसे उत्त ज्ञाना(्मक तत्वके 
साथ ज्ञान प्रतिभात भेदकय साधनका ध्यशिवार ने बनेगा । जो प्रभो ' ब्रह्म'देत 

धादियोने ज्ञाम प्रतिभाध +'दसे स्वभावभेद घिद्ध करतेऊे प्रति ज्ञान प्रतिभ्नास “भेदकों 
5ज्मिच री कहा है तो पह ध्यभिचार न प्रायता फ्पोकि प्रभेद पभ्ात्मामे प्र्थात्‌ शान- 
तत्वमें जो भेद प्रतिभा"प्रे थ्रा रहा है धह भ्र,न्त है। इस' ही बातको क्षशिक सिद्धान्त 
में कहा भी है कि यह ज्ञामोत्मा झातक्षणाम,त्र यह वल्व यद्यवि एक है लेकिन शिनको 
विपरोत्त हृब्ठि है उन पुरुषोने इसे ग्रह्म तम्वेदन, अहक सम्वेदन इस तरहसे भेद वाले 
की तरह देव डाला है'। बस्तुत' वहु शान त्मक पह्रन्स्तत्प एफ ही है। उसमे जो 
एण्ड खण्ड प्रतिभास होते हैं भ्र्थात्‌ नाना ०स्तुप्नोका शान जिन्हें हो रहा है थे पव 
आन्त हैं । इन शकाके उत्तरमे ब्रह्म दैववादों रहते हैं कि फिर तो चित्रआन स्वरूपमें 

जो बताया जाता है एफत्व उसको तरह भ्ौर जो प्रतिभासभेद हो रहा है उसे आन्त 

माननेकी तरह भ्रह्म दैतवादमे भी एकपता भासना झौर धनेक प्रतिभ!स द्वोनेको भ्रम 

मासता इससे क्यो डरा जा रहा है | ब्रह्म।द्तववादपे भी विशज्वमके भ्रभावके कथनका 

दिव्यपांनका लिया जाना चाहिए, जिसमे कि प्रात्माके उद्धारका भी मरर्ग मिल जावगा 

देखिये, भ्रह्माह तके घतिद्धान्तमे भी यह कहा जा सकता है कि यहाँ जो ज्ञान प्रतिभास 

भेद हो रहा है बाहन्मे जब कुछ निर «ते हैं तो विविध प्रनेक पदार्थ हृष्ठि ।चर द्वोग्हे 

हैं तो वह उथ प्रतिभास्त भेद प्रविद्चरूप कारणामे है भौर पविद्य रूप कार्णते जानते 

बाल्लेको अर हो घन रहा है। परमाथंन. तो जानमात्र पद तको व्यवस्था हैं। सो 

देखिये | जिस प्रवार प्लाकादा तो गिशुद्ध है, उत्तमे कोई भेद नही पड़ा हुप्रा है निकित 

जियको तिम्र रोग लग गया हो ऐसा मनुष्प इस श्राकाशकों भी इस तरहसे निर- 
खा है कि जैसे भि?-भिन्न ध्नेक रेखाधोगे यह प्राकाश व्याप्त हो | तो जैसे भाकांध 

थी मुद्रामें तिभिर रोगके कारण भ्रम चल रहा है ऐसे ही प्रविद्यावासना कारंशा 

ज्ञात प्रतिभाव भेदका अप बन जाता है| यदू ब्रह्म तो उत्पाद धादिक भेदोंत रहित है 

निविकलर है, घट पट प्रादिक भेद भी जहां नही है लेक्नि यहु लोक श्विथयांफें कारण 

क्लुपपनेक्ों ॥प हुएको तरह भेदरूप हो भिरल रहा है। तो यो विधेषको मिद्ध करने 

के लिए जो हेतु दिभ जावे, झानमे प्रतिभास भेद होना यहाँ तक भी हेतु वबस्तुमें भेद 

सिद्ध करते के लिए समथ नहीं है । 


श्र | शाप्मीमांत। प्रवयत 


प्रतिमांस भेदके धन्तरसे ही प्रतिमासताका ज्ञान उक्त कथनते यह 
दिद्ध हुप्रां हि जब जैते प्रतिमास भेदक़े कारण एक विषक्षानतग्राह्म ग्राहक श्रादिक 
सक्ापरोंको धारण करता | उस हो प्रकार एक बहा प्रतिभास भेदके कारण थाना 
व्यपदेक्षों।) प्राप्त होता है । जेव दक्षु प्र-दिक इन्द्रितोरे हारा जो भागा प्रकाशका ज्ञान 
द्वाता है उसमें विविध वस्तुवे प्रांतमानम भ्रती है । हो यहाँ प्रतिशामका! ही तो ध्र्तर 
है। उस प्रतिमात भेदकी वजड़से कपादिक भाग पड़ गए। चक्ुइग्द्रिण्स जो जांगा 
छत्तका नाम रूप रखा, रसना इन्द्रियन आगा उतका ताम रस रूखा, करो सिवमे जाना 
उमका नाम शब्द शसा, हार्शंन हृत्द्रियरे जाना उतरा वास शक, बिकना धांदिक 
स्पर्श रखा घ्रात इन्द्रियते रावत ठनका नाम सुयव दुर्यस्ध रक्षा | तो मिन्न-मिन्त 
इन्द्रिवते शौर पनसे शान हां रहे है उय सेश्पो बजहुमें ये न ना धक्ता रके पदार्थ कह. 
जाने सगे । जेसे कि विभाईतबादिवोने भी एक ही आनमें प्रतिभाव भमेदकी बजजने 
ग्रद्यमम्वेदन अ्रहकलम्वेदत इस सशह नाना सम्वेदन माने है इृधों प्रकार ब्रह्माहव गाद 
में भो बक्षुधदिशान अतिमासमेरकी वयहसे नाना भय मान विये धादें तत्वत भेद 
ने घाना जाये | थों. चिरञ्ञाग मानने बलेके प्राक्षेप ध्माघानक्री हरहु कि जो कुथ 
प्रतिमा भेद हो रहा है कितो कारणसे उप्तके होनेपर भी शाताकों वह भ्रग हो जनता 
है क्योकि परमार्थतं एक प्रह्म प्रहेग ही तरब है णें उत्तादेतकी बात ठोक सही बनती 
है| भारयकाग्तकों धरदतमें दांघलते वाले दादमिक स्वपक्ष धिद्धिके लिये कह रहे है 
कि शशिकयांदियोंने था विज्षेषयाद माना है, भेद कपन किया है वहु मिराकृत हो 


भांता है 

चित्राह तवादियों हारा तसाइंतमे दिये गए प्रतिभासभेदांसिद्धिके 
झाकोपपर मत्ताद तवादियोफा तुलनात्यक धमाघान- धथ यहां क्षदिक्वादी 
ग्रह्म'ह्रतवदियाँपे कहते हैं लि भ्राप लोग थो यक्षु श्रादिक इरिदरियके ढ'रा होने वाले 
शानमें प्रतिमातभेद भी तो प्रमेद एकाम्तमें श्सिद्ध है। थहाँ केवल एफ सत्म हो 
तत्व माना है ऐसा शर्वथा भ्रमेदवादम प्रतिमासमेश्की कया कहां लगेगी । इसके 
छत्तरमें ब्रह्मादेतवादों कहते हैं कि यदि इस तरह चह्षुरादिक क्ञागप्रतिणतभेद हमारे 
पक्षम ग्रधिद बताते हो तो इंती तरह प्राह्म सम्वेदन, ग्रोह्फ सभ्वेदन ऐसे जो प्रति- 
भातभेद सेदबादी मात रहे है, एक श्ागतत्य मानते बाले योयाचार क्षणिकवादियोए 
घिडान्तनें भो एक हों जागक्षरा मानते हैं तो उम एक श्ावात्मामें ०ह प्रतिभामनेद 
भो बसे दिड्ध हो रफेभा ? वहाँ सी अ्तिम'ममेद सिद्ध वहीं हो सद्ता है। यदि रहा 
कि हम क्षए/कवाधी उठ ग्राष्माकार सरवेदन सौर प्राहकाकार सम्देदनके प्रतिभास 
बैदको, कल्पनाते दिद्ध मान लेंगे हो एक आममे थो पहू प्रतिभात होता है कि पह 
जात दो भुए दाता था रहा है, इसमें बाह्य पदाषोंका धाकार भ्रावा है। सो ब्राए 
वदा्धोंढ़ा थो प्रतिमास हुआ है वह तो है ग्राह्माकार सौर यह शान थो स्वयं जानन- 
हार है, फेवल्र जाननस्वरुपकों मिए हुए है वह हुवा ग्राहकाकोर सम्वेदन । तो ऐसा 


पंचम भाग [ १३ 


जो प्रतिमातभेद है, वह फाल्यनिक है । बस्तुत: तो वह शान क्षणमात्र है। यदि ऐसा 
कहो तो प्रह्माहैतवादमें भो इस हो प्रकाग्का समाधान हो! जायगा । कृपोकि जिस 
तरह भशरििकव।दी प्रतिमासमेदकों कल्ान!से ही हो रहा है भतएव ज क्षेपस बच नही 
सकते | यो ब्रह्माहेतवांदी विधेषवादियोंके प्रति कह रहे है कि इस प्रकार उत्ताईव 
की बात मही मान लेना चाहिए । 


उवरेतराभावप्रत्ययसे ही भावस्व भावभेदकी साधनाके विपक्षमें ब्रह्म- 
वादियों द्वारा यौगौके प्रत्ति कथन - इस ही प्रसगसे सम्बन्धित ब्रह्माह तथादी 
मैयायिकोकी एक भाशकाका निराकरण करते हुये कह रहे है कि जो भी लोग 
एतरेतरामावके शु'मम भाव भ्र्यात्‌ वस्तुमें स्वभावभेदकी सिद्धि करते हैं उनके सिद्धा- 
ग्हमें इतरेहरामावका विवल्प भी वयो न प्रण्याथं हो जायथा वर्शादिक विकल्पोकी 
तरह | जैसे कि वर्गों, रस भादिकका शान जो कि कस्पनासे उपाधिके वदासे भिन्न- 
न्िप्त भ्रकारका जो हो रहा है वह पारमाधथिक नही, काल्पनिक है यह कहा जा रहा 
दैसी प्रकार जिश्त इतरेतराभाव प्रत्रक्षके द्वारा ये नेषधायिक सल्तु्में स्वभाव मेदकों 
सापना करने चले हैं मावसताधनाके लिए बहाया बया पह् इतरेतराभाषज्ञान भी 
प्रदभांध क्यों म होगा ? थह भी भान्र कहपनाहे ही भाना जायगा । इस प्रकशशायें 
मूत बात यह कही आ रहो है कि पदाथका केवल भाष एकान्त ही मानता जाय। 
हामावका निराकरण किया जाय तो धापत्तियाँ प्नेक हैं। उसका ही समाधान होते 
होते जब पह्ा त$ भोवत भ्रांधो कि इस तरह प्रनेकान्त मांननेपर साॉह्यसिद्धान्तने 
प्रकृति धौर पुरुष ये दो भूल तत्त्व भी नही ठ३रते हैं, किग्तु सत्वकी भ्रविधेषता होने 
है ये दोनो भी एकाध्मक बन जायेंगे। झौर, थो मत्तादेतका प्रसग भरा जञायगा । हथ 
प्रदश्एतोी युनकर सत्तदंशवादी प्रर्त्तर पाकर धपने सिद्धास्वकों समर्थथ कर रहें 
हैं, धौर टय समर्थनवे प्रसगमे| इतरेतरामावके कान द्वारा थो वस्तुमे स्तभावनेद 
मानने गाने हैं ऐसे नेयायकोर प्रति कह रहे है कि इनरेतरामावका जान भी अ्रवधार्थ 
है, समिद्ध है । केैवत इतरेतरामावकों कल्पना वो गई है | 


मंयायिको हारा वर्णादिशञानकी मावभेदण्द्धिमे ज्यभिचारिता व इत 
रेतशभावशानकी ध्व्यभिचारिता सिद्ध करनेका प्रयास शौर सत्ताह तवादी 
हरा उसका परिहार--प्द् यहाँ वेंवायिक कहुते है विः वश।दिक्का श्ाद सो माद 
में, बह्तुम स्वभावमेदके बिना भी हो जाता है। तव वर्शादिक दि।हपक्री कात अह 
करने जो हतरेतरामाद को थो सिव्या बताया जा बहो सो उदाहरण! वउमियारों है। 
बशादिद का शान तो प्रध्यायं है बपोदशि इस प्रमगम्े मो भमुभाव बनाया उसमें 
बराटित हा ज्ञान होता पह तो दूध शापतन भौर बल्दु्में हदभावत्ेद रूर देगा यह 
शप्रा भाप 4 तो बशॉदिय्या भिप्च-भिश्न पव!)र्ये शान हो भ रहा है फिर मो अपन 
।'पकाहिड नही कर भता। झतहव से बर्णादिश्जार पपयप थे है प्रिया है | 


१४ | ...ग्ाप्म॑सरवा प्रवचन 


०२ इतरेतराभावका थो शान होता है वहू मि्ण नही है। तमाधानमें श्रह्माहोतवादी 
कह रहे है कि नेयाधिकोश द्वारा थ किसीके द्वारा भी इस #यनतको व्ययर्या बमाना 
एक्य नही है पर्योद्धि इतरेतराभावका भाव ध्रौर झग्रभावमे भग्ेद है, उत्तमेंभी इतरेशरा- 
भावका जाने धुंकि धपते साध्यकों सिद्ध नहीं कर सकता भ्रत व्यमिचारी है । उसका 
झनुमान यह धन रहा था कि इतरेतरामावका ज्ञान धुकि हो रहो है इसविए वल्तुमे 
स्वभावभेद पडा हुवा है सो यहाँ खुद ही ताधन व्यभिचारी बन रहा है, वेणेकति भाव 
प्रमावका तो पगेद है, अत इध् कमरेमें घडा नहीं है यह कहा, तो कमरा तो हुप्रा शुड 
भूनल । जेता तैता है भपने त्वकाक़ा भौर धडा -हीं है यो घटका प्रत्तिश्व कहलीपा 
प्रभाव | थो धडेका हभाव भौर धुद्ध भूतल्का होना इसका तो पग्ेद है, धान एक ही 
है । तो इतरेतरामावका शांति तो हो यया मगर वहाँ भावनेद व बन सका; तब 
इतरेतरामावका शान भी व्यत्रिचारी हेतु रहा | भाव भौर भ्रमावमे प्रभेद है, यह 
बात थो लिए होती है हि बत्सुक' छोड़कर प्रततुका भौर कुछ नाम मी है। वस्तुका 
ही नाम प्रभाव है। भमाव धस्तुको छोडफर प्रस्य कुछ नहीं है। क्योकि प्रमाण पदार्थ 
को ही विपय करता है। तब भावकों हो बात रजी। भावमे प्रमाव प्रमेदपसे रहु 
रहा है। कोई वस्तुर्में दो तत्व नहीं हुए भोर न भेद हुप्रा। 
नैयायिकीके द्वारा अमावके प्त्यक्षविषयत्वकी सिद्धिका प्रयात्ष शौर 
सत्ताद तवादी द्वारा उसका परिहार -- नैद्ायिक यहाँ श्रपता यह मतथ्य रख रहे 
है कि देलिये | प्रत्यक्ष तो प्रभावका विपय करने वाला होता ही है, क्योकि ग्रभावका 
इद्रियके साथ संयुक्त विधेषश सम्बन्ध है माने इृद्रियके द्वारा तो इन्द्रिपका सम्बन्ध 
बना पृथ्वीका, तो दम्द्रियतते सीधा संयोग हुप्ता एृब्तोकों भौर पृथ्दीपर पड़ा नहीं है, 
यह उत्त पृथ्दोका विधोषण बना | तो थों समुक्त विशेष सम्बन्ध हो पया इन्द्रियसे । 
इन्द्रिय्ते सपोग हुप्ता प्ृथ्वीका, पृथ्वीका विशेषणा धन रहा है, भघडा नहीं है तो थों 
इशणियके साथ भ्रमावका सयुक्त विशेषण सम्बन्ध घन गया भौर ऐसा शान होता भी 
है कि उत् घटके ध्मावसे विकिए्र पृथ्वीकों देख रहा हु प्रहर कर रहा हू । तो भृतल 
का विश्वेयशीं बन गया ना पठका भ्रमाव तो ऐसे धटके भ्रभावत्त विल्षिप्ट सुतलका धब 
शान हो तो इखियतसे प्रमावका सम्बंध धन गया ।-यो पत्यक्षमें मी झभावकों विषय 
कर ही लिया ! इस क्षकाके ठत्त रमे भ्रह्मदतवादी कहते हैं कि यह बात युक्तिउगत 
तही है, क्योकि प्रत्यक्ष तो एक पृथ्वी धादिकके सत्यको वियय,करता है। अत्यक्षने 
इभावकों विपय नहीं किया | प्रमाए तो सभी विधायक होते हैं, विधि. सत्ता *दृशाव 
को सिद्ध करने वाले होते हैं। प्रतिपेषकों अताने वाले नहीं हैं | क्योंकि ग्रदि-प्रत्यक्षके 
द्वारा धमावका दर्शन करना श्पीकार फर लिया जाय तो फ़िर कभी भी प्राग्नावक्े 
पवसानका कारण ही त बनेया । फिर तो भावके दर्शन होनेका कभी मौका-ही न 
सितया । भव तो प्रत्यक्ते मात लिया है ग्रभावका दक्षंत सो प्रत्यक्ष प्रभावका वेर्कत 
करता है तो ध्भाव तो है भगतत्त एक वस्तुमें, उस वस्तुते भिन्न प्रमन्त चस्तुप्रोका 
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प्रभाव पडा हुप्ा है| भव वस्तुमे भ्रमावका दर्शन जब होने लगा तो भ्रनन्त भ्रभावके 
जाननेमे ही जानने वल्लिके ज्ञानको शक्ति क्षीण हों जाययी, कितता प्रभाव जानेगा ? 
तो भ्रभाद हो भप्रभाषके भाननेगें ही सारा उल्ममा ग्हेषा भौर वहाँ ही शाक्त समाप्त हो 
जायगो । फिर कभी पस्तुके मर्वका! ज्ञात ही न हो सवेगा धतएव मानना चाहिए कि 
प्रध्यक्ष भ्रभाषका ग्रहएा नहीं करता | यह तो केवल भावका ही ग्रहर! करता है । यो 
सं घिदव केवन तत्त्व मात्र है। गो एक ब्रह्म भद्देत ही तत्त्व है यो सत्ताहतवादमे फोई 
बाधा नही भाती | 


प्रत्यक्षज्षानसे झ्रभावप्रतिपत्तिके विषयमे योग व ब्रह्मवादियो की वार्ता 
भ्रव यहाँ नैधायिक कहते, हैं कि प्रत्यक्षकों भ्रभमावका ग्राहुफ मानतेपर थो यह भाधोप 
दिया है कि यदि प्रत्यक्ष भ्रमावका दर्दोत करने लगे तो प्रभावके जांननेका कभी प्रवसान 
नही हो सकती । भौर तब भांवके ददान करनेका धवसर ही न भ्रायना प्रथातु प्रत्यक्ष 
भ्स्तित्वका दर्शन कर ही तन सकेगा सो यह प्राक्षेप देना युक्त नहीं है क्योकि किसी 
विषयके जाननहार पुरुषके द्वारा स्मरणमे भ्राते वाले घटके भ्रमावका जान हो गया तो 
घटके झ्मावकी भ्रतिपत्ति होनेपर इससे प्रत्य-प्रन्य प्रकारके जो प्रनन्त” प्रमाव है 
उनका स्मरण नही हो रहा तथ प्रत्यक्ष सत्ताका दर्शन कर सके ऐसा भ्रवसर झा 
जायगा | भौर यो प्रत्यक्ष सत्ताका भी प्रहणा करने थाला धत जायगा | इस द्काके 
उत्त रमें कहते हैं श्रह्माह तवादी कि देखिये प्रत्यक्ष जो है वह स्मरणशाकी श्रपेक्षा नही 
फरता । यदि प्रत्यक्ष स्मरण ही प्रपेक्षा करने लगे तो वह श्रपुर्व भ्र्थका साक्षात्कारी 
म रहा । भ्रपूर्व कहते हैं उसे जो किसी प्रमाणके हारा जाना न गया हो रुश्ञात हो 
ऐसे भ्रपूर्व प्रभंका साक्षात्कार करे कोई ज्ञान तो ठप्ते प्रमाण कहते हैं। पश्रव प्रत्यक्ष 
ने तो स्ट्ृतिमे जाने हुए पदार्थका हो शान किया। प्रत. वह प्रत्यक्ष प्रपूर्व प्रथेंका 
साक्षात्कारी न बन सका | झ्तः प्रत्यक्ष केवल भ्रभावको ही देखे ऐसा मानन्भे विरोध 
धराता है| 


प्रत्यक्षके प्रकारोंको कहते हुए यौगो द्वारा प्रत्यक्षसे- प्रभावग्रहणका 
प्रतिपादन -भध यहां त॑धामिक कहते हैं कि प्रत्यक्ष होते है दो प्रकारके । (माव 
प्रध्यण्ष भौर पझ्ननाव प्रत्यक्ष, भौर वे दोनो द्वोते है द' दो प्रकारके | एक स्मरणा 
निरपेक्ष दूतधर। स्मरणापेक्ष | तो इनमेंते स्मरण निरपेश् । भावस्रत्यक्ष त' 
योग्रियोंके होता है । जेते यागियोका प्रत्यक्ष सस्‍्मग्णकी प्रपेझ्ा नही, करता धौर सीछ। 
हो वस्तुके सद्भावकों जा' लेता है भोर कोई होता है स्मरणापेभ भावप्रत्यक्ष । जे: 
कि यहाँ भ्रल्पन्ञ पुर पोने हुख प्रादिकके साधनभतत किसी पदार्थकों देखा प्रौर उत्त 
पदार्थक्ों देख' झौर उस पदार्थों देखकर पहने झनुमव किए गए सुखका भाषन है 
ऐस। शान फिया तो देखिये-प्रव यह प्रत्यक्ष ज्ञान पर्व स्मरदाकी श्रपेक्षा करमे बाल। 
हो।या ना, सो जैसे किप्लीको मिठाई जाभेको प्रकृति है | ध्र#. बह वतमानमभे भौठे 
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मोजतको देखक ९ पहिले स्मरण शरता है, हि इसमे इस इस प्रकारका झ्ानन्द पाया 
था | यह सुलका शापत है झोौर फ्रि उस सुक्के साथतका ह्मरता करक॑ प्रवन प्रत्यक्ष 
में यह भात्र हो रहां है कि यह मिठाई सुखका मापन है तो देशिये भ्रव यह प्रत्यक्ष 
ज्ञान स्मरण॒की प्रपेक्षा करमे 4'ला हो गया भा ! तो भाव प्रश्कक्ष दो प्रकारके हुए । 
हसी प्रकार भ्रमाव प्रत्यक्ष भी दो प्रवारके हैं । किन्ही पदा्थोंमें स्मरणाकी श्रपेशा न 
रखकर प्माव प्रत्यक्ष हुआ करता है। जैठे कि योगी पुरुषोर! धभाव प्रत्यक्ष 
किन्तु जो झल्पक्ष पुरुष हैं उनको किसी पदार्धमे ओ प्रमाव प्रश्यक्ष हुआ वह अतिपेष्य 
की स्टृतिकों भ्रपेक्षा रखकर हुप्ना । शुद्ध भूत मिरतकर जो धटके धमांबका प्रत्यक्ष 
बता तो भ्रमान प्रत्यक्षमें प्रतिषेष्ण चटके शमरणकी भ्रपेक्षा तो रहती है। ऐसा मा 
को भ्रमुमव भी होता है। इथ तरह कहीं भाव प्रस्‍्यक्ष दोता है करों प्रभाव प्रश्यक्ष 
होता है | ध्रौर भ्रल्पाणवोंके वह स्मरणकी प्रपेशा रखता हुवा हो जाता है । प्रतः 
यह कहता कि प्रश्यक्ष व्मरण॒रीं धपेक्षा नहीं रखता, यह वाह युक्त नदी यचनी । 


बरह्मयवादियों हारा यौयाभिमत भ्रभाव ग्राहकत्वके मन्तव्यका निरा- 
फरणएा--प्रव नेपापिकोकी उक्त ध शकांफे समाधानमें कहते हैं गरह्माहतवादी कि देखिये 
यंदि पिकरपक्षान कोई स्मरणुको प्रपेशा रक्त रहा है तो वह प्रत्यक्ष नहीं कहा था 
धकवा । जैसे कि भ्रतुभाव धादिक शात ये स्मरशाकी भ्रपेक्ष। रखते हैं हो उन्हें प्रत्यक्ष 
नहीं कह सकते । प्रत्यक्ष हो यदि समस्त कल्पनापोका विषयमृत विषय करना है ऐसा 
मानकर यदि ७त्ते ह्युतिकी प्रपेक्षा करते बाला मान लिया भाय तो भ्रनवस्था बोष 
धंायगा । यह झनवत्या दोष इस तरह श्राववा कि देखो-स्मरणाक्षान जितना होता है 
वह पहिझे किए गए भ्रनुभवकी प्रपेज्ा किया करता है। भोर भ्रव नेयापिकोने यहाँ 
मान लिया यह कि जितने भ्रनुभश शने प्रत्यक्ष होते हैं वे स्थृतिकी भ्रपेशा किया करते 
हैं। तो भव यह पुर्व प्रभुमव भी किसी भ्रन्य एतिकी धपेक्षा करने बाला बेढा । 
फिर यह ₹इति पूर्व भ्रनुभवकी सपेक्षा करेगा । वह पूर्व भ्रतुभव भ्रन्य स्एतिकी पश्रपेज्षा 
करेगा । तो थों धनवस्था दोष झाता है| यदि यह कहे कि बहुत दूर आकर कोई 
क्नुभव ऐसा द्वोता है भ्र्यात्‌ कोई प्रत्यक्ष श्रन्तिम ऐसा होता है कि श्पूतको श्रपेक्ष 
महीं करता * तो धाई जब कोई धमुभव स्पृति निरपेश भी भाव लिया गया तो प्रक्रृत 
भ्रमुभव भी बर्तमावमें थो कुछ भी भाता था रहा घट भादिकके भ्रभोवका प्रहएा करने 
बाला यह प्रत्यक्ष भी, स्एृतिको प्रपेक्षा नही रखता ऐसा मान शो | इसमे हो स्मरण - 
तेज्पतेकी कश्पनां क्यो की था रही है ? वह कल्पना व्यर्थ होती है। 

सहयुक्त प्रत्यक्ष द्वारा तुष्छ ध्मभावका ग्रहण किये जानेके सम्बन्ध 
यौग व व्रह्मवादियोका विवाद - भ्रव वहाँ नेयादिक कहते हैं कि पूर्व अमुमव किए 
तए पदार्थकों विषय करदे बालो स्थृति किसी भी प्रकार प्रपुर्व धर्षमें जैसे कि प्रकृतमें 
झगावकी बात कल रही उस ध्रभाव भ्र्षयें ज्ञात उत्रक्ष अरनेक़े लिये समय हो ।वती। 
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धार्थातु सम १ झभावका ज्ञान फ्रानेमें समर्थ है। उत्तरमे कहते हैं कि यह बात सेंगत 
नही श्ैठती कारगा कि यदि “सुनि उस -अ्रपूर्व प्रथंमे कुछ ज्ञान करानेका सामर्थ्य “लख 
सकी तो प्रत्यभिधान नामक शासकों उत्पन्न करलेबी स मर्थ्य रक्ष सकी है । कभी कर्मी 
ले +श ते जिसकी !मृति हुई है उठ ही पथ दम न पदायका जान करानेमे साम्थ्वं 
रखती है | यह तो हुप्रा [कल्व >त्यभिक्षान | शौर कभो-कभी पु प्रत्यक्ष किए हुए 
पढार्थंका स्मरण होकर जो कतंमानशे भ्न्‍्य भ्रधंधा सतत हृश्०रूपते कुछ ज्ञान कराता है 
तो वह होता है साहदय प्रट्याण्शान क्योकि ठस स्मृतिने यहाँ सजातीय प्रथंका स्मरण 

रा॥| तो स्पृत्ति किसी प्रत्यक्षभूत्त गदार्थंका शान करानेमे सहयोगी तो है लेक्सि उम 
सहयोगमे प्रत्यभिज्ञान तामका ज्ञान बनेगा, प्रत्यक्ष ज्ञान ते बनेगा देखिये | पूर्व धनुभुत 
5५ ए हुए घटमें तो स्मरण बने झौर वह उत्तते विभातीय परदार्था-तरमे थाने घट रहित 
भू 'लमे उत्तका झमाव जो विजातीय है उछका ज्ञान उत्पन्न करापे तो ऐसी श्रटपटो 
प्रमहोनो बातकों कौन बुद्धिमान मान सकता है ? छत १दि प्रत्यक्षको स्मरणापेक्ष 
भान लिया जायगा तो थह प्रत्यक्ष प्पूवं श्रथंका साक्षातक्कारों न बन सकेगा, हम 
कारण यह मानना चाहिए कि तमस्त प्रत्यक्ष ज्ञान स्‍्थूनि निरपेक्ष ही होते है। भोर, 
वह प्रत्यक्षश'न यदि श्रभावकों विषय करमे वाला भात लिया जापगा तो प्रननतो 
झमावके शानमें उल्‍मके रहना होगा, फिर ऐसी स्थितिमे किसी पदार्थके ध्त्वयका दर्शन 
होनेका भ्रवमर ही न भा सपे गा वंतोकि भ्रभावके ही झ्ञानमें उल्के रहनेते भ्रभावके 
दर्दोनका ही पुरा काम ने बनेगा | 


यौगाभिमत भावदिहक्षाकी फारणताके मन्तव्ण्की मीमासा-पहाँ नैए- 
पित्र कहते हैं कि जो आनने बाला पुरुष है उपको पदार्थके भावके जाननेकी दश्छा हुई 
है तो वह सरवके दर्शनकी हज्छ! पदार्थमे सरवके प्रत्यक्षका कारश बन जाएगा। उत्तर 
में कहुत॑ हैं कि वह बात भो प्रुक्तिसगत नरोी अचती । रा कि प्रत्यक्षक्षन ०रुपकी 
इच्छाको प्रपेझा नही रखता । देहिये | जैसे-धटके दर्शनक्री ईशच्छा" भी हो रही है 
छेकिन घट न हो तो घट राहत प्रदेशमें घटका दशन तही हो रहा भ्रौर कभी घटके 
दर्शनकी इच्छा नहीं हो रहो फिर भी सार्मन यदि घट है तो उसके दर्शन हो जाते हैं । 
इस फारणा यह नी मात्रा जा सकता कि पुरुषकों जब भावकी, दिह॒क्षा हुई तो वढ़ 
सत्ताके दर्दनका कारशा है यने पद'शं को देवमेदी हज्छुप्से पदांचंका धलय देख लिया 
जाता नहीं बनता । थो परफ्ल अन्त भ्रप्रावकों नहीं जान सकता है।संपोकि प्रत्य« तो 
सतामात्रका ही कथन करने वाना है| प्रत्यक्षक्ी प्रभाशत। तो वस्तुके सत्वमात्रतते हो 
बनतो है | थो प्रत्यक्ष नो कुछ जानेगा वह केवल उतृत्वरूपको घामेगा | प्रत्यक्षका 
विषय प्रमाव नही है | तब वहु एदाय्य मरे रहनेवाले विशेधोद्दों भेदोशी किस तरह जाने 
सक्रेया भौर धब भेदको आन ने सकेगा तो यह घिद्व होगया कि सारा विश्व धत्तमात्र 
है उममें कोई विदेष या धम्गव वही है | तब नैपायिकोका यह कहता कि इतरेलरा. 
भावके दक्षन होनेसे बल्तुमे विशेषोका भेदोंका ब्लान होतों है, पहू कथन भ्रयुक्त है । 


श्थ |] ध परम भांता प्रवचन 


' अम्तु कैुल अस्यथान्र है धौर सत्त देव हो सत्व होनेसे न भक्ति पुरुषका भेद है भौर न 
घट प7ट भ्रादिक हदाथों हा भेद है। वो सल्वमे केवल मा दैवम'्त है । 


नि'स्वभाव प्रभावकी प्रभुणनसे भी प्रतिपत्तिकी प्रवावयता यहां 
मैआायिक कहते हैं |क पद प्रभावका आन प्रत्यक्षत् नहीं होता ता मत, हो, पर श्रनुमात 
से ता प्रभावका ज्ञान बन जायगा । इस दाझापर ब्रह्म हंतवादोी कहुत हैं हि यथ 
नि.स्वभाव प्रभाव है, तुष्छदामावरुप अमाव है, भावत् सम्बन्ध ही भरी है तो वह 
समत्त ध्क्तियोंत्त रहित १हुलनाथा | भोर यो समस्त दाक्तियोंतें शहित निमम्बभाव 
अभाव है उसकी सिद्धि करने वाला न ता € आब हेतु हा सकता है ,भौर न कायहेतु 
हो सकठां है| हो स्वमावलिंग भौर कारशतित हो प्रउम्यदता होनेसे फिर भ्नुम ना 
धरमषको प्रभिति फंधे हो सकता है ? ० स्वभावरहित है, तुथ्यामाव है धत्रत है 
उमको हो कोई स्वभाव हुँ! नहीं हो सकता | यदि कोई ल्वमाव मान लिया भाय दब 
ते। वहु माव दिछकृप हो गया, फिर भगाव कहाँ रहा २ ता इस हो कारण नि.स्त 
आग धभावकों सिद्ध करमे था । क ई ल्वभार्थाल। हू हो गहीं सकता भौर एम हो 
धहार कार्मेलिय भी ४ भावकी दिद्ध करने वाला नहीं हो पकना! कृद्ोकि बाद धमाव 
का धाधक कोई कार्यलिग बनता है तन प्रभाव मन स्वमावक्प बन क्या | यदि क थे 
है निय तो उसका साथ्य कारण है तो कारण घट्रूप बन जायगा। फिर प्रभाव कहा 
रहा ? यो मे हो किसी स्वगभाषयों भौर न किसी कार्यकरर हेवुसे शपावकी परभि/ते होती 
है । प्रव यहाँ नैधाधिक कहते हैं कि भ्रमु रलब्षि तो प्रयावक्री सिद्धि कर देगा प्रधान 
हनुपलब्धिकप हेतु भाव श्ञानकों सिद्धि कर देता । इसके उत्तरमे प्रह्म हँगवाद! 
कहुते हैं कि झातुपलदिध तो झ्रमावकी घमिडिकों ही व्यवस्था करेंगे बराक श्रमाव 
माना गया है तुच्छामांध गौर तुण्दा गावका प्र्थ है प्रप्त्‌ | तो भ्रमुपलब्य हेनुसे 
तुख्छा/भावड़ी सिद्धि करनों होगी सो भ्रमाव8 भ्रमांव कैस लिद्ध होगा ? श्रनुपलमिध 
तो प्रनुगलब्धि ही सिद्ध फ़रैयो। उ4 तुच्दामादका भ्रमाव ही बता।वेता प्रपत्र श्नुउ- 
सब्यिरू: हेतुसे भी नि स्वभाव प्रभावकी प्रतीत गहीं हो सकती | प्रमिषिका श्र है 
प्रभाए, जानकारी । तो प्रभाव क ई प्रमाण हैं फोई गत्व है इसरो व्यवस्था जंसे 
प्रत्यक्षमे म हो धकी थी प्रनुमानर्स भी नहीं हो सकती है । नेय थिक कहते हैं कि 
भाषोकी ध्रमुपलस्थि होगेसे ना प्रभा+की प्रसिति बन भायगी | शमावरूप होकर भो 
सफर यदि नहीं पावा थाता तो उस प्रतुशसबग्धिते भ्रभावसे ही तो प्रमाण व्यवस्पित 
होता है। उचरमें बढ़ाहशवादी कहते हैं कि यह क्ृथन भो सही मो है वयोक्ति 
(म्हारे कहे गए हेतुके भ्र्धात्‌ भावरप होनेपर फिर प्रमुपश्ष हा्र होगा इश हेतुसे तो 
आादाम्तर स्वभावरूप ही शमावका प्रतिमात का । जब यह हेतु "हां वा हि कोई 
नद्वार्थ मांवरुप है धौर फिर उसकी धमुतलत्धि है तो वह प्रभाव है। तो इस कथने 
सा तुष्छामभाष नहीं धाया । किन्तु वो जुद्ध मुतल भावहृप घसा जिसकी मचा ग्रइण 
को गई । लो बह भावागार स्तवावसूप ही तो प्रभाव सिद्ध हुप्ना । इस तरह अस्व 
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की मिद्धि न (त्यक ऐ हो सके ॥ न प्रभुमानसे हो सकेवी | जब किसी प्रभाखते प्रभाव 
की छिद्धि म हुई सो क्‍भो कोई विरोजी छिझ्लू उपब्धित करके भर्थात्‌ प्रभावषा 
विरेधा हो भव प्रौर भ वर्प सिग उपस्थित करके मिज स्वभाव भ्रमाव 
८ 'वद्धि करता थे है तो वह प्रधक्य है । विगोधी €िजुसे भो स्वभावग्हित तुच्छा- 
भावकड़प ध्रभावकी प्िद्धि नही हो धकठी । 


नि स्वभाव अभावकी ब्रभाणपञ्चकनिवृत्तिसे प्रतिपत्तिके ' मन्तव्यकी 
टीमासा--एहां मीझमासक सिद्धास्तके ध्रभुगयों कोई शकप्कार काते हैं कि सत्ताका 
झतुए्लम्भ करते बाते प्रमाण पाँच है. प्रश्यक्ष, प्रनुम/म, प्र्थागत्ति, उपोत भौर 
प्रागम ये ५ प्रमाशा नहाँ घटित न ह'ते हो ६्स'को सिद्ध करने वाले ५ प्रभांण जहाँ 
खह्टाँ निदत्त हो थादे है वहाँ हो ध्रभावक प्रम्नि वतन जाथगों | उत्तरमें कहते हैं कि 
बड़ १ धन भी भिथ्या है, क्योकि प्रतिनि अ्र्थात्‌ भ्रणावका जो 9मारा. किया गया वह 
ग्रथवा उत्ताव। भ्रहरा करते वाले वाँचों प्रमाएकी निज्वत्ति मी तो मिथ स्वभाव है। 
तो निज स्वभाव है, धह भी तो तुष्छाभावरूप हि मो पारा प्रमाणोका प्रभाव वहु 
भो स्वभाव रहित हुआ | तह प्राभावपें प्र मतिकों उत्ान्न करनेकी, प्रमागपषक निह त्त 
प्रशपको प्रभाणित करतेदी स्ामर्थ्य नही है। प्रमाए न्व्वित्ति कुछ चीज ही नही है, 
तुष्छामाव है | प्रत्एव सत्ताकों ग्रतशा करते वाले पाँच प्रधाणोकी निम्ृत्तिसि किसो 
भी भ्रम।वकी प्रमिति उत्पव० नी हो सकती है, ध्योकि ससाका उपल्वम्भ करने णाले 
४ प्रभाएवे रूपसे छो परिशमा नही है ऐसे प्रमावमे कुछ जानकारी थने इसका 
विरोध है १-क्ि प्रमाव हांता है दो प्रकरका प्रसज्यकूप झौर ०० दाप्तरूष, प्रजा 
का प्रथें है सबथा उसका निषेय करता भ्र्थात्‌ थो बात प्रसगमे प्ाती हों उसभा 
9 पेघ कर दैता, विग्तु पयुदासरूपका भ्रथे है कि ण्ह््‌ नही किन्तु इसके एथजमे प्रन्य 
कुछ । जैऐे किम ते कहा कि भ्र्राह्मराकों लावो तो इसका धर्थ यह भी हो सकता कि 
श्र ह्वराकों मत लोगो प्रन्यके लानेका कोई सकेग नहीं हो, शौर इसका भ्र्थ यह 
हो तकता कि ब्राह्मएणाके भ्रतिरिक्त भय क्सोको लावो, धो श्राह्मराके प्तिरिक्त भ्रस्प 
बविसोको ल!थो यह प्र तो पयु दाध रूपए है भौर लाबो ही मत, सर्वथा रिषेघ करता 
पह प्रसज्य प्रन्षेषक्षप है। तो भ्रद ध्रभावमे यह बतायें कि प्रस्वय प्रतिषेषरूप झ्रमाव 
को बात करते हो था पसुं दामरूप डभावकी बा्न कग्ते हो | यदि प्रसञज्य प्रतिपेषरूप 
झगभावरी बात कहते हो तो वहा कुछ है ही नही, ऐसे प्रपरिशामको किस प्रमाणते 
हुए नही हो ध्कता, वषोह।ि लोकमे परिशाम हो देवा जाता है । जो विधिरूप है 
उयक्त रूप है वही दिखमेमे भ्रा सकन; है ।जैपे मृहृपिण्डकका भ्भाव धटका उत्पांद ॥ 
पदि होई कहे कि हमने देख लिया मगपिण्ठका भ्रमाव है, तो देखा क्‍या ? घटकी 
सकल देखी क्योकि शतविण्डके भ्रभावका घटके 5९"दकूपसे परिशाम लाभमेका ही 
स्वभाव है, या एत्तरके पया के उन्‍्पादका ही साप्त पूर्व पर्थायका व्यय है । तो पमाव 
भावस्वरूप कहलाता है। प्रमावकों कुछ पृद्रा ही नभरमे भातो । ध्रमाव तुष्छाप्रावकी 
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ए्डठित्त हृष्टिमें नहीं प्रा सपता है । तो ॥र5ज्य श्र०्पिध्प ध्रभावदी प्रमात पकी 
विराध है । याद कहो कि हम पयुदातरूप भ्रमाव १हुेंगे। जैसे घटका प्रयाव बाते 
तो घटते प्रन्य है भूवल । पृथ्वोम पृथ्वीका विधान हुवा इस हैक मायने है घटवी 
निद्ृडति | तो यो ध्गय परदायोंक +उ्भावरुप धम/बको यदि ब्यगते हो तब नो उस 
विशानते प्रतिरिक्त कियो भरणथ वस्तुके विशानत निःश्वभाव प्रभावकी प्रतिदि 
ने हो सकी । उससे मो यही मूड हुआ कि धसाव श्युमावशु्प हुग्ला करता 
है । नेगेकि यहाँ शत झन्व बातुके मदुभादरूप हो प्रभाव सिद्ध हुआ । भ्रभावकों 
जाननेका प्रन्य कोई प्रकार महोीं है। इस कारण नि.स्वभाव धमावरे किया भी 
प्रमाशत दिद्ध नही हो सकता है । 
झभावके निराकरणमात्रसे सत्ताहई तथादकी सिद्धिकी प्सगतता - 
उक्त प्रकार ब्रह्मादतवादियोने प्रमावका प्रतिपेष किया, वपोंकि उनका लिद्धारव है एक 
रुत्ताईत । किन्तु मात्र प्रभावके मनिराकरणशकां प्रयश/ कर देनेते कि तिस्थनार 
धमावका भ तो प्रत्यक्ष अमाणतसे शान होता है भौर त प्रचुमान प्रमाएसे शान हाया 
है, फदाचित्‌ इस बातकों मान लिया जाथ लेकिन इतने मात्र कथनसे सत्ताहंहरों 
विद्धि तहीं होती भर्यात्‌ एक भत्तित्व मात्र ही हो, कुछ केवल सत्‌ ही हो सद ए%#% 
मात्र इस बागकी सड्धि नहीं हुती । प्रमाझ्रत ठो वस्तुके नातापभका हूं परिक्षान हो 
रहा है । भ्रतएवं ऐना भावकान्त जिश्मे किस्ो मो पकारस पश्रमावकों स्वीकार म 
किया माय | केवल सनन्‍्माष श्रह्ममात्र ऐसे सत्ताईंतकी मान्यत, युक्त नहों होतों है । 


वुड्यादिकायेनान त्व माभसे वस्तुके नानात््यका सत्ताहंतवादियोका 
कथन --धब सत्ताहेतवादों कहते हैं कि वम्तुवोमें जो नानांपनका परिज्ञाभ हो रहा 
है सो वस्तु नाता हैं इम कारण नही हो रहा, किन्‍्तु बुद्धि प्रादक काय नगा पये 
जारदे हैं हह कारशाते वस्तुमें तानापन का परिज्ञाय होगा है प्र-ण्या नहीं | यदि ताश 
मुद्धि प्रादिक के हुए डिना वम्तुमे नानापन मिद्ध हो जाय तब तो शोकपमे एड पदाय 
कुछ ठहरेगा हो गही यहाँ उुधि प्रादिक का नागा ने हो रहे हो भ्रौर फिर बस्तु 
मान शी जाप नाता तथ तो एक कुछ न रहेगा इस कारण यह सम्थन करना सद प्‌ 
है कि वल्तुके नातारनका शान होतए सत्त देवकी ठिद्धि नहीं होती वधोक्ि नाना 
कारणापना ठो ,एफरव होने।र भी देखा सयाता है । कहीं ध्वभाव एक है । भेद है को 
भो नाना किया वहीँ देखो गई है। जैसे कोई एक नतकी का सृत्य हो रहा है, ४१ 
उत्तपर एक हा दाने दृदांक भी हष्टि लगाये है, उत सब वर्दोक खतोंके नागा भांद 
हो रहे हैं, नागा छिजायें हा रही हैं | सुशादिक ओ सबके माना हो रहे हैं। तो देखो ! 
मतेंक्रीका परिशमन हो एक है । वहाँ ता स्वृभावका! अग्ेद है धौर फिद भी नाना 
कर्म हो रहे । तो स्पआांवके अभेद होनेपर भी नाना कियायें देखी जांही हैं | हरह 
कारण यह कहना कि यृर्धि प्रादिक रूप कार्य नाता हो, तो परमार्थठ: वस्तु नाना हो 


थायें, यह बात युक्त नहीं नेठरी दे । 


पठषम भाग [ २१ 


धकाकार हारा कार्यनानात्व होनेपर भी वस्तुनानात्व न भाननेके 
मतव्यक्ी मीमासाकी मीमा ?ा - ब्रह्माह तवादी तक्त कथनके प्रसगमे कहे था रहे 
है कि था ब्रह्म # तवादीने यह कहा है कि विविध कर्म क्रिया श्रादिक तो 'रवभावफे 
अभेद 8 तेपर भी हुआ करते हैं, इस कारण बुद्धि झ्ादिक ताना कार्य होना, ताना कर्म 
होना, ये.नानापनकों सिद्ध नहों भरते । सो इस सम्बन्धमे सुनो-जो हट्ठाल्त दिया है 
नतंढ्रोका कि नतकीको देखकर धनेक लोग ध्नेक प्रकारके श्रपने सु ज्ञानादिक भावों 
का करते हैं तो धह नतको एक है मगर उसमें स्वथावभेद कितने हैं , सो बात यह है 
कि नर्तको प्रादिककढी करियावोपे स्वभावषका मेद है ही । स्वभाषका धभेद धझ्धतित् है 
बयो कि ध्क्तिका सातापन उसमें मौजुद है, इस कारण कार्यक्रे नावापनसे जो साधन 
बनाया गया है शक्तिका लानापन सिद्ध करनेके लिए वह व्यभिचारों नही हो सकता 
झौर यह बात सयुक्तिक है कि जब कार्य. नाना हो रहे हैं तो स्वभांवमे भी भान।पन है 


उतनी ही शक्तियाँ है जितने कि कार्य होते हैं। इसपर सत्ताई ती कहते हैं कि नतको 
ठादिक किसो एक पदार्थमे जो घक्तिका नानापन प्रतीत होता है वह फायज्लिषते हो 
तो कह रहे हो कि धुंध उसके मनिर्मित्तसे दिखता उससे कार्य नाना प्रक रके हांते हैं, 


इस फाररा उस पदायंभे शक्ति नाना है, सो प्रापका यह कार्य विधेषध नामक हेतु गब 
यह ध्यभिचारोी बन जाता है तथ फिर उस कार्य नानापनसे शक्तिके भी नानापनकी 
घिड्धि कंसे हो सकतो है ? समाधान कर्ता कहते हैं कि जो नतंकीका काल है, परिणशर्ति 
है उत्तमे भी हो शक्ति माना माना गई है। भौर, जब शक्ति उत्तमे ताना है शौर सती 
को सिद्ध क्रनेके लिए बुद्धि ँ्रादिक कार्य विदेष हेतु दिया गया है कि पृकि दद्यक 
जनोकोी नाना प्रकारकी बुद्धि प्रथया नामकर्शा या धुलादिक कार्य होते हैं, भ्रत" शक्ति 
नाना है यह थिद्ध होता है फिर वह प्रछझव विशेष नाभका हेतु भ्र्थात्‌ नाना क्रार्षोंशो 
उत्पक्ष करना है, इस प्रकारका जो हेतु है वह व्यभिवारी कंधे होगा ”? प्रसव विधेष 
नामका हेतु निर्दोष है भोर वह धक्तिकी विविधताकों सिद्ध करता है इस ०र सत्ताईन- 
यादों कड॒ते हैं कि यदि वृद्धि प्रादिक कार्य विदोषके मानस शक्तिमें नानापन मानोंगे 
तो इसमे प्रनवस्था दोष धाना है फिर हो नतंकी प्रादिक किसी क्षएमे याने कि०) 
: सरवमे, 7रिणमनमें एक धाक्तिमें प्र्थात्‌ ताना शक्तियोमेसे किसो भी चुद्धि श्रादिक क य 
न'ना हो रहे है ऐसा दिखाकर शक्तिके नानापनक! ॥सग था गया। सायने उस एक 
वक्तिमे नाना धक्तिवोंकी तिद्धि होती है। फिर जो नाना क्षक्तियोकी प्रिंद्धि होगी उसमे 
भी प्रत्येक धक्तिमें माना शक्तियोकी सिद्धि होगी, इस तरह उन शक्तियोका दी परिचय 
नेश्पाय! जा सकेगा | तो अ्रकृतमें शक्ति नाना है, इसकी सिद्धिका भ्रवसर ही कस 
झायगा झौर इस शरह जब कि प्रतवस्थ। दोष झाना है तव बहुत दुर ाकर भी भ्रर्यात 
धनवस्थाकोी पद्ध तिमें बहुत दूर तक प्रनवस्‍्थाका भ्रक्रमश सहकर फिर कटो ऐसा प्रगर 
भान नेते हैं कि बुद्धि श्रादिक कार्य विधेष होनेपर भी प्रव छक्ति नाना वही हैं। तो 
जब भनवत्या/| तव होकर किसी जगह यह मानन।/ ए्डा कि बुद्धि भ्रादिक काय विधेष 


श्र] पाधुमीपाँत! प्रवचन 


होगेपर भी धक्तिएं नाना नही है, शक्ष भ्रांगका हेतु मीसे व्यभियारी न होगा ? भीर, 
किर यह व्वभावका प्रभेद बीमे लि न होगा ?े फिर तो बलुमे वानाभमोंका शाम ने 
बन धरे गा | 


सत्ताह तवादियों द्वारा केवल अविद्यासं तानाभिश्याव्यवहःरके उप- 
नंथनतका कथन--यहाँ कोई शका करते हैं ब्रह्मादेगवादि|ेते कि धर हस्तुर्में विधि- 
धता नहीं मानते, उप्तमें नाना पाक्ति, ताना कार्य यदि नहीं मानते हव (फर देशड़ोी 
ग्रवल्याका भेद भौर कासकी प्रवस्याका भेद यह सब फीते घटित होगा रेइस्पर रुत्ता- 
ह्रनभादी कहते हैं कि शान यर है कि स्वय प्रतत्‌ होकर भी कैबवल यह छाविष्षः प्रण्नेमे 
धीर दूमरंमें तिद्वमाव पदार्थोकों जहाँ कि स्थमावका मेंद देश्ञकालका भेद धौर प्रवस्था 
का भेद मजर झाता है, इस मेवकों मिथ्ण व्यव्हारकी पददीमें ते जाता है श्रथात 
ग्रविश्ञाके काश्ता ये २6 देश काज भवसयाड़े भेद अथा करते है । शोर, फिर जिम 
कारशासे कि शतिकवादियोके जो भिन्न संतर्िका मतवए है भौर स्कधोरी प्ाग्य्ट! है 
के यद विकल्पित हो जायेगे कि इसमें बत्य बीस है ? क्षएरकवाधिदोंने स्कप ५४ मार्से 
हैं --विहान, वेदना, सका, सरकार धौर रूप तो, इन स्कपोंके भौर भि% सगति वाले 
के सम्बन्धमें डिक्लर बन जाता है कि मैयायिक हारा भाने गए मिहय दद'ढं एक सतति 
वाने दे भी पिथ्या हैं धौर ण्हाँ क्षरासयवादपें भी मिथ्या है । इस तरह चुंकि विकल्प 
नाना हैं तब धस्ाहतवादी इन सब विशेधोका भ्रपश्नव करते हैं | वस्तुमे कोई भेद 
धथवः धर्म नहीं है, न वस्तु एक सत्ताभात्र ही है। क्षणाकबादियोके ही हारा कहां 
मया विज्ञान वेदनादिक स्कथ धौर नैयापिकोके द्वारा कटे गये द्ृत्य, बुरा, कर्मादिक 
पदाथ ने सब निःस्वमावष भ्रभावकी तरहू वस्तुतः छिड नहीं होते क्षदरिकपता प्रश्मनर्िक- 
पत्रा शौर कुछ अदा नित्य कुछ धवा प्रनित्य इस प्रकारसे निरफेज नित्यानित्यपना 
हथवा कोई स्वमाव ही ने मातना । भ बस्तुतें मिल्‍्यपना हैं से भ्रमित्य रता है, तर अभय 
बना है, भ्र्थाट धुन्य है । इस तरह धूस्यादिक विषोषकी सिद्धि करतेमे सी साधतमे 
व्यभिषार झांदा है| भ्र्यांत्‌ ये भी प्विडध नहीं होते हव एक विशुद्ध सल्व मात्र हो 
दिद् होता है | इस प्रकार उत्तादेव॒वादियोंने एक सन्‍्माप तस्‍्नकों पिद्ध करना भाहा 
प्रौर वे इस भाव फान्तकों चरमसतीमा पर ले गये । भावैध्ान्तवादियोमें कुछ तो ऐसे 
सिद्धान्त हूँ कि थो धतेक पदार्थ मानकर भी उत प्रदाधोंपें एक उत्वका एकाम्त करते 
हैं। किसी भी प्रकार उममें भ्रमाव नहीं मानते, छेकित सत्ताईतयादी उस भावेकात्त- 
वादियो्ें बढ़ घढके यह कह रहे हैं कि पदायं भी माना नहीं है । ऐसा एक शत्द ही 
तरव है प्र्य भाषोंकी तो चर्चा दुर रहे । इस प्रकार भार्वकास्तमे झपनी एक प्रभुक्षता 
जाहिर करते हुए उत्ताह तवादी सन्मान ब्रह्मकी सिद्धिका प्रणस कौर रहे हैं। 


सर्वया भगेदधावमे इष्ट मन्तव्यकी सिडिकी प्रशक्यताके वर्णनमे उक्त 
शकाह्योका समाधान प्रव उक्त इंकाशोके शमाधानमें स्थादह्रादोी कहुहे है कि तत्ता- 
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दंतदादिधोके हारा कहा गया जो उरमतका निराकरशणा है उसको स्वीकार करते हैं 
प्र्यान्‌ प्रन्य भ वैषान्तादिक प्रथवा प्रमांव एकान्त पग्रादिकक सम्बन्धमे जो कुछ निर!» 
करणा किया है बह तो कुछ मानने योर है छेकिन क्वल प्तारा विश्व सब्मात्र है, 
शेवल सत्ताका ही प्र त है इस सम्बन्धमे भ्रापत्ति है भ्ोर यह मतव्य दूषित है | सुख्य 
वनिभास भोौर वह्तुके विविध काय इनमें यदि प्रभेद म'न लिया बाय तो प्रभेद होनेपर 
भी किसी ए# ब्रह्मके एक्लकों घिद्ध फंसे किया आायगा ? क्योनि एक्त्वके मायने है 
सब कुछ एंक मात्र | वह साध्य साधन भी न रहे, ताध्य साधनका मो प्रभेद हो गया, 
तो प्रन वहु बनलाथों कि किसके द्वारा शौर क्या सिद्ध किया जा रहा है ? न साधन है 
न साध्य है । न पक्ष है न विपक्ष है। जहाँ सत्ताहेतका मत है केबल एक समाच नो 
जब पक्ष विपक्ष साध्ए साधन ये कोई तत्व वही रहते तब फिर प्रनुमान हो कया धोर 
किस साध -के 8रा किसकी घिद्धि करमेकी बात । यदि मान लेते हैं साध्य साधन 
प्रादिक भेद तो सत्ताका प्रद्धत नहीं रह सकता । लो यहाँ भ्रद साध्य साधन आादिक 
बहुनसे तत्व हा गए । तो थो कैवल सत्वका पहेत माननेपर (रुत भो सिद्ध नहीं 
हो सकता । भत्ता बतलोजे कि सत्तामात्र हो है स्वरूय जिपका ऐसा किसी परम श्रह्म 
का जो समयथंत्र करते हैं वे एक्टवकों क्रिस तरह सिद्ध करेंगे ? प्रतिणास कार्य है हस 
हेतुस सिद्ध करोगे था प्रतिभासमात्र है ६स हेतु५े सिद्ध करोगे था स्वमाथहेतुते सिद्ध 
करोगे ? प्रथवा काररभेदका भाव है प्रतएवं धन्मात्र है ऐा सिद्ध करोगे ? किसी 
भी साधनके हार तो सिद्ध करनेका ही प्रयाप करोगे, सो जो भी साधन देवे वह 

साधन तो साध्यतत प्रमिश्ष ही रहेगा । यदि प्रामन्न न रहे तो हैतका प्रसग ध्राना है । 

से धन धलग चोज हुई साध्य श्रलग वल्पू हुई' तो जब ध्लाधन भौर साध्प यदि 
भिन्न होते हैं तब तो इच्च मत एकी सिद्विका कोई उपाय नदह्ों रहत' | भ्रौर साधन 
साध्य प्रादिक सब मानते हैं तो एक भात न रही | प्रद् थो झनेक बातें हो प हैं । फिर 
झहेग न रहा साध्य साधनके भ्रभेद होनेपर प्रतिभासादिक हेतुपे कया एकटइ निरणोत 

हो पकगा है ?े साधन जहाँ हा वहाँ सध्य होता है। साध्य जहा नहों वहा साधन 

नही होगा | यह जब पंटिग कर हो लोगे तब ठ। साथतम वाध्पका बाएक होगा, पर 

यह पटित है ही नही प्कता सत्त हेव एमाल्स्मे वधोकि बह पक्ष विपक्ष सन्क्ष धुछ 
भो नहीं है जिसमें साध्य धर्म बताया जाय उपका तो नाम पश्ष है भ्रव बशी पदाश 
प्रश्तिद्ध हैं तो उपसे भिन्न कोई साध्यपम गहा ही नही तथ किस सछ्यकों सिद्ध 

करोगे, इस कारए सत्ताद्ेगके एकाम्तर्में यहु कुछ भी घ्िदृध नहीं हो सकता। 


साध्य साधनादिका भेद माने चिना भ्रभेद साघक अनुमावकी भ्रसिद्धि 
पम्मात्र प्रह्मवादके झाग्रहमे सरमाव तश्वष्टी पिद्धिका कोई उपाय ही मही हो धकता ५ 
दस्त सम्माच तत्वका यदि झगुमानस सिद्ध करनेबा अयाध करें तो प्नुमान बन ही ई - 
सकता ? शरोकि उत्तादेतके प्राग्रइमं पक्ष, विपक्ष, सपक्ष श्वाध्य साधन हस सब्र 
प्रभाव है। देखिये | साध्य पमंका स.पारकुपसे प्रसिद्ध होता उस होको ता पक्ष क६३ 


रेड ] शाहुम मात! प्रबनन 


हैं । धव समस्त पदार्थ वाने कुछ भो तो सत्ताईय प्रसिद्ध हो गहीं है कशोरि एक 
सनम न तत्व है, तब धवन भिन्न हानेहे कारण जे एशट्व है छा5ए चर्ज है रूम्शव 
सांध्य है यह धत्तम्मद हो गयां तब पक्ष कित्ों थी प्रतार विद न हो सडक । विषक्षकी 
बात युतरो, विषत कहलाता है वह थो पश्षते विश्द हो, जिसमे साष्य ग पाता जाये । 
तो पत्षम विद दुछ बा होगा ? पक्ष हो कुछ महीं है । विशद धर्मका भ्रध्याल कहाँ 
बढाया जाए ? दिपदा भी धह्ं तवादमें ध्ग्ना बुच्च पवहूप नहीं रखता । अपर कह 
लाता है बह जहाँ एपा ददाहरशा दिया सत तके हि साध्यवरमक, पषि ।मूग माधम 
मिद्ध किया जा सके | हो जब सत्त'देषतें केवल उत्पान् हो है ता अपन्ष कहां नहा? 
प्रौर, यदि इस किस्तीकों भिन्न धान नेते है कि पक्ष थी है, मर है विपक्ष ), साधन 
₹थ फिर नेदबाद प्रथ्िद्ध हो गया । भरत वहाँ रहा ? 


परास्युपगत भेदसे स्वाथ मिद्धिक्ी प्रशवयता-- यहाँ ब्रह्माइतणद" १हते 
हैं रि हुम भहीं मानते हैं इस सब भेदोकों, लेत्नि दुमरनि हो पक्षादिक नेदोई़) खाता 
है । धो दूवराहे भानतेमे पल्लादिक मिड हो जायेगे । फिर तत्ताईतके धाथश प्रमुगान 
में कोई दोष भ झापपा। इ के उत्तरपें कहहे हैं कि सत्ताहहमे तो स्व भौर १२%! 
विप्रीांग भो घिंद्ध मही होदा हि कीत स्व है, कौन पर है ? जब एक तत्ताका हो प्रहेत 
है, परव कुछ माना ही नहीं गया तो स्वपर कहां विभवन हो सत्ता है ? झौर हुए एर 
मान लिया बाहा है तो फिर भहठत ध्रभेद एक रहा रुहुं ? देजो | स्व भी है भोर 
पर भी है। तो झट वादमें स्व धोौर परका भेद भी व हो धो पशम्पुपपम भी श्रतिद 
है जिप्त पराम्युपगमसत श्राप पश्चदिके सिड करता भाहुते हैं तो पशञ्न स्पन्त वितक्ष जब 
ये कुछ न हे भौर इन सबके मे रहनेसे ध्रतुमान भी ते बन सकेगा शोर 8९ प्रभुभावत्त 


उताइ तफी तिडि नहीं हो धरती । तु 


झभेदाह्तताघक प्रनुमावकी भ्रसणता--जब प्रद्ठैतवादयम)ं पक्ष धपल, 
विपक्षकी ग्रष्िद्धि है तव जो व्रह्त हैंतशादये प्रतिभास हेंहकी तिद्धिके लिए मो एक प्रनु- 
घान बनाया है वह भी धतिड्ध है। भेतवादियोंने कहा है कि समस्त पदार्थ प्रतिभात 
के ग्म्हः ही प्रविष्ठ है. क्यो क प्रतिभात सप्तानाधिकरएव्पतासे उनको भांधता 
हुंही है| जैढे कि प्रतिमातत्वरुप । थो यो यो ब्रह्माहैठका साधन बताया जाता बह 
भो स्डित हो जाता । इसका कारणा यह है कि न श्ञाता है, व शेव है, व पदार्थ है, 
ते पक्ष है, न उपल है, न विपक्ष है। ता यह ध्रतुमान बनेगो किस प्रकार । हो 
प्रहेशमाभके भाग्रहने प्रनुमान श्याण को व किसो भी धम्प प्रभाएंकी व्यवस्था नहीं 
बलती । अ्रमाण मानो तो ध्तेय भी है, पिए प्रमाशके सात भी है | भर्व१ 
वाद फिर रहा कहाँ ? भ्रपेक्षामेदसे पिपक्षासे तो तरमात्र पर्दाव भी सब लिदृध की 
या सकती है, पिन्‍्तु एकान्ठ झाग्रह करके ते केवल सर्द हिदृूष किया जा सकता ते 
केवल भेद, भतत्त्य तिदूष किया *। सकता । तो थो ताततदवतकीं लिदिय नहीं बनती । 


पथणम मय [२४ 


सर्वंथा भ्रमेदवादमे झाम्नाय प्रागभम प्रत्यक्ष भ्रनुमानादिका भ्रप्नवेश- 
शकक्‍ाकार कहते है ।# उस सत्ताईतकी धाम्नाधोने ही तिड़ि हो थाण्यी। हमारा जो 
प्रागमका श्रामजाय चला भरा सह! है, वेद श त्त्र प्र दिक जो कुछ हम मानते चले 
भाये हैं उसमे तत्व्दंलकी सिद्धि हो आवयी । सो इसका उत्तर यंह है कि इस 
तरह सिद्ध करना भी झ्रमस्मव है, पे तेकि यह स्र मुराय वह धर्मणास्र भी तो साध्यते 
भतरश्त है । साध्य है ब्रह्मतस्यमात्र । थब उत्तमे ही यह अभिन्न है हो भाभूनाय भी 
माषन नहूं' बन सकता कि किसी तस्‍्वकों वह सिद्ध कर सके । इससे यह भिरेप हुप्ा 
कि जब साध्य झौर साधनका एक प्रभेद बम पया (प्स्यवाहतका प्रसव पश्राता है) तो 
इस हूं तवादम जब साध्य धौर धाधन भी भिन्न चीज न रहे तो किस अ्पुमानसे भौर 
करा मत्ताईव लिद्ध हो सकतग है ? भ्रयवा किस प्रागपप्ते या प्रत्यक्ष प्रमाणते 
७त हत सिठ हो सध्ता है ? जब पल सपक्ष श्र मुनाय इन्द्रियादिक प्रभुमाव भराषम 
प्रत्यक्षत्ष त किसी भी प्रकारकां प्रभाए कारण नदी ठद्रता तव चर्ताहतकी तिद्विका 
'उपाय कया रहेगा ? ध्तुभान प्रमाण तो बन सकेगा अब पक्ष, सपक्ष विपक्ष सिद्ध हो । 
झढ् तमें इसकी सिद्धि नो है । ध्रायम तब २।रएा अन सकेगा जब कि भाभूताय लि 
हो। भिन्त--भिन्त पुरथोक॑ वचनोकी घारणा चनहो ध्रापी हो, किन्तु भ्रद्टीतम्ते ये सर्व 
दंत कहा सम्मय हो सकते ? प्रत्यक्ष कारण पडता है इन्द्रिय । जब हाश्रिय भादिक 
सत्त'द नमे कुछ नहीं ठठरता तो प्रत्यक्ष प्रमाण बते कीये ?े तो इसे अबके भाव होने 
से वह प्रहमय सस्माय उन धसाणोके द्वरा साधा गया नहीं बन सकता, क्योकि साइंप 
को घिदिष कही भी भ्रभाधन न देखी गई यात्रे शाधन तो हो मही झोर धाथ्यकी 
मिद्धि बन जाय ऐसा कही भी सम्भव नहीं होगा । यदि सांधनके बिना ध्ाष्यकी 
सिद्यि बत जाय तो इसमें बेडी विडम्बना हती है। साथंत तो प्रभाण कहलाता, 
ऐसा प्रभाणख कि जिसके द्वार! हृथ्ट मतब्यकी मिदद को जाती, मिरोय किया थाता 
तो वही साधन जब न हुप्रा तो किसो सांध्यके प्रभेयकी स्रदिष नहीं हो धकती। 
यदि सांघवके दिना कूछ भी सिदृष किया जाते लगे तो यो जुन्य तत्व भी सिवृध हो 
जाय कि,सत्ताईंत भी नही है कुछ भी नही है भोर कुछ भी ते होता इंही भाष 
तत्व हैं, यह भी सिंदूर कर दिया जापगा | 


स्वरूपकी स्वत: गतिमानतेमे सर्व प्रन्तव्योकी सिद्धि होनेले तथ्यका 
भनिर्णय-- प्रहेतव दो कहते है कि एयरूपकों तो स्वत: ही गति हो भाधी है थाने थो 
सत्वका अह्मका स्वरूप है उसका बोध को स्व१: ही हो गाठ। है, प्रभाएकी वहाँ 
धावर१कत ही ही है । तो उत्तरवें कहते है (कि यह बात तो सब बादियोके लिए 
समान है। शानाई तवादी भ' यह कह सकते हैं कि उन शानाईदरा नोचष तो स्वत: ही 
दो जायगा, भौर भ्रचिक तो क्या कहे, भ्रदरतों सबका हो अपला-अपता, इृश्ठ तत्व 
प्रत्यक्ष श्रादिक प्रभाखके 4 होनेपर भी व्यवस्थित बस जाता | वे मो बहेगे।कि र४- 
रुपकी तो स्वत: ही पति होती है। ह॒म्त जो फूछ मानते हैं तत्त्वस्वरूप तो बह है घौर 
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स्वरूपका बोध स््रतः ही होता रहना है। तो गो भ्र.तप्रचग आवस्थित बह जानता है | 
धोर स्वरूपकी स्वयमेव गति होती है इत पकारका रास्तों नित्ात्र लेनेपर तो जैसे थह 
ब्रह्मवादी स्वरूपकी स्वत ही गा ह'तो है पैसा कहुफ्र एक पुरुष तको सिद्ध करने 
में लग रहा है या प्रताहतको तिड्ध करनेमे लग रहा है तो 'स ही हेतुय कि ₹+कएकी 
ग्बतः ही गति होती है प्रनेकातवाद भे तो'सिड्ध हां जायगा | तथा जैसे स्वरुपका 
हो बं.घ होता है ग्रह कहकर झानाईतढादी आनादसकों छिद्ध करें हो इसी धरह 
प्रने सम्बेईन भी तो इस ही उपर्री वेडर सिद्ध किए भा धकते है। ध्रमेक समोदन 
भो हैं प्रयोकि उनके स्वरुपका बोध स्वयमेदर हो हो जाता है | हो यो प्रतिप्रसव होनेगे 
मताद तको भेदरहित निविधेष मान सेना क्षय नही है । धौर- इ6 पत्तादशके सम्कत- 
खपत विस्तार पुवंक धागे विचार १ रंगे इतने हो कथमसे यहाँ पहु, समझ सेना भाहिए 
कि धस्तु धनेकारमक है। उसमे किसों मी भव एकाम्त या-प्रमाव ए%/मन्त प्रदिकक़ो 
गध नही है। - 

भाव॑कान्तमे भ्रस्वरूपताके प्रसगकी भ्रापत्ति देख ! मूल प्रकरणमे 
बात यह चल रही है भार्यकान्तमें कि २६ तरव मानते वाल्ले सार्य विदृधान्तायुगायी 
धात्मादिक भांवल्वरुप ही है, इस तरहका भारवेकान्त मान रहे हैं किसु उनके भावें- 
कातगयें दोष दिखाते दिखाने जज्न सत्ताहतके पुसयकी बरत झाले लगी तो प्रभ धादप- 
स्िदृधास्ठामुयायिवोंने अपने सतमें, कहे गए दोषके परिडाट करनेकी इच्छामे सत्ताईत 
भी भ्रद्भोकार करना प्रारम्भ कर दिया था। मो श्रचादईवर्की व्यवस्था प्रतत्य है, बह 
विवरण उहित बता. दिया गया है | तथ ये भ्रमी.कैव्ल एक पानी _पुरानों ही टेक 
शें कि नाता भात्मादिक भाव स्वरूप हो हैँ सो इस भा्वकान्तमें तो. दोष बता हो 
दिया गयो था कि गायेकान्त माननेपर चूक प्रमावका लोप हो, जाता है प्रत थाने 
ह्रभावका झान्हुव कर दिया, बातेत ध्स्तु तर्थात्मक, प्रतादि धनन्त प्रौर प्रस्वकप हो 
लावगा। अह महादोस भाव॑कास्तमें दूर किया जाता पष्कण ही है।  . ,“_#] 
सम प्रागज्ञाव व्‌ प्रध्वसामावका झपन्हव करने वालोके प्रति टृपणप्रदर्शन- 
धाषोरणहपसे भावकाततके भाधे3में दोषापत्ति देकर श्रथ, विशेषर्पतते उन भ्रमावो॥ 
घपरटुवोमें प्रत्येक प्रमावके तिराकरखसे बया टूंपएा प्रांहा है णहु अधानेका ठेपकर्म 
किया जाता हि ते ५ सरभावमिंहे,. इस शभय प्राभभाव भौर प्रतदतशिवको जो नही 
मानते है ऐसे वॉदिधीकि प्रति दृपझ दिया जा रहा है। मागमाव, प्रष्यमाग्राव व मान/ 
प्रा भ्रथ है'किं भो वांज्तिक भट प्रादिकका प्रामभाव नहीं मॉलते याने, भट आादिक 
जाय पहिले न ये! ग्रदं हो ६ए हैं; धस प्रफारते जो आगभाव नहीं मानते उनके 
पंति प्रंथवा पे दब्दादिकंका प्रध्यंसामाव नही मानते शब्द भी मारवत है। ' अध्दृध 
पमैपर उसका शमोव नहीं होतो, इस तरह प्रध्वताभाष त मानने डे दार्धनिकों& 
प्रति प्रव ईपश दिया था रहा है'। हो प्राययाव महीं-मानते दे सभी पढ़ाबक जात: 


कु भ्क 
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भाव भही मानते | लेकिन उदाहरणा रूपमे घठपट प्रादिक . पदाथका प्रा्रभाव न 
माननेको बताया है ताकि उत्त, दृप्टान्तके भ्राधारप्ते स्वमह परमठतका स्पप्ट परिचय 

बने भौर प्रध्यसाभावमे धम्दादिकका उदाहरण लिग्रा जाय कि जो समर्ंमे - तो भाता 
ह है कि शांब्दादिक भी प्रध्वल होकर फिर नहीं रहते लेह्नि कुछ क्ाशणोसे लग... का 
कर सकते हैं कि धात्द भिठ जानपर भो रहा के ते है । सो ऐस सन्देहु वाले उदाहरण 
से प्रष्पस!भाषके पग्रपनन्‍्हुवमे लग गए हूँ । तो जो दाद्यतिक नही मानते प्रायभाव प्रश्व 
सॉमावको उनके लिए दूध दिल्खाते हुए प्राचाय समन्तभवदेव. इस, कारिकाको 
कतेहे। 


ख्् ही न च््क 
न्ग् 


, ..कार्यद्रव्यमतादि स्थात्‌ आगभावत्य निहुवे 
*... अ्रष्वतत्य च॒ धममस्य प्रज्यवेबन्तता मजेत्‌ ॥ ०॥ 


प्रा मावादिके निराकरणमे पदार्थोंके प्रद।दि प्ननन्‍्त होनेंका दूषण-- 
प्रागमातका निराकरणा करनेपर तो कायद्रव्य धनादि हो जायेंगे और प्रष्यंशामावका 
निराकरगा करने०र वदाथ, कार्यद्रव्य झ्रनन्‍त हो जायेगे, यहु दूषणा शभ्राता है प्रागभाव 
भौर प्रष्यवताम.व ने मांततेपर | जे ये कि घट का प्रायभाव नहीं माना तो फिर घट 
झनादि हो जाना चाहिए | अनादिस हू घटकाय द्रठ्प्र रहना चाहिए, पर ऐसा कह 
है और प्रष्वम'भाव न भ ननेपर फिर तो घटोदिक, धशाब्दादिक झनन्‍त हो जाना 
चाहिए । कभी भो हमका ध्माव न होना चाहिए । लेकिन ये मो फिर कहाँ हैं ? तो 
ये दो दूषण मुरु्यतया प्रायभाव भौर £ष्यक्ामावके न माननेपर प्लाते हैं | 


प्रागभावकी प्रसिद्धि करनेके लिये चार्वाककी शका - प्रायभावका प्र्भ 
है कि कायकी उत्पत्तिस पहिले कार्यका प्र त्मलाभ होनेसे पहिले कार्यका न. होमा 
प्राभभाग है भौर वह माना गया' है द्रव्यकाय रे पहिले प्रनन्‍्मर रहते धाला अद्भावरूप 
पर्याव। ऐसा सक्षण बताकर यहा चार्वाक दफा १ रते हैं कि देखिये ! ध्याद्यादी जनों 
जो लोग ऐसा कहते हैं कि कार्यके प्रात्मलाभपे पहिले कार्यके न होनेका नाम प्राय 
भाव है भौर वह उम कार्यसे निष्ट पहिले ही होने बालो. परिशतिरुप है.। ऐसो 
कहने वालेके पक यर्‌ द प भाता है कि फिर तो उस पह़िले पर्णयके-पहिले कार्य 
झन दिकालसे बना रहना चाड़िए | जेसे कि ख़परियोका प्रभाव घट पर्थाव है तो 
घट पर्याय है तो घट पर्थाव होनेसे १हिले भ्रनादिकाल्से विशना: समय. ग्रुअर, गया तो 
इतने सारे समप्मे फिर खपरियाँ रूप पथ्ये होते रहना चाहिए | क्योकि श्रव प्राग- 
भाव जो धट है वह तो वही है धससे पहिले, तो प्राशभाव यदि- पहिली पर्दयावक 
सदूभावरूणए भाना थाता है तो उस काय+ा स्दृभाच उन्से- पहिछे छदा. हो समम्त 
पर्याव सततियोपें पाया जाना चाहिए । य्रढि नह क्ष्टा:जाप कि क्षत्र- भ्रनादि परि- 
ीामोको परम्परावोमे इतरेतरामावरूप भ्रमाव मता गया है इध कारश्स उत 


बे८ ] ,. भा्ठमीमाना प्रदचन 
| ॥ 


वोपालरूप कार्यद्रब्यका उन पद श्रनादि पर्याणोवें प्रसन नही श्राद्ा सो शुनो | फिर 
तो ठश्के श्रनभारषी पर्यायोंनें भी इतरेतगभाषसे ही कार्यक्रा श्रमाव दिदृष हो 
भांयवा हर्थात्‌ कवालसे पूव॑ बर्ही घटरूप पर्यायमे भी इतरेहरामावसे कपासका भनाव 
बन जायपा | फिर प्रावभावकी बहाना क्‍यों की था रही है ?े वदि वहां भाव कि 
थे कार्य हैं उतके प्रागम।वके झमावका स्वभाव सिंद॒य करमेके लिये प्रामभाव कहां 
था रहा है जेंसे घटका ध्रायमाव है यृतृपिण्ड, हो धरकायंका यह स्वभाव बतानेके 
लिये कि प्राथभावक! भ्रसाव होना कायका स्वभाव है प्रय तू बुवंस्थायशा परमाव मे 
रहुना ग्ही कार्यका स्वभांव है, यड़ स्िदूथष करनेके लिये प्रागझावकी बहाना को 
जाहो है| तो धृगो--चार्वाक कह रहे हैं कि कार्यशे पहिले पर्याग्रते रहित बितनों 
पुंबर्शी भौर उत्तरवर्ही क्षारी पर्यावे हैं फिर तो उन पर्योयोर्मे कार्यस्वलावपना क्यों 
महू! झाता, क्योंकि ्विदेषता है वाने यदि धटकां, भृतपिण्कफे धरमावका स्वमाव 
मात्र ध्योगन है तक तो देखिये कि पूर्ववर्तोी जितनी वर्यायें हैं उनका ही हो पधमाव 
है | फिर ने सब कार्य क्यों न कहलाने शग्गेगे ? यदि स्याह्ादी यह उत्तर दें कि यहापि 
प्रथभावका भ्रमाव सारी पर्यावोंगे है फिर भां कोई ही पर्याय कार्य [मानी थई है, 
सारी पर्यायें का नही मानो गई * जैसे घटकाय एक घट हुधा । भ्राकारकों लिए 
हिए पदाये ही फहनावेवा, सत्‌ भ कहसायरेशा । तो यार्वारु कहते हैं कि थहु हो एक 
भरभित्राव बना लेता मान है | तोचनेसे जो जेसा थाहे सोच सकता है । 


कार्यप्रागनन्तर पर्माग्कों द्रव्यमात्रको, पूर्वेतकल पर्याय सततिकों 
प्रायभाव माननेका भार्वाकी हारा विरोधन-- भ्रद वहा बार्वाक स्थाद्रांदियोके 
धति कुछ भादोपके रुपनें कह रहे हैं कि वदि स्याहांदी अग यह म'तें कि कायने ठोक 
पहिलछे धनग्तरक) पर्याय कार्यका ४य्लाव है धीर धरागपावका ही प्रध्यय होगा सो 
घट भादिककप कार्य है । पर हतरेहशामाद कार्य नहीं है। धौर इस्तो कारण पृव 
झौर एचर समस्त पर्यायोर्गें घट पर्वाव बममेका शसय नहीं झ्ातहा क्ष्णेकि उनमे परृर् 
धौर उसरको समस्त पर्वापोनें प्रावभावको प्रष्मतरुपता महीं है, थाने भ्रागर्भांव धन» 
कर फिर उनका झमाव बने हथ् तो कार्य कहुलाये । कित्तु उन पूर्व उत्तरतर्णी सारी 
स्पाॉयोके इतरेठरामाव माना है | पदि ऐसा धापना पश्रभिश्रव बताया तो यह था 
क्षशिकवादियोक्ा मंत कम बायमा स्वमाहांदियोके इस शप्रतपों | थाने पूर्व शदाका 
विनाथ हो उत्तर क्षणकों उत्पत्ति है. ऐसा थो क्षरिक्रवादियोद्ा सिद्धान्त है फिर व १ 
था जायया । झौर, थों स्वाहादमतका विरोध हो भायता। शोर देलिपे--भ्रायमाव 
सो अनार्डदि है, स्थाहोदियोंगे थानों है शोर प्रावभावका भनादिषमका यह स्वी॥ा२ 
4 रना झद इस विडान्शके मान फेगेपर कि भटका प्रशयभाव है पूर्व ध्नन्तवर्ती पर्णा 
बात ऐसा बॉरतेरर फिर धनादिरतेका स्वीकार सरना विरद हो थातां है। गब 
घटका प्रापभांक पेवन जठने पहिलेकी सब्स्या शंत्पिष्डस्प ही भाग सी यई स्व 
आापभावको शनादिता कहा 7हरी ? श्याह्रदोधन पदि कहें कि ध्रध्धांषिक हप्टित 
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झ्रमाद झनन-त है, प्रागमाव तब फिर बताधों यार्थाक पूछते है कि कया मिट्टी श्रादिक 
द्रव्य (। नाम प्राशभाव है ? पदि मिट्टी अम्यका ही नाम ध्रावभाव है क्योकि भ्नादि 
याने पहले हो मिट्टो हो बनो रहो। तो यो मिट्टोका ही नाप प्राथभाव सान विया 
बाता है तब फिर प्राशभावका अभाव होना यह घटमें कंसे घटत होगा ? क्योकि 
घड्ा भी थम ययां तो प्राश्षर मिट्टी तो है ही | घिट्टोफको भान लिया भ्रव प्रागमाथ 
द्रव्धायिक हृव्टिम हो मिट्टीका जब विनांद्र हो, प्रभाव हो तब हो तो घट बनेगा । 
लेविन घटमें मिट्टोौवा प्रभाव देशा ही नहीं जाता | मिट्टी ही तो है। द्रव्यका श्रभांव 
प्रभम्मव है | किन्तु जो द्र व्यकों ध्रतांद धननत भाना गया है भौर जब प्रागभाव 
मिएव घ्िंड्ध हो वया हथ फिद घटकी उत्पत्ति कभी भी ने है' सकेधी थो विधार करने 
पर प्राभभावकों सिद्धि नहीं बनती | कहूँ चार्वाक प्रादिक जैनादिरके प्रति कह रहे 
है रि यदि प्रधमावक्त सम्बन्धने ऐसा कहें कि जितनी पूर्व पर्वायें है वे समीकी सभो 
मो झनादि परग्पराते चलो श्रादी हैं वे सब घटके प्राब्माव हैं । यो घटका प्राथमाव 
धनादि है प्रतएव पूर्व समयमें घटकी उत्पत्ति न होगी । हो इसपर धार्वाक कहत॑ हैं 
कि तो भी १हिले धनन्तर पर्यायवी निरृत्ति होनेपर जैठे धटको उत्पत्ति हो जाया 
करती है इस ही तरह उन समस्त पर्यायोको मिद्ृति होनेपर भी धटको रत्पत्तिका 
प्रसय भरा जायगा । चोर, ऐसा होनेपर फिर घरमें भपेक्षापता हो जायगा | क्योकि 
जितनी पथ्चय है जंती उनकी निदुत्तिकी सयति धनादि है तो पूर्व पर्यायोकी निदृत्ति 
बड़ नाम है घट झ्रौर पूर्व पर्यायें भन्त हुई, यह सतति है ध्रभादिकालसे तब तो घट भी 
धनादिकात्षप्ते हो बायवा | 


द्रव्यपर्यायात्मक प्रोगयभाव माननेपर चार्वाकों हारा विरोध प्रदर्शन-- 
पद जैनादिक यह कहि कि १हिले धनन्‍हरस्धो जो पर्थाव है वहु धटका प्रांगमाव नहीं 
धोर न मिट्ठी ह्ादिक द्रव्य मात्र घटदा प्रायभाव है। भौर न घटसे पूर्व होने बालो 
सारी पर्यापोकी सतति भी प्रायमाव है (तु कया है प्रागमाव, द्वव्प एथवाश्मक कुछ 
हो दोज प्रागमाव कहतातो है । धोर, वह कथदित्‌ प्रनादि है, प्रर्धात्‌ द्रव्य हृथ्विम 
हनादि है श्रोौर पर्वाव टड्िते सांदि है। इस भकार स्वादवादियोका छिद्धान्त नि र'कुन 
हो है, 5४में ढिपो प्रकारकोी बाधा नही है। तो इसपर चार्वाक्ष कहते हैं कियोता 
प्रध्य अपेजा झतादि है भौर पर्याव प्रपेश्षा सादि है इन दोनों प्दोवें जो दोप देग 
गया $ बह दोष यहाँ लागू दोगा । क्या कि देखो ! द्रब्पहपसे यदि धनादि मान हेते 
हैं श्रापमावको तद प्रागभाव विदरत रहित हो जायगा, सौर इस हरह फिर कमी ऊं! 
बायको उत्रांत न हो मढेवो, धोौर एर्णपरुपते बदि प्रागभावको छादि मानते हो ६" 
प्रिभभाषात रहिल भी घटवी इत/ल दी जापयी, जँसे कि प्रायशावक्ते पएथात्‌ घटक! 
रात्ति बहाहे है भरादि पर्याएम्रके ग्रावमाद भाव लिया गया क्ादि थाने प्रात," 
कसी कसबसे हुए। यो जिच्च भमरदें हु उपदे प१टिने तो प्रापमाव तन थां, तद इ 2 
घटडा हो जाना कफरेहे निदवारएं दिये <। धरेता ? कोई शपाए मही है हि प्रष्षमःद 
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की यह व्यवत्या बनायी जय कि इंध प्रायमांवकी समाध्ति पर यह घट बरनेया । तथ 
प्रषभभावकी कोई व्ण्यस्या नहीं वनती । ऐसे चार्वाक प्रायमावका छण्शन कर रहे हैं| 


वावकोफे भ्राक्षेपकफे समाधानमे नेयायिकोका'मन्तेव्य-- चार्वाककी उक्त 

बात सुनकर प्रव यहाँ नेयापिक णेलते हैं कि ब्रायभाव भाव स्वभाव तेंहीं है बाते 
किसीकी यत्ताका स्वभाव रखते वांल' प्रोयम.व नही होता! वयोकि प्रायभाव भावसे 
विलक्षण पदार्ष है, धोर इसका कारण यह है कि प्रागंगाव'पदांधंका" विशेषता है। 
जैसे घटका प्रायभाव हादि किठो पदार्थथा वश्ेषहारूपते प्रायभावका प्रयोग किए 
जागा है इस कारशापे प्रायभाव मावपे विलक्ष दा है शोर धर चोब भावने वर्सशिए 
है वह भाष स्वभाव हो नहीं सकती धो आरगमावशो को भावह्माव मानें उनके यहाँ 
चार्वाक द्वारा कहे गणे वृधता सगे, हमते तो प्रावभावकों माव स्वभोव मोना ह्री नहीं 
तब तो यह वृषणा मी भ्रा सकता । उत्त तैयाधिककों इस द्याधेकाका समाधात किया 
बाता है कि प्रायभावकों भाव स्वम्राद से 'सानकर' एक तुण्छामावकृप भानने बोला 
यौग भी सम चीन कहते वाले नही हैं, क्योकि सर्व अ्रकारते भाव विलक्षण भ्रमाव हो 
प्रात तुन्छ भभगाव दो ऐसे प्रमावको ग्रहण करते वाला कोई प्रमाए नही है । प्रव 
यहाँ तेशयिक माव विमक्षण ग्र्वाद तुष्च ध्रभावकों धिद्ध करने वाले प्रभाणको दिखाते 
हैं। कह रहे हैं गैयायिक कि देखिये भ्रपन्ती उत्पत्तिसे पहिले छट भ था ऐस! ओ यह 
ज्ञान है वह तो प्तत्‌को विषग्र करने वाल! है ना, वह ज्ञान भ्रततूंकों विषय करता है 
इसका हेतु यह है हि घट नहीं है ऐपा श्रो प्रत्यय है वह सत्‌ प्रत्ययसे भिन्न है। “नही 
है वह यह शान ' यह हैं” इस जानसे छो भिन्न है ना, प्रस्तिस्वका “शाम भौर दगका 
है नात्तिस्थकों शान धौर ढगका है । तो ध्रण्ती उत्तत्तिसे पहिक्के बड़ा भथा ऐशा 

जांत सत्‌ भपत्ययत्त विशक्षण है. झ्रौर ओो सतुका विषय होता है भ्र्यात्‌ थो भतत्का 

विषय भहीं है बहू सतत प्रत्ययत्ते विलक्षएणा मही होता । याते थो ज्ञान ध्रस्तितस्वको विषय 

करता है वह ज्ञान भ्रत्तिस्वके जानते बिलक्षण नहीं होता जैसे कि प्रष्प तत है 

प्रादिक जो शान होते हैं वे शाव सतृको विपण करने' वाने हैं ता, तो वह प्तिश्वके 

ज्ञानते विपरीत ज्ञान नहीं है किन्तु यह यो शान हो रहः है कि घट ध्रपती उत्पत्ति 

पहिले त था ऐसा तो भाह्तित्वका आन हो रहा है यह सत्‌ भ्रत्ययसे विलक्षण है। 

भर इस ही कारण यह भ्रततृक। विधय करने वाली है। १ह भ्नुमान उस शागभावकों 

सिद्ध करते बाला है, सो ध्रायभाव' भांवस्वभाध नही है तुण्छामावरुप है । 


गौगोक्त प्रावोपसमाधानमे चार्वोकोका कथन--रक्त परौग्मन्तब्धके 
उतरमे भावांक यह कह रहे है कि मावविसक्षण भ्रभावकी वाह यों यक्तितय्त नहीं है 
कि हह्‌ प्रत्ययस्ते विलक्षण है, यह हेतु इस झानके साथ व्यभिचरित होता है थाने जब 
यह कहां जाय कि प्रागसाव प्रादिका प्रष्यछाभाव प्रादि नहीं है, तो यह भी एक शान 
है। तो इस शावमें छट प्रत्यय विसक्षणदा तो पाई गई याने भ्रस्तिश्यका बोष वहीं 
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किया ज। रहा है, जाना जा रहा है र की ही बाप लेकिन यह प्रसतृका विषप, नही 
कर रहा | प्रागभमावषमें प्रध्वतामाव नही है तो एक किसीये श्रमाव नहीं है । हस्त कथन 
का प्रथ यहो तो हुआ कि साथ है * धो देखो (बहू शान सतृफो विषय कर श्रा । 
तो इस-शानप्े भ्रापके हेतु | ध्यगिचार होता है, श्रतए५ नेधयिकोके हारा कहां गया 
प्रमुमान सह्दी नहीं है. प्रव यहाँ नृप्राथिक ग्रदि यह कहे कि यह ज्ञान भी पअ्रततृक्ो 
विथप करने वाला है | प्राशभावमे प्रध्यततामाव भ्रादिक नही है ऐसा ज्ञात भी तास्ति 
स्वका ही णिषवय कप्ने वाला है, इस कारण हेतु ०्ण्मीिचर्ति मत होगा। ता यह भी 
बात युक्तिसगत नही बेठती, क्यो कि इसमे फिर ध्मावकों भ्रनवस्था हो जायगी। थाने 
प्रथ धो यहाँ एक ५ वाँ प्रभाव धन गया । चार पभ्रमाव तो बताये ही थे -प्रायमाव 
प्रध्यपामाव, प्रत्यन्तामाव धौर प्रत्णोन्‍्पामाव | लेकिन इस प्रागमाव प्र ढिक्मे प्रध्य 
साभाव झ दिक नहीं हैं यह ए% ५ वाँ प्रमव बता दिपा तो इस पांचवें प्रभाषका 
इन चारो प्र०थोमे प्रभाव है कि लगी बहार भो एक नया प्रभाव पानना पड़ेगा । 
प्रोर, जब एक नया प्रभाव मान्रा तो उय प्रभावमे भी ये सारे प्रभाव नही हैं इसके 
लिए फिर प्रन्य प्रभाव मानना द्ोगा । तो यो प्रसावक्ी धनवस्था हो आयबो । 


यौगामिमत मुख्य व उपचरित ध्रभावका निरुक्रण - श्रव यहाँ नैयां- 
यिक कहते हैं कि देखिये |! त्रो भूनल है जमोनका भाग है वह तो सदभ|वरूर है ना, 
धव सदभावरूप अमोनर भाग प्रादिकमे कुम्म।दिक नहीं हैं, ऐंता जो ज्ञान हो रहा है 
यह तो है मुरुय प्रभग्थका जान ओर प्रोगमाव प्रादिकमे प्रष्यवाणव भ्रांदिक नही" हैं; 
इस प्रका रका थो शान हो रहा है वह है उपचरित प्रमावका ज्ञात । तो मुरू। श्माव हा 
शांत भ्रौर उपचरित प्रमावका श।न फोई एक तुलननाते नहीं अत सकता इधलिए प्रमाव 
को धनवस्था न होगी । इसपर चांबोक समाधान करते हैं कि यह कहना भो अ्रपुक्त है 
क्गेक्नि फिर ता परमाथंस प्राभभांव भ्रशदरुमें सकरताका प्रसय था जापगा | अब 
प्रायभावम्रे प्रष्यसाभाव श्रादिकका भ्रभाव उपचार॥ हैं तो इसके मायने यह हुआ, कि 
परमाथसे प्रागभूवर्मे प्रध्यपासाव भादिकका धरमाव न है थाने प्रध्य्ामाद प्रागर 
भावमे बच्चे हुए 'हैं। तो यो प्रायभाव श्र,दिकमे संकेरता हो जामगी | उनका" कोहे 
नियत स्वष्य न रह सकेगा | कषोकि उपचरित प्रमावमेंपरम्पर व्यतिरेंक सि&नद्टो 
ही पक्ता | यदि उपचरित प्रभावसें प्रभावमे परस्पर ध्यतिरेक घन ब्रैँठे वध ता घट 
धादिकमे प्रथवा प्रमावमें मुख्य प्रभावकी कल्पना करना व्यथे है। जैसे घट पर प्रादिक 
में हतरेतराम|वकी कल्पना कर रहे घटमें पट मही, यह है इतरेतरासाव | धो १२० 
पायिक इतरेतराभाव प्रादिककी कल्पना षयों को जो रही है ?श्व तो उपचरिन ध्रम) ८ 
मे ही धारे धवावेकी व्यवस्था धना लो पई है । तो थी उपचरित परमाष माननैेपर पर 
उार्थले प्रागभाव झादिकमे सकरहाका दाप ध्राता है '। 


सक बी हक सक /॥ 


- - यौगप्रसस्‍्तुत प्राय भावनुच्छा भावराघक भॉविविशेषणत्व हेतुकी भ्रसग- 
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तताक। प्रतिपादन - भीर भी सुनो- तैवाविकोंने थो वहु कहा है कि प्रावभाव 
ध्रादिक भावस्वभाव नही है क्योंकि वे सदा भावके विशेषज्ञ रहते हैँ । भावक॑ विदे- 
बशाका बर्थ यह है कि जल घट तो है भावरुूप शोर धटका ताम मेकर कहता कि 
महु घटका प्रायभाव है, यह धटका प्रध्यसाभाव है, इस प्रकार धटमें श्रमावका 
विश्ेषद्रूपत बताना यह हो नहा है नी, इध ही फरारत प्रायभाव धाविक भाव स्व- 
मे व तही है ऐसा तैयाणिकोका कथन धौर प्रतुमात बताता बहु समीक्षिम नहीं है। 
वंपोकि इसमें थो हेतु दिया है भाव विशेषज्ञपता वह पक्षम श्रव्यापक है। वह किल 
तरह? धआवयभाव प्रध्वताविवर्यें नही है भ्रादिक थो भ्रमावका विजेषश है हो 
झमावका विशेष होकर भी धमाव धविस है याने 7हु कहना कि अ्रमाव सदा 
भावका विशेषता होता है यह बग्त उहों नहीं है । प्रभाव धमाषफा भी विशेषहा वात 
माता हैधोर, फिर इस हेतुका गुए भ्रादिकरे ध्यतिषार ह्ाता है | यह कहता कि जा 
सर्यदा भांवका विधोषश होता है वहु भाव स्वभाव नहीं होता, प्रमांवकृप होता, लेकिन 
देखो युद भी पदार्थका विशेषणा 4महा है । जैसे कि कहा धाता धटका रूप, ती रूप 
वो गुण है भौर घट पदार्य है तो यहाँ युराकों पदावंका विशेषता बताया ययां श्रौर 
मैयायिकोके धनुमावके हिसावसे भो भावदा विधेषश होता है बहु भावरूप नहों 
होता, तुच्धाभावरुप होता है। तो वहाँ रूप भटका विषेषश बन ययां, धो बहा भी 
हजाव बन जांययवा । सेकित इसे भ्रमावरुप सामते महीं | तो सर्वदा रूप सावका 
विशेषण है गुरा भावके विशेषण है फिर भी बुरा ध्रादिक भाग स्वभावरूप है यदि 
यह कहो. कि मैं सबको देखता हु ध्राविक व्यवहारस्पते स्वत भी तो गुरएा विदित 
होते हैं. 5व गुजोमें सबंदा भाव विशेषदत'की बात व रहो । धुरा कभी भावषके विशे- 
वरारुपते भी प्रयुक्त होते हैं सौर कमी स्वतन कृपते भो प्रयुक्त होते हैं कसी कोई 
यो कह देता है कि मैं घटका रूप देखता हूँ तो इसमे रूप बुद्ध भटका विरेषज्ञा बन 
गया धौर क्सी कोई थो भी हहता है कि मैं रुपको देखता हूं तो यहाँ रूप बिसीका 
विशेषण नहीं हुआ कितु एक स्वतन ही रहा । तो में रूपको देखता है श्रादिक व्य« 
बहार होतेके कारण गुणा स्वतत्र भी प्रतीत होते हैं धतः गुरुमें १र्बदा भाव विशेषता- 
पना नहीं है। झ्तएवं हेतु व्यभिषरित हुआा। तो नैवायिकके इस कथतपर भार्वाक 
कहते हैं--ब फिर प्रभाव तश्व है ।!इस ढयहे ध्ण्मवका भी स्वतनणपना विदित हो 
माता है। कभी प्रभाव भाषके विषेषण रूपते भी कहा जाता है। जेंते घटका प्राव- 
जांव धादिक | भौर, कभी भ्रभावको स्वतंत्ररुपरी भी कहा थाता है, जैंते कि एक 
झनाव सी तत्व है। तो भरत तरह प्रमावकों स्वतंत्रूपते कहा यातेके कारश असाव 
मीं सदा भांवका विशेषण सिड गन होगा। |, 

सामध्येते-भ्रमावकों भावविधेषणत्व कहकर भी ध्रापसिसे शुटकारेका 
परभाव--.वहूं तैशार्थिक श्रम 'बको भावविद्षेषता बताकर तुष्यामावझूप ध्रमाव घिल् 
हर रहे हैं। उपके उतरतें भार्बाक यह कहते हैं कि भावका विशेषज्ञ तो गुश मी है, 
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तब गुणा भी तुच्छ प्रसत्‌ हो जायगा | उसपर नैष्यिक्ते कहा कि ग्रुणा तो सदा 
मावविशेषण नहीं बनत! | रूसी गुणका स्थतत्र भी प्रणोष होता है। जैसे मैं रूप देखता 
है, तो ध्सी प्रकार चार्वाकति कहा! कि भ्रभ्ावकों भी स्वतत्र प्रयोग होता है | तो प्रभाव 
मो सदा भाव विशेषशा न रहेगा । इस पर नेयायिक ०ह कहते हैं कि प्रसाधत्व तो 
स मर्ध्यमे भावविदोषण बनेगा ही क्योकि उप सम्बपते जब यहु प्रशन होता है कि 
श्सिका प्रभाव ? तो प्रपने श्राप उतका उत्तर मिलता है कि द्रव्पयका प्रभाव | 
' तो प्रभावका स्त्रतत्र विधिमे भो कोई प्रपुक्त करे पत्र भो सामर््यस्ते वह भावविशेषता 
बनता है | प्रत्यन्ताभार तो यदा ही भाव विशेषए है। श्स+र चा्वाक कहते हैं कि 
इसतरह फिर गुशादिक भी सदा ही भाव विदेषणा "हेगे क्योकि ग्रुशादिक जो शिदेष्य 
स्वतंत्र रूपये प्रयुक्त किए गए हैं, अब उनके बारेपे भा ८इन होगा कि किघका रूप ? 
ता बहाँ उत्तर प्र यवा कि द्रव्यकां कप | तो गुठा रूपका स्वतनरूपसे भी प्रयोग क्या 
जाय फिर भी सामथ्यसे वहु भावरा विभेश ग बच गा ही ॥। ब्रहः दि प्रागमावको 
भाषस्थभावष नही मानते तो गुशा भी भावस्भम व ने रहेशा । यथ नेयायिक द्वोरा 
धमिषत प्रायभावके सम्बधमे मन्तव्यकी सिद्धि नही होती । 


” प्रागभावके कालके सम्बन्धमे चार विकल्प उठाकर चार्वाको द्वारा 
प्रागभावकी पअ्ंसिद्धि बतानेका प्रसग भ्रत् भौर नी दूषण सुनो-- वर्वाक पूछते 
हैं नैधायिकसे कि इस प्रगशावका दांदि यात्त मानते हो ण पादि धननन्‍्त मानते हो 
या भ्रनादि सन्‍त मानते हो ? एन चर दइल्गेमेते ८दि प्रथम विकल्‍प लगे कि 
प्रागसाव भादि सहित है भोौर प्रत सहित है तो देखिये भ्रव प्रायभावत्ते पहिलछे घट 
फी उपलब्धि हो जानी चाहिए फ"ोक्ति ध्रागका।वको भादि धान ली गयी त्तो उप भ्रादि 
समयसे पहिले प्रांग्माव नथा श्लौर प्रागमाबके प्रमावको ही कार्य कहा जाता है। 
तो प्रकुतमे घटका उदाहरण ल रह है। जब घ्टका प्राशभाव सादि हुप्रा तो नत्तसे 
पहिले घटकी उपलब्धि हो जानी चाहिए । ककि घटका विरोधी है प्रागमाव भौर 
पागभावकी सादि मान लेनेमें उस काॉछसे पड़ने है प्राप्सायका श्रसाव तो पट 
विरोधी प्र'गर्ावके प्रम्भयमे घटकी उ6 डिप्र हो ही जानो चाहिए, किन्तु ऐसा है 
कहाँ ? यदि द्विंपीप विंक्ल्प लेते हो कि शा भाव मादि पझनन्‍्त है | प्रायसावक! 
धादि तो है पर उसका प्रन्त नही है ता सूनो घव | प्रगसावकों धादि पझ्नन्‍त मानने 
पत्र प्रारासपवके घमयमें याने प्रनत्वकाल तक घटक्नी प्रतुतमव्धि हो भायगी | क्योकि 
भय तो प्राधशशावको पझनमन्‍्त मन चिया थाने उत्पत्तिके धाद प्रागझाय हाथ भ्रथि- 
म'थी है तो फिर बसी शगरावके समय घट न उपलब्ध होना चाहिए । जब प्राग- 
भादकी प्ादि थी प्रागभाव तो छत गया र प्राग्स्वव अबसे हो 'तबसे मादिष्यमें 
"दाकाल रहेगा तो फिर घटको उलछ होनेका प्रत्स" ही कह रहा २ पांद तृतीय 
पक्ष लोगे कि प्रागशाव झरणदि इनत्त है तथ त' घटकी तदा। ही प्रनूसलॉबतर रहेगी । 
प्रयोकि प्रयाव तो दाइवत है, उसका की प्रभाव हाँ ही नमी सक्‍ता। धर 
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थ रस्तवके ब्रम्ावमे है' घट हो पाता था ।त पभ्रव घट क्म्त सो मे बन सकेगा। 
यदि चतुर्थ बिग हः मेते हा दि प्रायमाव ध्नादहि श्रौर साम्त है। आध्याग्यी प्रादि 
ता वही किःधु उसका प्रस्त है तो इंच विश्ल को सुतो तो भ्रव प्राशभावका भ्रसाव 
हमिपर जैते घटड़ी उपलब्ध होती है उसो प्रवार समस्त क्राय्ोदों उपलब्धि हो 
जानो चाहिए; घट बननेक वाय ही सार॑कय वन जाने चाहिएँ क्योकि श्ागे 
स्त्ान्न हामेदा ने समस्त #ावोंता शागभाव एक है । 


धादोपनिव' रणार्थ यौयामिम्रत प्रनन्‍्त निझरुय प्राग मावोका चार्वा रो 
द्वारा थि तोघन - भर यहाँ सै रा उिक कह ते हैं कि जिसने झती कर्य होते हैं उतने हो 
उन* प्राशसाव हैं। तो उर धवरव भर गसाबोनेते अ4१ एक हायह प्रामभावका नाश 
होगा तो उसके प्रागआवकां साक्षा होनेपर रू वोष ओ भ्रगे उश्पन्न हुंते बाले हैं. उन 
कार्थोंके प्रागमावोका विवाह नही होता है, इस के रएा घटके वश्प्न हु लेपर समस्त 
कार्मोक्ी उत्पात्त नहीं होती । इस छक्ान उत्तरमे चार्वाक कहते है कि तव यह बनाग्रो 
कि ये समस्त प्रनन्त प्रायमाव क्या स्वनन्त्र हैं वा सावतन्त हैं? याने प्रागइर्राव पता 
हित है या किसी अ्रन्पके विधोषण बन करके उस ब्रंग्यके प्राघोन हैं? यांद के कि 
वे जनल्‍नत प्रागसाव स्ववन्त्र हैं तो जब वे प्रगरसांव स्वगत्त्र मान लिए गए ठो शथ 
वह माव स्वस्ताव कैंयो में कहुलायेगा ? बहु तो प्रदूरूप होआंणा | था पदाथ स्तन 
होते हैं वे तो हत्‌ हुघ। करते हैं । धन यहाँ उन प्रमत्त प्रागसावोकों भाव लिण 
स्वशन्त्र तो मे छब सत्‌ स्वरूप हो गए | जेछे € काल स्‍क्‍्लादिक पदार्थ स्वतत्तर हैं तो 
5 दो ध्रागमाव सावध्यरूप रवतस्भ सिद्ध ह जाता £। यदि कड़ो कि वे प्रननन्‍्त प्राय 
झांध भांध्तत्र है क्योकि सदा ग्रयाव भावके ही व्दोषण याने गए हैं। इस तरह यदि 
भ्राथ पायोशों किसी पवार्थके भ्राधीन मानते हो तो यह बतलावो कि वह प्रायमाव कया 
उत्पन्न होने वाले पदायोक्े श्र त है ? यदि कह आय कि वे ध्रनत्त प्रायमाव उत्पन्न 
हो घुड़े यदादोंके भाधोन हैं ?तो देखिये-१व पदार्थ उत्पः हुआ उर कालसे तो उसके 
प्रायभावका विनाश हो धायगा फिर प्राश्नयपनेकी क्‍यों बात रही ? उत्पन्न होता 
घोर प्रायभाव र६ता इन दोनोमें तो विरोध है | यवि कहो कि धागे उत्पन्न होते थाने 
पदारथोंके ह्राघीन हैं ये धमस्न प्रायमाव, तो सुना--धहू दुधता विकल्प भी ठोक नहीं 
बैठती क्योकि प्राधभावोके सम्बन्धम जो स्थ्य है भही पदार्थ भौर धागे उत्पन्न होगे 
ऐसे पदा्थोके प्राघोन बता रहे हो घागमावकों तो प्रायमावके समयमे पदार्थ है नहीं 
ऐसे पदा्थोंके ग्लाधोभ प्रागभांवोका होवा फोगे कहा जा सकता है भा हैं हो नही उतर 
अायय कोई हो कंसे सकता है क्योकि थो स्वय धपने स्वरूप नाभको प्राह् हुआ हो 
अर्थात्‌ वर्तमान हो ऐसा ही पदार्भ धिसोका प्र।श्चउयृत वन सकता है। जैसे भीट हो 
») उयपर जि बनाया जा सकता है ऐसे ही आपमांधकों श्पर पदाधोंके ध्राधीत कह 
'रे हो तो पदार्थ हो कभी तो बह आगभाव शाधोन रहेगा। यहाँ कह रहे हो पराप- 
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आावको उन पदार्थोंके ग्राधीन जो भविष्णमें उत्पन्न होगे। तो यो प्राधभाव भावतत 
नहीं रह सकता प्रन्यया याने स्वय प्रत्ततु होसर » टसके भाश्रयमते कुछ रहा जाय 
तो प्रध्यप्ताभांव भी न हुए पदाथेक भ्रश्ष ४ रहा बरे यह प्रापत्ति श्रा जूथगी। पर 
झ्रनुत्यन्न धर्यात्‌ थो उत न्न नही हुआ मविष्यमे उत्पश्न ह या भ्रथवा प्रध्वस्ग, जो नष्ठ 
हा चुका ऐसा पदार्थ किसीका भर श्रय तही बन सकता क्योकि प्रसतु किसोका धाश्षय 
नहीं बन सकता, वंशोक प्रसतु विमोकों प्राश्षप देने लगे तो इसमे बड़ों विडग्वना 
होगी । द्तर ज्यि गा भादिक भी किसोड़े भ्र श्रप बन जायें या प्रागसाव प्रध्यताभाव 
सरधिषाणाके भ्र/श्यमें भरा जाय । शत: उत प्रॉपणा-ोक्षों स्वतभ्र प्रथवा भावतत्र कहे 
कर भी िद्ध नह्ों कर सकते । 


विशेषणभेदत्त ही प्रागभाग्करी विभिन्ननताका प्रतिभास माननेपर 
सामान्य भ्रमाव व सत्तांमे भी उपपत्च्रिमात्र भेदके सिद्ध होनेकी श्रापत्ति - 
झब यहाँ नैयायिक रहते हैं कि देखिये एक ही प्रागभाव विदोषणाभमेदत भिन्न मिन्न- 
रूपके उ+र्चारत होता है । बसे घटका प्रागभाव, पटका प्रायभाव यो भ्रतन्त पदार्थोके 
प्रागमाव कहे जाते हैं वे पदार्थ हैं प्रनन्त, भ्रमएवं उन विजद्येषश्ञॉंके भेदसे प्रायमाव भी 
भिन्न-भिन्न रूपसे उपयपरित शोते हैं। भौर ऐसा होनेपर प्रायभावका उत्पन्ष परदार्थोके 
विधेषण रूपसे विनाश हो गया | फिर भी जो भ्रागे उत्पन्न होते हैं ऐसे पदार्थों 
विधेषशणा रूपसे झ्रविनाक्षी अर्यात्‌ जब प्रागभाव विदोषर्के भेदसे भिन्न भिन्न हो जाता 
है तो उत्रन्न हुए पदार्थोके प्राथभावका ताथ हो गया तो हो भाय लेक्नि थो प्वगे 
उत्पन्न होगे-- ऐसे पदार्थोका विधेषशारूप प्रायमाव तो न्ठ नही हुआ इसलिए वह 
प्रागभाव नित्य रहा | इसपर थार्वाक कहते हैं कि फिर तो प्रायत्तावं, प्रध्यधाभांव, 
ग्रत्य्ताभाव प्रन्योग्या भाव ऐमे चार प्रकारके ग्रभावोशी कल्पना भी ने रहेगी। यह 
कहा था सकेगा सह जगह कि एक ही झमाव है किन्तु विदोषणके भेदसे प्राशभाष 
शारिकरूपसे उनका भेदव्ययह्ाार बनत! है जैपे कि धापी णह कहा धया या कि प्रागभाव 
एक है १२ उत्पन्न ध्रौर भ्नुतरक्ष पदार्थोंके विद्ेषत्तासे प्रायमाव मन्नत भी हो, न भी हो 
तष्ट | प्रागभाव एक ही है । ता यो हो प्रमात्र एफ ही है। उत्त श्रमावत्रे विधेषस्ोके 
भेद छगते है मिप्तपे उप्तके प्रकार चार हो जाते हैं। वे इस प्रकार हैं कि पूर्थकालसे 
विक्षिप्त पदार्थ ही कार्यका प्राममाव है । जे॑ घटकाये धनता है तो घटका प्रापभाव 
कया है ? घट होनेमे पूर्वकानसे विशित्व जो प्रथ॑ है वही प्राथभाव है और ध्यहाभाव 
क्या बनेगा कि कांयेंके उत्त रकालये विज्ञिश्त जो पश्र्थ है वह प्रष्वसाभाव है। भौर, 
इतरेतरामाव क्या बने । 6 ना पदार्थों दो ।ण्े युंक थो ध्रमाव है बढ़ी इतरे- 
तरामाव है भोर प्रत्यशवाभाव कया बनेगा कि तेनो कालमे प्रतफत्त नानास्य प्राथरूप 
भावोक' विशेषशरूप एत्पन्त प्रभाव | याने समा रहेगा एक पर उम्र भ्रमावते पूर्व 
काल, उत्तरकान नाना पध्र्य नाता स्वमाव ऐसे विधेषणोपे लग्रायेंगे कसी प्रभाव चार 
प्रकारते विदिग होगा प्रध्यय भेदसे । सो जंपे'कड़ा घट पहिले न था भ्रथवा त्रट ध्वचत्त 


१६ -] धापुमोभावा प्रव॑त 


हो गया तो यहाँ ये ज्ञान मेइ भी नो विधोपतके ग्रेदरुपसे बताये जा रहे हैं। धौर 
जेए मताको एच मानता है धौर द्रव्यादिक विशेषता है भेदसे उत्का, भेदव्यवहार किया 
है ऐसे ही ध्माष एक हो रड आायया हर बाय पार स्वधाव झ दिकके भेदये झमाव 
के चार भेद घन जय येंगे । देवा ना, प्रिंस प्रकार मताकों मन्ता है एक धौर उमयें हेपु 
दिया जाता है कि चु्‌ कि सस्‌ प्रस्यथदों भ्रवेश्वेषता है हर भगदड़ ततुमे अस्त्वि ये 
विदित होते है तो श्थोत्र निय ने रहुनेसे सत्ततकां 6क माना है सत्त'देगवादियों।, ठस 
ही प्रकार प्रमावके सचध३ भी कहा जांधगा कि भमस्त प्रमावोंमें ध्मत्‌ प्रत्यवक्री 
ध्रविदोषता है । ता सब भ्रयाव हो भ्रराव कठुल-वेता चाहे प्र थमाव हो थाहे भ्रध्वण- 
आय हो सभो पग्रमावोमें भ्रमारोका बाल तो समान ही हो रहा है। ते प्रसत प्रतय 
को भ्रविद्ेषता होनेसे और द्र5)जियका असम व होनेस फिर हो भ्रयता भो ए# ही व 
जायगा । प्रव अ्रमाव पार व ठगृर सफंगे, वह सब एक हो प्रभाव होगा।। यदि थो 
फहोगे कि पहिने मे था, प्रागे न होने प्रादिक प्रत्ययोक़ी प्रविषेषयाहे ऐग कहयनों 
भावोंके कारण चार प्रकारका माता जायगा पयाव | तो सुनो | भावके सम्बन्ध भो 
ऐधा विकल्प होता है कि यह पहिले था यह पीछे होगा, यह वर्तमानमे है | हो देचो, 
यहाँ कालमेदमे मावमेद बन गया ना | शौर यों भी कहने हैं कि यह क्लकत्तामें है 

यहू बम्वईमें है शो पो देशका विशेषगा लगाकर भी देश नावने सत्ताका भेद जाना जा 
रहा है। घट है, पट हैं, इत प्रकार द्ववरके भेदये भी भावमें भेद समझा जा रहा है। 
रूप है, रम है, यो गुणके भेदमे भो भावमें भेद हो रह है। यह गमन है, यह प्रसार 
है, यो कियाके भेदसे भी शान विशेष हो रहा है। तय प्राकसत्ता आदिक सर।भेद 


क्यों म मात लिए जायेगे ? 

प्रायभावकी मान्यता व भ्मान्यतामे प्रसगमम्बन्धित यौग व चार्दाकोः 
का विवाद--०हाँ नैयायिक कहते हैं कि सत्ताके सदवन्धमे जो नाता प्रकारके आम- 
विशेष होते है, जैंे पहिले था ५ छे ।गा। प्रभुक नगरमे है, प्रभुम पदार्थ है। रूप 
है, गमन है यो दग्ध गुर किया, देश कालके भेइसे थो कुछ धन विदेष हो रहे है 
उस ज्ञान विश्येपोत्ति ससाके विशेषण ही भेदको प्र'प्त हांते हैं क्योकि शान विषेष 
विधेषशानिभित्तक है। विध्ेषज्ञोका निभित पाकर हो सलाके मिन्न-मिन्न प्रकारस 
शात हुए हैं। धो थों.उन भेदोवे विक्षेषए! ही भेदे जते हैं (न्‍्तु सत्ताका भेद नहीं 
होठा भौर इध्त ही क्ारख सत्ता तो एक ही मानो गई है। इसफ्य चा्वाक कहते है 
पि फिर तो प्रमावमे जो प्रतण्य विदोष हो रहे हैं, घटका भटमें प्रभाव ये एव प्रतय७ 
विशेष भी विशेषर,भेद हेगुक हो जायेंगे। विकेषद्धोंके भेदसे झमावोमे प्रत्थपका %१ 
«नीएे है तो यों झमावके विधेषणा हो भेदे भायेंगे। तब भावका भी भेद घर रहा, 
नयोकि उसाका भेद न करनेमें जो युक्तियाँ दोगे ये युक्तियाँ प्रभावकां भेद व हाँ :* 
कथनमें मो घटित होतो हैं। कोई पृथ्जी प्रादिककी पर्याय रुप, घट ध्ब्दादि ते घति 
कुछ ए5 प्माव प्रत्यक्षस प्रतिमातित नहीं होता। प्र्भाद वह एक ही भहाम 
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घट प्रादिक पर्याणेक रूरते प्रतिमाक्म न होता है | तब प्रभावोमे जो भेद कर दिया 
गया बह भेद एक लोकव्यवहारसे कर दिया गया है| पृथ्वी, जल, भप्रग्ति, धापू इन 
चारो भूत पदार्थोका विषय करता हुआ ही तो यह शोक भ्रगाव प्रादिक विकलल्‍्पोके 
चह्से प्रांगम व ध्रदक त्यवहा रोकी यह लाक कर रहा है वस्तुत, भ्रमाषमे भेद नही । 
वे सब भेद पेवल विदल्पके भ्राधार पर बन रहे हैं । जैसे [& वैशेषिक सिद्धान्तमे 
द्रव्य, गुण, कम सामान्य, विधोष समयाय, ग्रमाव ऐसे विषलल्‍्प करके ठन घिबहा 
माभभे द्रव्यादिक ६--७ पद थोंका व्ययतार बनाया जां रहा है । धथवा वैधेषिक 
सिद्ध 'न्नमे प्रमाण प्रभेय श्रादिक १६ परदार्थोका विबल्य करके उन विकल्पमातर्ते 
प्रमात प्रमेय तत्वांदिककां ग्यवहार बनाया आ, रहां है। अथवा सांहय सिद्धान्तमे 
प्रफृति पुरुष महान प्रहकार प्रादिक विवल्‍्पोकों करके पुरुष व्यक्त प्व्यक्त प्रादिकका 
व्यवहार बनाया जा रहा है। धथयवा क्षशिकव।द सिद्धान्तकी प्रपेक्षा रूप विज्ञान 
स्कघ प्रादका बलल्‍्गोकों करके 3क विशलपोमान्रसे रूप, स्कघ भ्रादिक व्यवह्षर 
बनाया था रहा है। इस हो प्रकार वेवल एक हढिले लानेके व्यवहारक्ी परम्परासे 
पृथ्वी ग्रादिक यूत्त चतुतअयक सम्जन्त्रमें प्रागमाव भ्रादिक झमावोका व्यवहार धतापा 
जा रहा है| वस्तुत, प्रागभाव कुछ भो चोय प्रयोत नह होती, प्रष्वसाभाव प्रादिक 
को हरह। जैते प्रष्यमाभाव प्रादिक झ्रमाव कुछ चीज नही उप्र ही प्रकार प्रागभाव 
भो क'ई पदार्थ नहीं है । 


फा्यंद्रव्य मानने वाले चार्वाकोक प्रति प्रागभावके भ्रपन्हृ॒वके मिरा- 
करणका कथन --चार्वाक भिद्धान्तके प्रनुयावी उक्त कथनमे प्रायभावका प्रउन्हृव कर 
रहे हैं। प्रव इस समस्त उक्त कथनारर स्ताहृःदी अन कड़े रहे है कि यहाँ इस कारिका 
के द्वारा आागभाव झादिकका, लोप करके पृथ्दी ग्रादिक कार्य द्रव्यीको मानने वाले 
चार्वाकोको मुस्यतास दृधित किया ज। रहा है। किन्तु प्रभो सारय या सत्तादैतवादिरों 
का उपालम्म नहीं दिया जा रहा है, क्योकि पारा धौर सचाहैनवादी दर्शानिक 
कायद्रध्यकों नी मोन रहे भौर ये चार्वा6 पृथ्वी श्रादिक काये द्वग्यकों स्पष्ठ मान रहे 
हैं । छो देशों ! काय द्रव्यको तो यजवां म न रहे हैं भौर प्रागभाव प्रादिकका ये लाप 
फर रहे हैं तभी तो चार्वाक् मतथ्पमे यह प्रएन प्राग्नानीस उठता है कि थदि प्रागभांव 
नही है तो यह काय द्रध्य श्रनादि थन जापगा । तो कार्यद्रव्यक॑ प्रनादियतेको श्रापत्ति 
चार्वाकोफे यहाँ बताई जा रही है। भोर, धार्वाशोके द्वारा बताये गये समत्य दूषणोंरा 
परिहार करते हुए यह सिद्ध किया जायगा कि प्रायभावके ने माननेपर काथ द्रव्यकां 
भ्रना दिसे होते रहनेका प्रसग भ्रायगा । पघल्य श्रथत्रा सत्ताहैतवादी दादेमनिकोने तो 
कार्य ड्रव्प माना सही, लेडित तिराभाव धोर धाविर्भाव वालां परिणाम तो मानते हैं 
वो वे,कित्तो प्रकारसे भो तिरोभग्व्‌ भाविभविके परिणामके रपसे भी भावश्वभधव 
प्रायज्ञाव प्राहिक मानते ही है । तव इस समय साँस्य भ्रयवा सत्तादेतवादियोर्े प्रति 
न कहकर चार्वाकोते कह _रहे हे कि चार्वाक जन वो प्रायभावका स्ौप कर रहे हैं, थो 
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कि प्रसिद्ध है, प्रागमाव अ्मागते सिद्ध है उसका भी बब ये लोप कर रहे है तो प्राग- 
सावका निरहुव किया आनेपर पृथ्वी आदिक ओ कार्यप्रव्य दूँ वे ध्रनावि हो जायेंगे ध्रौर 
इस ही प्रकार चार्वाकोके यह घुकि अध्यसक! अ्पलाप किया है तो अध्यमाधव 
प्रध्य त् होकर चीन नही रहुती इत्त स्वभावक्ा प्रषलाप किया जानतेपर बुर्वी काधिक 
कार्यदव्य प्र:त बन शायेंगे | पद उन कार्यद्रव्पोका ग्रुरा भो विनाल मं होगा। थो 
कोई बहा धका करे कि फिर तो प्रायभाव ध्ाविकका लोप करते वाले चार्गय ऐसा 
ही मान सें तब क्या हुमें है कि पृरवी श्रादिक काय द्रव्य भनादि भो है भौर प्रतन 
भो है | सो कहते है कि प्रायमाव आादिकका भ्रपहृष करने बाले चार्बाक मान नहीं 
सकते यहू कि कार्य अब्य ग्रनादि है शोर धनस्त है। गह तो उनको प्रापत्ति दवाई आई 
है। क्यों भहीं मान सकते करर्यद्र्यफों ध्रतादि्षतल कि ये भांतर लेनेपर उन चार्वाको 
के मतमें रजय विर थ झायगा पभ्रौर फिर वे लौडामतिर न रहेंगे । क्योकि लौभायतिक 
करते है लोफठ्पवहांरकों मानने वाले । भ्रर्वाक लौकायतिक भो रहते हैं कृशेकि यहा 
फेवल मो इब्रियते जाना घना है हि उण ही को मत्य मानते है. ग्रत्ा परंकष प्राविक 
किसी पदार्थ+) सत्य नही मे नते । प्रव मान वेठें ये पृथ्वी प्रादिक उदार्थोंकी भ्रवादि 
धनस्त तव परीक्षभूत बात भौर यों परलोकादिककी धिद्धि हो पडेगी, जो हि भावकों 


को प्रमिष्ट झौर प्रमाग्य है। 


स्पाद्रावाभिमत प्रायभावमे चार्वाकप्ररतुत दृषणोका श्रमाथ- प्रथ 
या चार्वाक झका करते हैं कि यहु जो कहां गण हि प्राश्माव प्रमातवे दिद्व है मो 
कीते प्रांगभाव प्रमागासे प्रसिद्ध है ” प्रायभांवके सम्बन्धमें तो कितने ही प्रमी दृषणा 
हमने दिए हैं। उन हृषणोते दपत होनेके कारए प्रायमावकी व्यवस्था नहीं बनती। 
इसके उत्तरमें कहते हैं कि बह शका करना पृत्तिपूर्णा गही है स्थांदादीक्षत थो प्रार्षो 
भाव मानते है। प्रापभावका थो यथा स्वरूप है उत्त स्वरूपमें चादकिके द्वारा क्‍हे 
पये इन दुषसोका ध्रवकाश नहीं है धौर तैयाथिक धादिकके हारा मांते गए श्रमाव 
में तो थो दूषण दिया है ३त दृषशोंके सम्बन्पमे हो हम कुछ कहना यो नहीं पाहते 
कि सैंयापिक झ्रादिकके द्वारा माता थो प्रागभाव है उत्तका तो स्माद्ादोधन भी 
निराकरशा करते हैं| उन्होते माना है यह कि धमाव सावरूप नहीं है क्यीक प्रभाव 
भावका विषेषया है । गो भाव प्रभात पदर्थके विशेषशरूपे स्वीकार किया ग्रया 
प्राग गाव स्याह्ादियोंने तही माता | धो यह दृबरणा उनमें लगो तो सगे, १२ स्थाद्रादियो 
हारा भागे गए भागमावतें उन हुपणोका भ्रवकाश्ष नहीं है । 


प्रामभावमे जावाकोक्त ट्षण ने भानेका विवरण--वेखो-- झार्वाकोते 
को दूधएा विया है कि प्राय भ्रतत्तर-परिणामका साम ध्रायभाव है। भ्रथवा वह अनन्त 
परिशामका ताम प्रागभाव है | ध्थवां वह भनसा है भ्रादिककपते जो भार तरहडफे 
विकल्प रठाकर दुपरा दिया हैं उन सब विकल्पोले यहा (परा नहों श्राहा, क्योकि 
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देसिये ऋजुसुधनयवी विपक्षार प्रागभाव कार्यके उपादान परिणाम रूप ही पहिछे 
प्रतम्दरका रहने वाला स्वरूप है | जैसे कि घटका प्रागमाव घटके ही एकदम निषट 
पहिने होए वाला सनृविण्डर्प कायक्षरा है। उस ग्रतुपिण्डरूप पुर भावक्षरकोी प्राग- 
माव रूप माननेपर थहु दोप नही झा सकता कि फिर तो पूर्व भ्रनाँदि पर्यायकी सत 
निथोमे कार्यका सुदृगाव हो जगा चाहिए | जब कि प्रायवाव केवल कार्यके पहिले 
सम्यदा परिणाम हूं। है । घटका सृत्‌तिण्ड हो प्रागमाव है। तो श्ृत्‌पिण्डक पहिले 
प्रनादकालई चूंकि श॒तृ। ण्ड न था तो घटका प्रागमाव ने रहने। घट उत्पन्त हो जाय 
धौर घट प्रनादि धव जाय यह दोष नहीं भ्ाता । इसका कारण यह है कि प्रायभाव 
के विन-दाका कायरूपस माना हे । धगवावम अभावमाचकों काय न्ही माना, बिन्तु 
प्रायमावका बिनादा ह# ता घटमे पाहुल रहन वाला सृताण्ठ घटका प्रायभ व है 
तो प्रायनाव हो उतका फिर विनाश हो तब घटकों उशध्पत्ति होगो । सृतुःपेण्ड+ 
पहिने प्रागभाव नो है यह बाल सो कुछ मानी जा सकता है, छेकिन प्रयसावका 
विवादा नही है | भ्रमएव4 शृतृ०डसे ५हिले घटका उत्प त्त नही बन सकतो । सो भागे 
की कारिकामे कहेंगे णह वास हक हेतुके क्षयका नाम कार्यक। उत्पाद है, धर्थात्‌ किसी 
मो कायके धभुचित उपादांनरूप परिशामका विनाक्ष होना हां कार्यके होनेका 
कारणा है| भोद्य उपदान मो € समु'चत उपादनमे प्रोद्य उपादान तो द्षध्वत् है भो 
पर्याव जिस दध्यमे ध्म्म्व हो सकती है उस पर्थायकों उच्त द्रग्थमे बताता यह ॥ह- 
लाता है भं दा उदास धौर नो पर्णप जिम पर्थायक प्रष्वथमे चनती है वह समुचित 
व्पदान कहलाता है। तो समुचित उपादान रुप प्रागभाथ होता है शौर उत्त परि- 
शामका, हेतुबा क्षय होनेका नाम है कार्यका उत्प।द । प्रायभाव शौर उ6के प्रागभाद 
प्रार जो पूत्र पूर्व परिणाम हैं, उनको सनतिम जो कि झ्रनादि है उनको विवक्लित 
बाय पत्ता नती बतावी गई है । हुए कारणा प्राशभाव जसा वि स्थाहादियेने माना 
है उस सिद्धान्तमे काय प्रनादिसे ही जाय प्रावनावक प्रभावमे बहु दोप नहीं धागा | 
धयो * प्गभावके विभादावाी ही कार्य माना गया है | 


प्रागभावोमे इतरेतराभीवके आधारपर चार्वाक्रो हारा कहे गये दूषणों 
के प्रप्रेवेश - चार्वाकोने एक धस दूषपरारी भो बल्पनाकी थी कि प्रागभाव भौर 
उसका भो प्रोगरा॥३ थो धनतर्व श्रावभावोमे विव्षत कायका इहतरेतराभव होना 
साहिए और यो इन रैसराभावक होनेकी धात कहकर उम पक्षमे दृफ़ण दिया था यो 
स्याह दोजन प्रायमाव भौर उसके भी वायभावमे इतरेंवराभावकी फल्यत नहीं करते 
१ इंतरेशराभावप हारा विवहक्षित काग्रका प्रभाव मा टूढते जिस कारणाम 6 इस 
सक्षम दिए गए इृपएाका धथगाहु हो सर वृधोहक प्रावभावकों विन/शहावा हो समस्त 
प्रावभाषों भ्ोर पटोते व्याएत्ति करता है याने प्रांगभावकों विनप्धरूपता ही इत्तरेसरा 
भावकों हटा देगी है, प्रौर इस हरह कार्थके पूर्व ध्नन्तर ही जो परिशमत है उत्ते ग्राव- 
भाव माना गधा | धर उत्तका प्रायभाव भानमेपर क्रागनभावके प्रनादिषनेका विशोेश्र 
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भी नहीं थाता याने एश कार्यका 2] प्रत्म्तर पूर्व हमबने रामे वाला जो पर्थाव है 
उसको प्रागभाव मात! है मो उमर प्रभग्वर १रिषञासकों प्रायभाव म।#मैपर भी पृकवर्टी 
प्रभन्‍्त भो ससय हा गए हैं उनमें भी वहु आयमाब घनावि है प्रथा? कार्य इस विब 

लिव धमपमें हो हुआ है इससे पीले भ्रमादिवालमें कमी नहीं हुया दम हण्हुके 
ध्रनादिषनिका विशेष नहीं भ्राहा, करोड़ि ध्रवभाव धौर उतका भी आयमाव यो प्राग- 

मांवकी धनाम तो भ्रनांदिहपमें मात्रों हो गई है, नधोकि द्रव्य हो भ्रमादित है भौर 

विवक्षित कार्यका आयभाव श्रोर आपका मो आंगभाव ये सब धनादि सर्ता ते चली 

था रहे हैं ऐसा होनेपर ०ह भी दूधएा देता थोरण नहों है कि फिर ४र्थाणेत्ते शत्त्य, 
काय॑ प्रमेदरुपसे है श्थवा भेदरूपस है थाने पर्वायोने द्श्य भिन्न है ध्रयशा प्रभिन्न है 

ऐम! पक्ष उठाकर भो एक इ्रध्यमे दृषता दिया गया थां वह दृष॑खा नहीं बम अकता, 

क्योकि पर्दायोंका हव्पमे कथचित्‌ भ्रमेद है घोर कथवित्‌ भेद है । पुर्वे-पृव प्राय मा 6, 
स्वरूप ग्रभाव क्षणो् हो जिशका कि भेद विवक्षित वहों है, एक भाव प्राधमाव है 

विवलित कार्मने पहिले विवक्षित कार्ग्ंका प्रभाव है ऐसी विवक्षामे पूर्वेको प्रथम 

फोई भेद नहीं हासा, ऐसे उत पुथ-पूर्व प्रागभाव स्वरूप भ्रमाव अलोंको ही सपान 
पना भाना है, किन्तु उतानोंके क्षणकी प्रपेशाते याते पर्यावोकी ध्रपेक्षास तो ग्रादिपता 

ही है, उप्षमें ध्रवादिताका झगमाव ही भाना गंवा है । भ्नो पर्याए भ्रपेक्षात प्रायभाावमी 

धनांदिपना नहीं है इतमेपर भी उसमें दोष नहीं भ्रादा। उतर प्रकार ऋथुपृततयके 

प्रभिभायमें मतब्य बनहा ही है क्योकि ऋजुसूपतय लगा विध्यत्ती पर्यापूप ध्र्यका ही 

ग्रहण करते बाला है, सो ऋजुसृत्रंगयकी हृध्िति प्रायमाव झतादि त हो तब भी कोई 

दोप मही है क्योंकि वस्तु केवल पर्यागभात्र नहीं है, वह व्रब्य पर्वायात्मक है | 


धागमावका अपन्कृब करनेके लिये उठाये गये द्वितीण वित्नल्पमे भी 
दार्वाकके मन्तव्यकी सिढ्िकी भ्रसमवता -यहाँ चार्षाकोने प्रायमावका कषण्डन 
करनेके लिए. चार विकल्प उठाये ये वंषा घटका प्रापभांव पूर्व ग्रतस्थर पर्याधरूप है | 
गया धटका प्रायभाव मिट्टी भरादिक द्रव्य मात्र है / गया घटका धाएभाव घटसे पृ 
पहने वाली समस्त पर्योपोकी सतति ही है ? धववा कया आग माव ब्रच्पपर्योपात्मक 
है ? इस योर विफत्पोर्मेश प्रथम विकल्यका तो निराकरण किया अर्थात्‌ धठका प्राए- 
भावस्ते पहिसे प्रतन्‍्तर पर्योयकप है ठिपपर भी प्रागमावकों भ्रॉतद्ध करमेके लिए दो 
दूप॑ दिये ये ये वे दृधया कोई भी घटिह नहीं होते । ध्रव दूसरे विषल्पकों बात सुनो 
सार्धाकका अएम था, कि घटका प्राममाव बण पिट्टी दरव्यमात्र है ? तो देखिये [ब्यब- 
हारतय नामक द्रव्याधिकत पकी विवक्षाते मिट्टी ध्रादिक द्रष्य पटादिकका प्रोगभाव है ेृ 


कहनेपर भो धंटमें प्रायभावकी प्रभाव ह्वभावता नह नहीं होही । भर्षाद कार्य 
के है इसमे कोई श्ाघा नहीं झ्राती । प्लौर, एप कारण 


के भ्रमावन्‍्प ही होत | 
सके गे फिर तो ह्रवण्के श्रशादकी हो प्रतम्भववा है, वर 


जो यह धकाकारते कहा भो कि 
हुआ्य मात्र प्रागमाव है'वो उप्तका ते कभी प्रभाव होता हो नहीं । तो म्रावभावक्ा श्र 
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क्भो प्रमाव तन होतः तो घट भर दिक्र कार्यकी उत्पत्ति कभी भी न हंगी। ऐसा 
दुबना भी घटित नही कोत! कतेकछ्ति काय रहित पूर्व+आालके विधिन्व भिट्ठ' प्रादिक द्रव्य 
ये ही घट झादिकका प्रा* राव है हम तरह माता या है । इसका ताम्पय॑ यह है कि 
जमे घटक ध्रागभाव समझता है तो घटरे पुर्वंकालमे जिस प्रकारका भी मिट्ट। द्रध्य 
है । जा कि कार्यरहित है। घट पर्णागसे घूरय है । ऐसा भ्षिट्टी द्रव्य घटकों प्रागभाव 
है ध्रौर पूवंकान वि्विव्ठ कार्य रहित मिट्टो द्र्धका विनादा धिद्ध है। रो जब कायकी 
उतत्ति हुई है, जब घडा धन गया जब घड़ेसे पूर्व समयमरे जो कुछ भी विशिष्त पर्याय 
यो, घट कार्यम रहित थी उसका | नाता हो गया तक हुआ कया कि कार्य रहितपनेके 
विनाशके १।रण कार्य सडितपतनेहपम द्र3पका उत्पाद हो गया। प्रवध्याका विनाश 
हुए बिना कार्य (१रूपसे उत्पत्ति बन नही मश्ती याने भिट्टो धो थेही है। भव जिप 
समग्र घट पर्याय रहित मिट्टी है 'थिपक॑ बाद हो घट एरयाय होनी है तो घट वया। 

व होनी है तब हुआ क्या ? घटकार्य सहित से म्ट्रो 4६ भौर पहिली पर्याण्का 

हुआ कया  कार्यरहित जो दशा थी उस काप रहित जो दशा थी उस कार्यरहित दशा 

का विनाश हो गया धो यो कार्यरहितपनेका विताद हो करप्य महित रूपसे एत्पत्ति 

बनती है। याने उपादान रत्रहुप प्रागमावक। क्षय हो तो उससे कार्यकी उस्तत्ति होती 

है । पटके वाद शपरियाँ बनेंगी। तो जब तक घट हैं त० तक सपरियाँ रहित ही वो 

स्थिति है भौर जब क्परियाँ बमनों हैं घटमे ठोकर देनेसे जो घटका भ्रध्वस हुंपेता है 

धोर रूपरियोका उत्पाद होता है तो ऐसी शपर्णिवा उत्पन्न होता कैसे हुप्रो कि 

ठपादानात्मक प्रागम्राव है, घट पर्णाण है उसका क्षय हुपा, वही हुप्ना सख्परियोका 
उग्पाद । तो जो दूत्तरा विकल्प किया गया था कि भिट्टी ग्रादिक ब्रव्यमात्र क०। घट 

धादिष्का प्र गभाव है तो विषज्माहश्वित्त यह भी घ्िड्ध होता है । हे 


प्रागभावस्वरूपमे ,उठाये गये तीसरे विकल्पमे भी चावाकोके स्वार्थ 
सिद्धिकी प्रसम्भवता-- प्रव शकाका-ते जो तंसरा डिकल्प उठाकर प्रागभांवका 
मिराकरण करता घाहा या थह विकल्प धया था कि क्या घटका प्रागभाव घटतले पहिले 
होने वाली ध्ारी पर्णवोकी सतति है ? तो गह विकल्प भो प्रांगभभावका निराकरण 
करनेमें सम न ही है | इस पक्षसे प्रधंपरणायें सारी हैं थो भ्रनादि सततिधे चली धागी 
हैं वे पक्षके प्राथभाव हैं। ऐसा कहनेवर भ ७ वॉक द्वारा बताये बये दुधग' का प्रसय 
नही भाता जेसे कि जांधथकिने कहा था कि घटका प्रशभाव यदि पहिलो सब वर्यायें है 
तो जैसे घटसे पहिले होते वाली पर्यारकी विज्वलि होनेपर घटका उत्पाद माता णय्या है 
उसी प्रकार उससे पहिले भी भ्रनेव पर्याय निद्वत्ति होतो रहती हैं। तक उन पमयोगे 
भी उन !(वेंपर्णाणेरी निश्वत्ति होनेप्र घट उत्पन्न हो जाय यह दूधएणा नहीं भ्राता कि 
पृर्वपर्यायोकी निद्त्तिकी तरह उससे पुव॑ पर्याधकी निश्वत्ति होनपर कटकी उत्पत्ति हो 
जाय शो नही, भोर इस दृषणके साथ जो उड़ भो इपएा लगाया था कि फिर तो 
पूर्दपरयायकी निदृत्ति होते रहता जैसे प्रनादि है उप्त ही तरह भ्रट भो झनादि बन 
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बड़े २ ये सद देध नो रुजव गति सपूज जप वहाँ चड़ भमन्‍ सीणिए कि धट 
# पूद िी भी छत है हिउना भी वशिवतिए है. उस सयवन्‍व द्रापत्ावों रूपद] 
धा+ १ होर्वर हो पह!री इवाॉतग मानो है । ही है0 पृर्ध प्रनम्मर शगकी विश ने 
हतिरी गरह ममाहत प्राशशवों ही निशृ्ति श्रतिद्ध है ध्रौर फिर पटकाय॑गे पहले 
बा्मादिंर विधो भी मठ घटरी उतवतिका हुएाद मही दया जा सकता । तब भार्दाक 
मे बहु गोपरा जिवहा इट प० + बदन छटक। द्रगिमाक पहम पहले होने अाम्ो 
गबह वर्दारोरी सरति है डुचण देता ब्राहम चा गह इुचतक नरी दिया ज। मष है! । 


प्रागभायव्उ रुप चार्वोकोक्त चतुर्थ विएल से भी चार्गक मगव्य ही 
मिल्धिकी प्रत मवता - प्रह् क१प विवह व अस्तन्य्ँें छुनो कसुक्त विकहये भर हमे 
घड़ उद्ाग पा कि कया परका पर गसे र द्ररतरतयव। भह है श्रौर इस विवश्यकों ह्द्धा 
बर विर बता वह भ्रतादि है, सादि है । दोनों. श्ोमे दोष सक्ाथा था दिन्‍मू यह 
दोष कथन घटित महों हा । प्रमाएशको विवक्षाम दग्य पर्यायाह्मछ ब्रागमार है ऐसा 
बाहुनेतर भो होनो पलों दिया गया दोष ने) थाना वेद प्रागभाव द्रत्यम्पनानें 
ऊँ ते धनादि अभाया है इसी प्रदार प५ग्ट्ध्विण भी पर्वावोंकी सतगिकी प्रपेशार! श्रार - 
भावकी प्रदादि कहां गदा है। यहाँ बार्णर ८ददि यह दूपल देना भाहते कि प्राग+,व 
को प्रनादि ग्रात लेनेपर फिर तो प्राशभाव चझनमत हो जावशा प्राकोधही तरह। 
जैसे झारात धतादि है तो वह प्रनन्‍्त है । जौर बब प्रागशभाव झनांदि अन्‍न्व हो 
गद तो करी कार्यको उत्पति हो हो में सकेगी । यह डुधएा एक इहेपराव्ते देता 
मात्र है । मेंयोकि शो वहतु भ्रनादि है वह ध्रनन्‍त ही हो ऐसा एकारन नही है। वस्तु 
धनादि हो और धनम्त म हो, जैसे भरत जोवका सतार श्रनाद है, कदसे ये शाधप 
जोच जन्म मश्या करते भा रहे हैं ऐसा कोई धम्क्प बुद़िमे श्रा ही नहीं पह्षता, 
वयोंकि हुद्धिमं यदि णहु कतपता सवायें हि भग्य 'ीवका स्रतार इस समम्धे है ता 
उसमे पहिले मि सत्ताण था बह शोर नि.सपार धुव निरुााधि जीवका कारण न होंगे 
है फिर भग्म मरशण हो नहीं सरूता तो भहर >ब्के सत रका झनादि तो कहना 
होगा पर वह झनम्त मे ही है सान्‍त है + सवार उमका! दूर होता है, मुक्ति प्राए चोतो 
है। यदि भव्य जीवके सतारको धनादि होनेके कारण वान्व म भाव जाय, चामन्त 
कह दिया बाव तय दो किपी थी पुदपको प्ुक्ति नहीं हो ध्कती ।8ो यहु कहना 
घृक्त नहीं है कि प्राय घाव धनादि है तो उसे धनम्य होगा रडेगा | शौर सांग डी कद 
सी नही * हवा जा सकता कि जो बात सोग्त हो उसे बादि होना ही पड़ेगा । देधों - 
कहो मादक समार सानन्‍्त है । जेंसे निकट भव्य औधका ससार धन्वधद्वित है ता 
मं प्रतादिते धरहिय है । तो जिस कारणप्रे ध्रायसावमें धतादिपतां भी है भौर प्रत्त 
/। है इससे सदा री कार्यकी धनुत्पति हो प्रथवा पहिले उत्पत्ति हो थाए 
सकगी । इससे सानमा धाहिए कि अ्रायमाद मावस्वमाथ 


पहनना 
विषक्षासें उपादातका निर्शय करके दह बात ध्मक सेनी 


शहु बात दूपणमे नहीं मरा! 
हां है। नय धोर प्रभाएको 
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हुयी कि प्रागभाव भांवस्वभायव हो है भोर वह है एकानेकल्वभाव भाववात, इस 
कारण वह एक है भ्रथवा प्र+ेक है। ऐप एकान्य पक्षमे दिया यया दंघ यहाँ न ही 
लग्ता | ध्य तु प्रायमाव एक है स्पात्‌ प्रगमाव प्रनेकस्वभाव है | 


प्रागमावको भावस्वरूप माननेमे चार्वाक्रोकी शल्यका निराकरण-- 
यहाँ चार्याक कहते हैं कि प्रायमावक्रा वि भावल्वमाव भाव लिया जाता है तथ 
यह काय पहिले न था हप प्रकारके नास्मित्व जञप्नका विरोध होता है भ्र्थात्‌ जब 
प्रागभाव सद्भावरूप ही गया तथ वहाँ किमी रूभ्वन्धमे भारितत्वका ज्ञान फसे बन 
सकता है? वह्‌ तो है भावस्वमांव, तव गस्तृ ०न्डवूप प्रायभांवमे यह घट घटसे 
पढ्िले न था इस प्रकारका नाहस्तित्व प्रत्यप न बनेगा « समाधानमे कहते हैं कि प्राग- 
सावसे भावधष्वभाद माननेपर भी काय पहिले न था यह सास्तित्वका ज्ञान बन 
जाता है। कपयोहि कायका शमांवामाधान्तरछा होता है और कार्यका भावान्तररूप 
थो कायसे प्रमन्‍्तर पूथ रहने वाली पर्या० है उसके नास्तित्व वहु शानका कोई विरोध 
नही हैं | जेते कि घटरहिन पृथ्वीके मागरर घट नी है इस प्रकारका ज्ञान होता है 
तो छ्टका नास्तिस्व यहाँ घटरहित भूतल है। तो जैसे घटरहित भूतलमे धटके 
नास्तित्तका प्रत्यप बन जाता है, इधो प्रकार मायस्वभाव प्रायमावम कायें पहिले 
न था इस्त प्रकारका नास्स्तिस्वका प्रत्यप बन जोता है । यो नय भ्रौर प्रमाताकी 
विवक्षा्स ढ्रव्यरूप, पर्यावरूप द्रव्णन्मक प्राममाव सिद्ध होता है भौर यो प्रमाण 
प्रसद्ध प्रागमांवका चार्वाक्न सद्धान्तमे लप किया है। तो प्रागभावका निन्‍ह॒व करने 
पर काय प्रनादि बन बेठेगा, इस प्रकारका दृषएा भ्राता है| झ्त* प्रागभावका लोप 
ने करता चाहिए याने प्रार्वक'स्तवका मतब्य न बनाना चाहिए । 


प्रष्वंसाभावकी प्रमाणप्रसिद्धिके वर्णदमे ऋजुसुत्ननयकी विवक्षासे 
उपरादेयक्षणकी उपादानप्रध्दसरूपता--भ्रब यहा चार्याक पूछता है कि दम 
चार्वाकोफे ०हाँ प्रध्वत्ामाव कैमे प्रसिद्ध होग ? प्रध्यमाजञाव प्रमाएऐे सिद्ध नह है 
मे हसके समाधानमे कहते हैं [के लग झोर प्रभाशाकों विवक्ासे प्रष्यततामाव भी सिद्ध 
होता है। कैमे 'सद होता है सो सुनो ! ऋतजुसूचनयकी भ्रपेक्षासे हो उपादेव क्षण ही. 
उपादानका प्रध्चस कहलाता है । उपादेवका थधर्थ है कार्य, जो धपाद'मतते प्रकट 
हुपा है उसे उपादेय कहते है । भौर उपाद तका भ्रथ॑ है कारणा । तो प्र गभावका 
प्रध्यप होन, सो ही झायंकी उतचत्ति है। तो ऋजुयूश्रनयको हृश्ठिते कार्यकप जैसे कपाल 
शरियोका पुठ्ज है वह हो घटका प्रष्यप कड़लाया। कप्रालोका प्रागमाव 
भूत्रनयकी हृष्ठि> दो वह उतदिय ही उपादानका प्रष्यव है। थे उपा- 
०प'देवषका अध्यम रूपपता धन जानेपर यह धका नहीं कर सकते कि 

देव का के धादमे भ्र्थाद्‌ घट फुट कर खबरियाँ , 

* अम्यमें च्‌ कि धव प्रष्वप्क! धमाव “४” 


शहर ] शाएगीर्मात! प्रधान 


प्ध्यम हुप्री था! जब कि पष्टा + ह। गया था | भ्रव प्रपरिवा बनमेक़ बाद धड़ा तो 
यही पट रहा, हा प्रतधमवा झ्रभाव होमेसे फिर भडेका पुल्जीरत हो अप्य श्वर्थात्‌ 
धड। फिर बन जाए ॥हु दाप ने भायगा | 3०वि वारशा बयका उप्मदंभात्मक तहीं 
होगा | वाने कायका उपध्द३ करके, |थग ४ करके, प्रध्यव करके कारण मही बनता 
करमु उपादानका उपमदन हां क यही उत्पत्तिस्वेकर है छाने समुचित उपादान कारत 
का प्रध्यत है ना, उग्मद होना ही क्रायकी उतध्वतिहृर है। प्राशमाव प्रोर प्रध्य व, ये 
हराद न उपादेवरूत मान गए है । प्रायभ व हा है उगवान कारण श्र प्रध्यम है 
2४ देग्हव, कायरूप | तो यो प्राधभावक उतसमदनस हु! प्रध्यनका प्ास्मलाभ होता 
है प्र्यात्‌ आवभावके क्षयत्र ही प्रध्यपाम वे बतगा है. पत्र यहाँ वर्जाक् द्वाका करते 
है कि इन दोनों प्रभावोवे उपादाम उतादे४ भाव कह सकते हैं कर्योक्ति यहु दा भ्रमाव- 
%। है प्रततु है। जो झवत्‌ है उतमें कोई उपादान फहनाये धौर 68 उरादेव कहुलाये 
ग्रह बात केस सम्मव है ? मो प्रमामानम पूछते हैं कि भावों उप दान कोय सम्वव 
है ? उत्तर दिया जाता है याने भार्षाक यहा कहते हूँ कि भावोद, रूृदुम/वरूर एड. 
प्र हा ठपादांव उणदेत यो बन जागा है कि जिंक हातवर जिपका ध्रार्पहाहूप बन 
वह तो है उपादान भौर ओ काय बना यह है उरदेण । तो उत्तरमें कहने है !/क वह 
का प्रभावतें लगा लोगिये -- कारणात्म ह वपुर्वक्षणावर्ती प्रावभावके होनेपर धथ्य पका 
व्वकपलाभ होता है भ्र्धात्‌ कार्यस्वरूप जो उत्तरपर्यार है उप.। स्वरूपलाभडोता है, 
तो यो प्रापमाव उमदान बन क्या श्रौर प्रव्यव उष्ावेय बन यथा कपोकि जिसके होने 
वर पिसका भाश्मलाभ हो वह्दा उपादात उपादेय व्यवस्था है ऐसा माना वया है। 
तो प्रायभांवके होनेपर प्रध्यमका बात्मनाभ होता है प्रहएव ध्रागभाव उुणदाम है 
झौर प्रष्चम ठपावेग है हाँ, पदि पुष्य प्रस व 6), जो संग स्वभा्रहित भ्रमाव 
मानते हैं के मेघाधिकोते माना है कि प्रभाव भावस्थमावी नही है किन्तु तुच्छ धमाद 
रूर है हो ऐसे तुण्छ प्रमावमें तो 3गदान उपादेवका विरोध झ्रायया झौर भावस्वकूप 
ह्रवावक्े मानते उच्ददात उादिय प्रभावका विरोध नहीं होता | यह हो हुआ एक 
ऋणुमूपणयकों द॒प्मिते प्रनस्तर पर्था रू्प प्रध्धतकी सिद्धि । 

व्यवहारनय नामक द्रण्याथिकनयकी हृष्टिमे सृदादिद्वव्यमात्रकी 
प्रध्यसाभावस्वरूपता--पघरे गृतकादि ह्रव्यमात्र प्रध्यत्त होता है इससे सम्वंत्धमे 
सुनो कि व्यवहारतय साम+ द्रब्याथिकतयकी टप्टिम घटके उत्तरकालमें रहने वे 
घटके ध्ाकारते रहित मिट्टो भादिक दष्य ही घटका प्रध्वस् है भौर वह प्रध्यप धनस्त 
दतता है। उस प्रध्यतकी भ्रादि तो हुई पर प्रन्त भ गहै?। | प्रध्यस्त हुआ है तो प्रध्ण+ 
हूं। रहेया | तो शो भटाकार रहित धटके उत्तरकाममे धरार घट प्रध्णय होहा है 
शर्माद भ्रिनाणों प्रध्यम हांता है, ऐसा मानतैपर यह छिद्ध हुआ कि घटमें पूर्ंकात' 
वर्शों थो मिट्टे धष्य है वह घटका प्राथभाष हो है; वह प्ध्यत नहीं है। धटके धमाव 
का धाम प्रध्यस नहीं, किग्तु घटाकार होकर फिर धठाकारते रहित होनेका नाम 
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प्रध्यय है भ्रौर घट द्ोनेसे पद्चिणि सध्ती पर्यायोमे घटका प्रभाव है, वह प्रागप्राथ 
कहला-। है । तथा घटाकार भां घटह्रा प्रष्वसत नहीं कहलाता । जैसे घटा उत्पन्न 
होनेस ०हले कि घडेग्ने घड़ेका भ्रध्वस नहों है इसी प्रकार घटाकारदो दरतंभांव पर्धाप 
में भी घटका भ्रध्वसत नहीं रहता क्योकि यह कहा गया कि घठाकारते रहित मिट्टी 
द्रव्य प्रध्वण है | इसमें घटावार विष्ल इस पकारका विशेषण दिया है। भव यहाँ 
जा5 ६ धाका करते हैं कि यदि घट'कार विकल मिट्टोका ताम घटका प्रष्वत्त है तो 
घरटके उत्तरकालमें भो घटाकार विफल प्रन्य सतान है, भ्रग्य स्ट्टी है वहु भी घटका 
प्रध्वण धन जाय | पार जो घट फूटा है उस घटाफकार घिकलफों घटका प्रष्वत म.ता 
मो तो ठोक , लेक्नि घट कार विकन्न स्ट्टो द्र-यको प्रष्वस माननेरर ज्ञो दुनियाभग्मे 
जन्प घटाकार विक्न्न मिट्टी ८डी है प्रन्य जयहकी थो खपरियाँ भादिक है वे भी इस 


घटी प्रध्वत बन जाये । उत्तरमे कहते हैं कि यह ढाका करना ठ के नही है, क्योकि 
यहाँ द्रव्थका ग्रहए विय। । जिस मिट्टोमे घटाकार हुप्रा था उस हीमे जब घटाकार 
वा दिताण हो जाय तो वह घटका $घ्यत है। व्तमान पर्याथके भ्रश्नत एकरूप ही 
हिटटी प्राधदेक हसक्ृ द्वय कद्दे जाते हैं। याते जो पर्याय जिसमें वर्त रही है वही 
द्रव्य कहां जायगा प्रग्य ये ॥7 नही, धन्य पदार्थ भी । भले ही उय जातिके प्न्य 
पदार्थ नही ! भले हो उस जातिके अत्य पदार्थ १, पर जिसपे थो पर्याय बतं रही है 
बह ही उसका द्रव्य कृहुला सकेगा, क्योकि प्रन्य जो पर्याय हैं, सगानान्तर थो हैं व॑ 
झ्षनो इस प्रकृप अवीत प्रयवा भ्रकरेषत प्रवायक्ते ।ति प्रन्श्यी नही हैं वे तो धूवयके 
हो प्रतीत प्रनागत पर्याषोम रहने वाले हैं । जैसे एक ग्रामर्मे घडा फूटा तो उस ही 
ग्रामके उस ही घट पर्णायमे प्र्वथी रूपसे रहने बालो एिट्टी उसका द्रव्य है ।थयो 
दूघरे थातमे भी फूटला रहता है। दूसरे गावकी जे घटादिक पर्यामे हैं उनका प्रन्वय 
उन हो गावोकी उन शृतादिकोमे है। किप्ती विवक्षित कायका द्रव्य भ्रन्य न कहला- 
येग। | श्ौर, यो प्रम छप्ते प्रसिद्ध होता है कि भ्रष्वत भी वस्तुकां प्व्म है भौर ग्ह 
छच्चम भांतरस्वरूप है | 3प्त प्र्चलका जो प्रपन्‍्हुव करना है सो उत्त भ्रपन्हथके करन 
पर प्रर्धात प्रध्यघपत मावके न माननेपर जितने भी कांय द्रव्प हैं। पृथ्वी जल, श्र रत, 
वायु ये समस्त कार्ये द्रव्य प्रनन्‍व बन जायेंगे । जब प्रष्चत नहीं मानते तो कायका 
फिर कभो विन ही न होगा । यो प्रागभाव झौर प्रत्वताभावझा लोप करने वाले 
पार्षाकोने यहाँ कार्यद्रव्य भ्रनादि भौर घननत हां जानेका प्रसग श्लाता है। सारूरः 
सिद्धान्तमे भी प्रायमाध ने भाततैपर घट भ्रादिक ५पदार्थोकी भ्रनादि होनेका प्रसंग 
भग्ता है।। भर जब धटपट पभ्रादिक पदार्थ, ध्रनादि वन बँठते हैं तव पुरुषका व्यापार 
फ्रना झनर्थक हो जाता है | कुम्हार वयो घडा घ्वानेक! प्रयत्न करता है ? घटा तो 
झानादि हैं। माहय छिद्धान्तकों सतृकायंदाद भी बहते हैं | सतृकार्यवादका श्रर्थ है 
क प्रत्येष्ध कार्यकारणमे पहिलेसे हो भौजूद है। केवल उस्तकी भझभिव्यक्ति करने 
होनी है जैसे वड़का जा एक छ'ट' शना है उसमे भ्नगिनते पेड भौर भ्रनतिनते फल 


४६ ] पापएमीपाँत! प्रवचन 


मौयुद हैं। पे बल उसको बोकर, हक्ष उपाकर प्रष्व्यक्ति की छोही है। तो इप हरह 
छो ममम्त वारोंका अ्रवादि मात रहे है, प्रायमाव नही सानते थाने जैसे घटके एक 
डीअमें भविष्यमें होने वाले शक्षोका भ्रमाव नही भात्ते तो उनके विद्धास्तमे कार्ग 
प्रनादि बन बेठेगा भौर तथ पुरुषके व्यापारकी ग्रमर्धकतत बत आययी ॥ फिर किस- 
हिए पृरुषका व्यापार होगा ? पुरुपके व्यापारके बिना घट भ्ादिक पदार्थ हाते हुए 
बरों भी ठो नहीं दिखते | इस कारए उन्‍हें टाला नही था सपठा | जब कि पृरुषक्े 
व्यग्पारक॑ बिना घटपट श्रादिक पदार्थ उपलब्ध ही नहीं होते तथ उब्को कापे द्रत्य 
मातता ही पड़ेय। । थाहे उसे सम्धंगरूपसे कार्य द्रव्य कहे भौर थाहे सीणा हो कार्ये- 
द्रव्य बहँ ध्हू कार्यद्रव्य कहुलायेगा श्ौर #व कायद्रब्पका लोप 'िया है 
चरिय घिड्धास्तानुयाबियोंने तथ भट हशादिकसे पहिले भाव हो थः भही। 
प्रगभावके लोपका भ्र्ण ही यह है तब वह कार्यद्रव्य भ्रवादि हो थातवा है। वह दुषरा 
अली प्रकारसे ध्रमिव्यक्तवादमें भी श्रावा है। तमर्थन रुपसे जिनके सिद्धान्तमें काय 
द्रध्यको मामना पड़ा उनको ऐस। ही दृषएा धायण णेता कि चार्षाक उद्म्गव्कुपसी 
कार्यद्रष्य मानते हैं धौर उनका दुधरा पाता है । थो पदार्थ नहीं है शत तक तब तक 
उपका प्रायमाव सामना हो होगा, प्रस्यथा कार्यद्रग्पकी सिव्यत्तिका प्रतत धाता है । 
धत, गिली भी प्रकार प्र गमावका शलोप करतेपर व्यवस्था नहीं बनती। 


साल्यसिद्धान्तांभिमत भश्व्यतिरेक भन्तव्यमे आप्त दृषणकी तरह 
मीमांसकाभिमत प्रमिव्यक्तिके मन्तव्यमे भी प्रागमाव ने माननेपर विशम्बना 
जिय तरह सांसय प्रिद्धात्तके भ्रमिव्यक्तिके मतब्णमें यह दूषहा झाता है उप ही प्रकार 
मीमासकोके यहां भी शम्दका प्रायगमाव ते सानमेपर धनादियना भा! बांता है। सालप 
घिद्धाग्ठ भो प्रमिव्यक्ति मानते हैं ग्रौर मीमातक भी धर्िव्यक्ति मानते है। प्रन्तर 
इतना है कि मौमासक तो प्ोकाश सामक व्रत्यका गुरा मानते हैं शब्दको भौर सात्प 
प्रकृहिका विकार मानते हूँ श्म्मकों, कि तु स्रभिग्पक्तिके सम्बन्धमें तो दोनोंक्ी स्थिति 
समांत है । जैसे भट ध्राविकके विषयमें कहा था कि प्रायम्राव नहीं मातते तो बह 
प्रमारि हो जायवा प्रौर फिर पट भ्रादिकको मिकट लातेके लिए प्रकट कश्तेके लिए 
पुरषका व्यापाद ध्तर्षेक हो जभायगा ! थों ही यदि प्राथभाव नही झोनते है सीमासक 
ज॑त तो उसके पहाँ भी शब्दक़ो प्रकट करनेके लिए पुराषका व्यापार धरर्थक होआायगा | 


पुरुषके व्यापारको शब्दाभिव्याक्तिमे उपयोगी बतानेका मीमासकका 
विफल प्रयास -प्रव यहा मीमावक कहते हैं कि सब्दके प्रकट फरनेमे पुरुणका बया- 
वार उपकारी है झत, पुरुषका ब्यापार प्रमर्धक वहीं होता । पुदणके ध्यापारमें शब्दको 
उत्पक्ष महीं या, किन्तु शब्दकों परक्ट किया है भ्रतएव पुरुषका व्यापार लिखयय गो 
न॑ रहा | इस काक़े तमाषावमें कहते है कि वहु कथन युक्तितयत 0ही है है, गयोकि 
पुल्पक़े व्यापारसे पहिले ध्म्द है, $ को घिठ करने बाला कोई प्रमाण नही | शम् है 


पड घम भाग [ ४७ 


प्रौर 3पके पुरुष ध्वायारसे प्रमिउपक्ति होनो है, पड़ कहाना नही धन सकती । कैवल 
ए८ माव्यकों हठपे कोई कुहरता करन तो सले हो करते, किन्तु उनका हृदय भी 
मजूर न करेगा । देखो | प्रभिव्यक्तिकी वल्प-। कस तरह होठों है ! प्रघकारमे 
कोई कलश प्र।दिक ग्से हैं तो कलश प्रादिक्त व्मान हैं उनके कार्यका भावरण 
पष्ट हुप्रा है । तो जो कलक्षा ग्रधकारस ढकऊे हुए हैं वे कलश दोपक व्यापारसे पहिने 
भी उनके सदुवावका सिद्ध करने वाल! प्रमण है, जे भ्रधेरेमे ही बैठा हुप्रा पुरुष 
हथपते टटोलचूर स्पष्ाय जान बात्ता है कि यह घड़ा है तो स्पर्शन प्रत्यक्ष भ्रादिक 
थे उन घडा भर दिकके सदूभावको सिद्ध करने वाला प्रम शा है, प्रतएव जो पहिलेते सत्‌ 
है घट पट भादिक् भौर भ्रधकारसे ढके हुए हैं तो वहाँ दोपक अलाया आय दीप प्रकाश 
किया जाय तो अभिव्यक्ति हो बानी है। वे घट पट भ्रादिक पद थे प्रकट दिश्वमे लगते 
हैं। तो ऐस स्थिनिमे तो प्रभिव्यक्तिकी बल्पना दुक्त है भौर धान्दकी भ्रभिव्यक्ति 
के ल्ग्त करना युक्त नही है दंपोकि धब्द8 सदृभावकों पिद्ध करने बाला दर्शत प्रत्यक्षा- 
दिक कोई प्रमाए नही है | 


शब्दकी शाइवतता की प्रत्यभिज्ञानसे भी सिंद्धिफकी भ्रसमवता - यहाँ 
मं मातक कहते हैं कि दाव्दके *दृपांवकों सिद्ध क ने वाले प्रत्यभिज्ञान भ्रांदिक प्रमाण 
तो हैं, उन प्रत्यम्िश्नानादिकृत कब्दकी सत्ता घ्िड्ध हो जानी है। उत्तरमे कहते हैं कि 
यह कथन भी प्रयुक्त है, क्योकि प्रत्यभिध्ानादिक प्रमाण तो दाव्द धत्त्व साध्यस वियद्ध 
बातको सिद्ध करते हैं। देवो | दाब्द है प्रश्यारशान प्रमाणसे जाना जता है, यह 
अनुमान ब-। रहे हैं शकाकार तो इस प्रभुमानमे साध्यकी तो है सवया सत्व याने 
धब्द प्रदादि कानसे सवप्रकारते है तो दब्दकी प्िव्यक्तिमे पहिले धवंया तत्व नामक 
साध्य %हाँ है बल्कि उससे विपरोत कथवित्‌ सत्त्वके साथ प्रत्यमिश/नकी व्याप्रि लगती 
हे घाब्द पुदुयल द्रथ्यकी भ्रपेआसे तो उसमें सर्व है किन्तु पर्यायकों भ्रपेश्नात्ते क्षब्मे 
प्रतत्त्त है। तो धाब्दफी क्‍प्िनन्‍्यक्तिम पहिले दब्दमें गधवित्‌ सतत है, सर्वथा सत्व नही” 
है प्रत, प्रत्यामिश्ञान ध्रादिक प्रमाणोसे दाब्दका परज पिद्ध नही होता । प्रभिव्यक्तिव 
पदिने यदि धाव्दमे सर्वथ] सह्त माता जाय ो वह +€ सिन्नामकी गति ने हो सक्तेगो 
| क्योकि प्रत्यमिशानका लक्षश कहां गया है यह कि दक्ष भौर स्मरणा है फारणा 
, ४ _सर्में ऐसा थो सकलनात्मक ज्ञान है व३ प्रत्या -शान है, जैसे कि यह वही है, वह जो 
किया है वह तो हुआ वर्तमान भोर वही है इस क्षब्दोमे जो शान बता है वह है 
्््च्य । तो यो भ्त्यक्ष भ्रौर स्मरणके कारतासे ओ सकलनात्मक शान होता 
है । सो यहाँ प्रत्यमिशञान मानना बन नहीं सकता, क्योकि पधर्मि 
पदार्थों व्यापारते पहिले धाब्शके सदृुभावकों धिद्ध करने बाला 
भी एकत्व प्रत्याभल्लान श्रगनाया जांता है ,बहाँ बर्तमांनते पढ़िसे 
सिद्धि बनी हुई है। जैसे कि कहां  *ड्लै 
" देखा थः । तो यहाँ इत घमव * हो 
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वो है प्रत्पक्ष यो श्व्द भी शासमे शब्राता है लेकिन स्मरण जो बन रहां है एक पर्षे 
पहिणेका उस स्मरण तांमक प्रधाएते देवदत्तकी पत्ता पहिले घिड्ध है तव प्रत्पभिज्नात 
बनता है शेकित दाव्दकी भ्रमि०रक्तितं पहिले क्ब्दकों प्रकट €रने वाले परदार्थोंके 37- 
परसे पहिले श दका दद्भाव सिद्ध करते वाला कोई प्रमाण नहीं है | 


मीमासकामिमत सर्वेथा विद्यमान छ्षब्दमे प्रमाण ग्राह्मत्वकी झस- 
भवता - एक बात भौर भी है। थो पदार्थ सयंथा विद्यमान है, सर्वथा विशधमान 
पदार्थ प्रपांशः प्राह्म होता ही नही है। भाशिर इतना तो मानता ही पड़ेगा! कि यह 
पदार्ध ग्रभी प्रप्रमाए ग्रह था याते ध्रमाणा हारा भ्रग्माह् था। ध्व यहाँ पदार्थ प्रभार 
भ्राह्म ववा तो प्रश देखिये कि वह पदाये पहिले प्रमाण ह'रा प्रग्राहात्व पर्मेस युक्त था 
धौर प्रमारा द्वारा ग्रहह्मत्व धमंमे युक्त ब्रत गया | तो जैता इस समग्र बना हुआ है उप 
प्रकारसे सर्वभा तत्व ह' वहिले न था | हो जो पवंथा ही विशमान हो धहु प्रमाण 
प्रहह्य नही बनता । उसमे भी ७र्मे विद्वित्रताकी प्रपेलाले कथवित सरव झोर कथ चित 
प्रमत्व मानना होथा तो यो यह पाब्द प्िष्यगते विलञरा है, प्र्यात्‌ भा जो पदार्थ 
प्रकट होनेमें प्रात हैं ऐसे उन घट पट भादिक पदायोंते बिल्कुल विसक्षए हैं ।ये बढ 
पट भादिक तो भ्रघकारते कपडेगे ढके हुए उनका प्रत्त' सद्भाव, है तब वहाँ बोप 
प्रादिकह था भ्रावरणके हुटांतेसे ग्रभिष्यक्ति होती है। लेलित इस तन्‍्हुते प्रम्िव्यक्ति 
की पंद्गति वाला बाब्द नही है, प्रत' धब्दको भ्रमिग्षक्ति होती है, ऐसी कल्पना करना 
युक्त नहीं है, किन्तु धृव्यमुत पदार्थ झ्रनादिते ही सत्‌ है उसे तो मानों । शब्द है पुद्यम 
हुआका परिएामन | तो पुदुगन द्रव्य तो क्ादवत है, किन्तु धब्दकप परिखभन श्ाएवत 
- शही है तो शब्द थब पहिले व था भौर परुयष व्यापारत्त उत्तका अकककरण हुप्रा तो 
साधत। शोगा कि क्षादको रश्पात्त हुई भौर इसो तरह भो सतकायंदादी पहु कहते है 
कि घट भी धतता लही है, किस्तु कुरहार पादिकके व्यापारपे घट प्रादिककी एमिध्यक्ति 
होती है, यह कहपना भी दिराकृत हो बाती है।.. - 


झभिव्यक्तिवादम भी प्रागमाव न माननेपर कार्यकी ध्भिव्यक्तिकी 
झनादिताका प्रसंग- यहाँ यह प्रसथ चल रहा है कि प्रायभाव ते भानतेपर गह मद 
कार्येद्रध्य छवादि हो जाययां । यश्षपि वे |उतकार्मवाद --छिडास्तानुयायी कार्येब्रत्य नहीं 
मांगते, अभिष्यक्ति मानते हैं हो भछे ही भपने मवको समझ नेक लिए भ्रिव्यक्ति ही 
मॉँन ले किन्तु भ्व्यक्तिकी क्टाना करके भी झमिम्यक्तिका लेप प्रामभाव तो 
मानना ही होगा । शब्द भव प्रकट हुआ है यह ठो कहता पडेथा कि इससे पहिले शषम्द 
प्रकटपनेका भाव था । तो शो प्रायभाव तो भां ही पया | थदि धमिव्यक्तिबादर 
झायभाव न माता लाव तो फिए हमेशा श्वव्दोंके सुननेका प्रसम झ्ाथया | हमेशा शब्द 

दे जाना चाहिए, क्योंकि मोमांधकथिद्धान्वमें धर्म ग्रौर धर्मोगे प्रभेद माना 
थया है तो क्षम्दकों धमिध्यक्ति तो ये दो पदार्थ थोडे ही हुए कि फोई कहे कि कम्द 
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की प्रभिव्यव्ित प्रकट को है धान्द भौर प्रंभिव्यतित दोनो प्रभिन्न हैं प्रतएव उनको 
मानता होगा कि प्रभिव्यकक्‍तवादमे भी प्रागभाव व्यवस्था बतानेमे समर्थ होगा | 
देखिये दान्दकों सम्बन्धमे मानते है ये मौमासक ह्तुकायवादी कि सत्‌ तो रुदुभृत शब्द 
के तालु भ्रादिक्के द्वारा थो झभिष्यवित हुई है, तालू, कठ, दत, मूर्दा भ्रादिक ध्यापारो 
प्राण जो क्षब्दकी प्रभिध्यक्ति हुई है वह प्रत्तितवित १हिले न थी सो की गई है। 
लो यो कहकर भी प्रभिश्यक्तिका प्राशशाव मान लिया है । भौर भ्रव प्रागे देलिये 
कि धन्द पौर शाब्दकी प्र व्यक्त ये दोनों कुछ प्रलग बात वही हैं। तथ फिर थो 
फ्हना कि तालु प्रादिकके द्वार| दाग्दकी प्रभावित जो पहिले ने थी, ध्रक्ट की गई 
है, और दछाब्द प्रकट नहीं क्या गया । यह 6ो बेब्ल प्रपत्ती रुचिसे बनाये हुए धाब्द 
को दिख'ता मात्र है ? कोफि मीमापक गिद्धान्तमे छंव्द प्रभिव्यक्त स्वरूप है। 
बयोकि धर्म भौर धर्मीएं प्रभेवदका एकान्त किया हैं। । 


दब्दाभिव्यक्तिको पौरुषेयी कहकर प्रागभावके, भ्रपक्षवका मीमासको 
का निष्फल प्रयास - पझ्रव यहाँ मीमांतक का ते है कि हम लोगोहे द्वारा पहिले भप्रह्दृ- 
भूत दाब्द नही क्या जे तः, क्योकि धान्द तो भ्रगोसषेण बताया है । थहु कि्ती भो 
पुरुषके 6/रा नही किया जाता | परन्तु छबदकी अभिवयक्तिको प्रौर्षेयी कहा है, धर्थात्‌ 
प्रभिव्यक्ति पुरषके हरा प्रडट-की जां सकतो है, सो यह - भ्रभिण्यक्ति १हिले न थी 
ऐसी भस्तू प्रभिव्यक्तिको पुरुष ध्याप।रर द्वारा किया जा रहा है, ऐसा मांननेमे यह 
दर्शन तो थाठे प्रमिव्यक्ति पहिले,न थो तो प्रण्ती प्रिव्यक्ति श्रत प्रकट फी थई है, 
पर छाब्द प्रकट नही किया गया | धाब्द तो था ही पहिले ,उसमे पुरुषका व्यापार नहीं 
हुप। । पुरुष व्यापारस तो शाब्दको भ्रन् व्यक्ति हुई है। हस प्रकारका सिद्ध/न्त प्रमाण 
दाक्तिसि रचा गया है| उसमे दूबदा नहीं दिया जा सकता | इसके समाधानमे कहते हैं 
कि देखिते--शब्दकी भ्रमिव्यक्ति शब्दसे प्रभिन्न है, ऐस। स्वयं सीमातक सिद्धान्तमे 
माना गया है । तो जैसे धाव्द भ्रपोस्षेण० है उसी प्रकार दब्दकी शभ्रमिथ्यक्ति भी प्रपौ- 
रुपेय होगी । उत क्‍ह्मिव्यपितका पोरुषेधप्ना होनेत पहिले प्रतत्व माननेपर फिर तो 
उस प्रमिव्यविप्ते श्रभिश्ष धब्दसे भी पौरुणेःपता होनेके 'कारण पहिले ध्ततत्व सान 
छीजिए । जब धर्म धौर धर्मीमे भ्रभेद है तो छब्द है धर्मी भ्रभिध्यक्तित है धर्म । 
जो स्वरूप धमिव्यक्तिमे है वही रवरूप धब्बमे है। अर स्वरूर दान्दमें है वही €्वभाव 
रा व्यक्तिमें है तो दान्दकी तरह भभिव्यवित भ्रपोरपेध घन गया तो भी प्रमिव्यकित 
मे बनेगी । भौर जैसे + धप्रिव्यक्तिस पुरुष व्य,पारते पहिले पौरषेय होनेके कारशा 
धमिणावि से पहिले प्रमट रहेगा »" इन द नोमे किसो भी #कारकी धविदेषता नही 
है | कोकि शब्द भोर भ्रभिव्यपित ये दोनो जुदे-जुदे पदार्थ नही है । 


शक 
एब्दाभिव्यक्ति हो ९ ब्दसे मिन्न मानकर कार्यत्वनिषेधका विफल प्रयोस 
यदि नंपायिक यह गहे वि वाब्इको प्रा 5 क्ति शब्दते भिन्न ही है तो उत्त रमें पूछते है 
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कि सउभ प्रब्ब्यिक्तिका प्रथ बा है ? ८ दि दाब्दकी धर्मिव्यक्तिका धर्च श्रवएत्श्ानको 
उप होना कहते हो प्र्धात्‌ करतोइरिद्रिव द्वारा शानमें थ्र जाना इसका नाम धंध्दको 
प्रमिध्यक्ति कहते हो तो कहीं बताभो के श्रदाए आनकी उत्पत्ति द्ाब्दमे पहिले थी 
प्रव न थी *ै यदि कड़ो के पहले यो तो आ बात पहिले थी प्रधके फिर पहनते 
करनेकी बात ही कष्ा रहती है। धोर, कहो कि वह धब्रकों अ्रत्िव्यक्ति भर्थाव्‌ श्र णरा 
आानो/वत्ति पहिल ने थी या प्र वाब्दमें निश्यताबा विरोध हो गया, क्षुयोंक्ति देग्वो ! 
अचरा शानात्पत्ति दब्द्मं पहिल न थी । तो जब न थी तथ यह दागर प्रश्नाधंण हो पया, 
श्रम ह रा सुतनमे न झाये ऐश हो गया । भौर फिर देखो पहिले शम्द भ्रधावश 
था ५दचातु उम अभावशा स्वभावका ध्याग करके यह छब्द श्रवण श्वभावषप्रें भपा 
यामे सुनभेमें श्राये, ऐसा) स्वभाव उत्यक्ष हुप तो यह बात कथित भ्रतित्य मामे बिता 
हो सकती है बंण. तो धाब्दमें श्गर अवध शानोत्पत्ति पहिले न थी ठो धज्द निश्य ने 
रह सका | यो बाब्दकी प्रभिव्यवितकों पग्दसे भिन्न मानकर भा बात जहों बनती। 
ध्रव यहा मौमासक कहते हैं कि अवशजानोत्पत्तिके भ्रभावमें भी पहिले छाब्दमें 
ध्रावशारव माना ही है| थाने यहापि श्रवराशानोत्पत्ति प्रव हुई इससे पहिले थ थे, 
तो भौ भर्थात्‌ धवराशानोत्वत्ति त थी तव भी धाददमें अवशापना तो था हो 3 तो 
उत्तरमे कहते हैं कि जब पहिले पब्दयें श्वशपतना माता हो है तो प्रथ श्रवत्षणानो- 
स्पत्तिकप भ्रमिध्यवित्से मतलब बय। रहा ? पहिले भो क्षब्द श्रवत था, स्तोषइम्द्रय 
हु।रा आनमें भाता था। झोर धथ झा गया तो अंवरात्ञानोध्रतिकर भ्रभिष्यवित्र मानते 


का प्रयांजन ही बयां रहा 
धवणज्ञानोतपत्तिमे पुरुपस्वमागकी झसिद्धि- यहाँ मौमांसक कहते हैं कि 
देखिये | भवणाशामोत्पत्ति धाब्दका धम नही है, क्योकि श्रवशशारोलत्ति कोई कममें 
रहनेवाल! किया 6हीं। क्सके माण्ने यह कि जैसे कोई कहता हैं कि मैं धन्दको सुनता 
हैं तो इस क्रिया, इस भ्भिप्रायमें, वाक्य) धाब्द कर्म रहा ना ? क्षंद्दकों सुनतः हूं, 
तो पह कक्तिरूुप जो क्रिया है वह क्ममे नही है सुनने बाला छब्द नहीं होता है। 
यह किया तो दिस्ती कछमिं ही उम्मव होतो है। ती बात कया रही कि अवशजञानो€- 
पत्ति पुरुषका स्वभाव है, क्योकि अवशाक्षात बननेमें क्ञानकी उत्पत्ति होना यह रवि 
द्वारा को जाते बाली क्रिया है. इसका करते थासा पुरष है। पृष्यमें ही उस शानका, 
सम भाका ध्यापार हो रहा है गाते झुतनेका काम ओठाधो० शझासिन है धांब्दके भ्रासित 
नहीं है। भतः अवयाधातोध्वेत्ति प भ्रभिव्यक्तिएे प्रयोधन है । उपंत दकाके उत्तरमे 
कहते है कि बह धाठ भो युति गत नहीं है, करगेंकि कर्तादी तरह कर्तामें रहुने बाना 
ऋदाकों भो पहिले उत्द मानना पड़ेगा, प्योकि कर है निरय धौर कर्ताह़ो किया, 
कर्हाका धर्म है। मीमासक सिड्धान्तमें धर्म धर्मोका भ्रमेद स्वोकार किया बया है | तो 
झात्माप क्रिया भो सतत हुई । भ्रौर थब करत स्व किया 


कर्ता प्रात्माफो तरह फर्ताम रहने बप्नो है 
पहिलेटे है एव उस व्यापारकी भ्रमयकता है। याभे जब पहिले ही इमबणुह्यांनोलत्ति 
६ 
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है, तब यत्म करनेका कया प्रयोजन रहा ” इस कारणा श्रवशज्ञानोथ तिये पुरुषस्थभाव 
मावकर फिर प्रभिव्यक्ष्गिका प्रयोजन बताता युविममत मे रहा । 


श्रवणज्ञानोत्पत्ति योग्यतारूप शब्दाभिव्यत्तिके मन्तव्यकी मीमासा - 
मभोमाषक कहते है कि श्रतशकानोत्पत्तिकी थोग्यताका नाभ है छब्दकी भ्रभिव्यक्ति | 
क्वन भ्रवराक्षानोत्पत्तिका नाम प्रभिग्यकिर नहीं धो इसके उत्तरमे कहते हे कि फिर 
तो ये ग्यपाके सम्बन्धमे भी वैसी ही चर्चा भव डी होगो । बताप्ों कि श्रवण जानो 
त्पात्ति योग्यता भी दाव्दका तो धर्म है ही ध्य यह योग्य रूप धाब्द धर्म कया श्राब्दसे 
प्रमिन्न है णा भिन्न है ? दाब्दम स्वर शभु नको उत्यत्ति हो जांथ ऐसी योग्यता आषब्दसे 
यदि प्रभिन्न है तो जेरे पहिलेते मह्‌ है ऐसे ही यह पंग्ब्ता ,भी पहिलेसे सत्‌ है। 
फिर पुरुषके प्रयत्नके द्वारा कसे की ज'वे ? जो -ह्लिसे सत्‌ है वह सत्‌ है. । उसके 
जानैसे कया मतलब ? उसमे यह्न व्यापारका दुछ प्रयोजन नहीं। यदि कहो कि वड़ 
सत्‌ है उसके किये आनेसे क्या मतलब ? उत्तमे यल्‍्ल व्यापारका कुछ प्रयीजन नही। 
पदि कहो कि ०ह अवशा शानोत्पत्तिकी योग्पता क्ब्द5 भिन्न है । क्योकि बहू येरण्ता 
ल्ोचका स्वभाव है । धाब्द है प्राकादका गुणा पभौर शब्द स्रोत्रका स्वभाव अ्रत, यह 
योग्यता धाब्दते भिन्न है। इसके उत्तरमे कहते हैं कि ऐसा विकटर करनेपर भी वह 
योरपता पहिले भ्रतत्‌ नहीं कही जा पकती, क्योकि यहा भ्रव मान लिया जया स्रोत 
वाब्द मिव्पक्तिको सोनबका ध्वमाव भोर ज़ोन्के मायने क्‍या है ? जैते कर्णोंन्द्रिय दिल्खती 
है, उत्ते भ्राफाशके प्रदेश हैं वे ही तो ल्ात्र हैं। तो प्रक शके प्रदेशहूप स्रोत्र गो सद 
ही सत्‌ है भोर ज़ोत्रका स्वभाव बताथा है श्रवर आनोत्पत्तिकी थोग्यताकों । धो पह 
योग्यता भी सदा सत्‌ है। तब उतर योग्यतारी श्राभव्यक्ति करनेका प्रयोजन क्‍यों ? 


श्रवणज्ञानोपपत्तियोग्वताको पभ्रात्मघर्महप माननेके मन्तव्यकीं मीमांता 
भर मोमापक कहते हैं कि बहु योग्यता ध्राप्माका घमं है। न दावइका धम हैं, 
त ज्लोत्रका धर्म है, ॥न्सु ध्रात्माका धर्म है । तो पूछता है शकाकारपे कि यदि भ्रमि- 
उाव्तिकी आत्माका धर्म मानते हो उस श्रवशुशानोश्पत्ति योग्यवाकों पुदुषका धर्म 
स्वीकार करनेपर यह बता प्रों कि वह य ग्यता भी दाब्दसे मिश्न है श्रणवा अभिन्न ? 
पाब्दसे भिन्न है तो इसका मिराकरण पहिले ही किया थया है, ध्ौर, मोौमांसक स्डात 
से धर्मको धर्मीति प्रम्िष मात्र घया है । शौर, यदि कहा जाय कि वह धाब्दसे भ्रभिन्न 
है भोर है ही ऐसा घिद़ान्त कि मौमापकोने कड़ा है तो प्रात्मा मित्य है तो झात्माका 
धरम भी नित्य है। यहा माना है श्वश्मानोतत्तिकी योग्यसाकों प्रात्माका धर्म | हो 
वह योगपता प्रमत्‌ नह्ठी रह सकती । थौर अब सत्‌ है तब उसके यरवत्ते प्रयं जन कया 
दब्द भो सत्‌ है प्रनांदिते भौर दाव्दका धर्म जितना कुछ कहा वह भो मत्‌ है. प्रात्मा 
भी सत्‌ है लोष भ सत्‌ है । तद फिर शब्द पहिले सुननेमे नहीं प्रात! शोर शभ्रद 
ध्ाठा, यह भवश्या बन ही वही सकती । प्रव शक्कर कहना है कि देखिये | प्रव 
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झसिवध्यवितके हम दे सशक्त मान सेते हैं. एक हो अबगा झा? सि श्ौर दुमरा 
अध्शक्षानोौत्पत्ति की ग्ोभता | क्रौर वे दादो प्रवार१) प्रॉमग्यवितण क्षददते भिन्न है 
धौर प्रथ्ष् हैं। न तो फोई दोष न दिया जा पफेगा । समाधानमें कहते है | यह 
क्यत्र भी धताव है, प्रणोकि ऐसे दो विकाया माजनेार दातो ही पक्षोंत्र पाने श्रवता 
जाउरातिके वक्षम श्रौर भाव कुनीटरति हों वोरताके पक्षमें जो दोप दिशा था बड़ 
दोप धशाबर हा रहा है प्मोकि ववया द्ानो प्रकारकी प्रत्रिव्ठक्तितें प्राशभाज बरी 
बनता । वरोकि उतका दि ग्रायपाक् मे ने छेते हो तव तो तुरपप्रे मुन मतब्यका घात 
हो गण । गंपसारका सिद्धिके लिए हो तो वहु उत्तर चत्र रहाहै, लो प्रावत्र व हो 
प्रप्र मानते ही नहीं, भ्रोर यदि ध्रागम वहा योध स्वीकार कण्ते हो तथ को सुनिये कि 
ददइसी ही धरह भीना भोर प्रमावा भी गहिने श्रततु हो गए तब इसके भी प्रवक्लवे 
करनेका प्रसव भरा जायब । मैंते धरमिव्यक्तिता ग्रायमाव मान गिय। हो वाजइका थोहा 
का, प्रसावाका भी पहिले ध्माव मान सेना होगा और फिर श्रमिव्यक्तिको तर” पहिले 
धतदुभुत इन शीनोकां भी प्रवत्नकों करनेका प्रसग श्राव। है, वर्वोकि शब्द श्रोता भौर 
स्रोग ये निशा है भौर एतका धम है प्त्रिव्यक्ति। तो प्रश्नि्यक्ति भी लित्य हुई । तब 
प्रभिव्यक्तिका प्राधभाव नहीं बनता भौर यदि प्राविः्वक्तिको प्रायमाव मात लेते हो नो 
कर्ता कर्म कशरया भी पहिले भ्रमतु हो गए नो ठत्को भी ऋररा पड़ेया | ऐवा कमा 
कि क्षभ्द, थोगा भौर स्रोत्र गे पह़िले न होनेग्र भी इतकी तो भ्रमिव्धक्ति ही यत्वसे 
की जाती है, दिन्‍तु इत तीसोका किया नहीं माता | धो पड़ थी प्रर्ती दविते बना 
लिया एक विद्धान्त बन ववा, यहू कोई युक्तिधगत बात नदों ठदरतो | तो शब्द घता 

दिठे है प्रोर दतकों खिदा नहों आता, किन्‍तु रकट किया जाता, ऐमा मानकर प्रायभाव 
का सपनहुद कर देनेकी प्रारति भावी है। शोर, प्रनिध्यक्ति मानकर भो प्रायमाबक्ा 
सूप नहीं छिया जा प्कगा | भौर धरद्द तो क्रम्रिदाक्ति मी विद नहीं होती । 


झावरणांवगमनामक पउक्‍्भिव्यक्तिके मन्तव्यकी मीमासा -मोमासक 
कहते हैं कि ग्रावरणरे टुर होनेका ताम भा ४"क्ति है। उममें क्या दोष प्राथना 
सो दसक़े समाधानमें पद्दते हैं कि वह ग्रावरणाके दुर होने रूप ध्रप्मिध्यक्ति क्या पहिले 
थी ? णपरे सम्बके भावरताका टूर हाता इसे भातते ए। प्रभिधष्यतित तो ये धावरस 
विनम हासु ग्राटिक साधनके ध्यापारसे पहिले थे कि नही ! नये यह शो यो न बह 
हकेंगे कि प्रामभाव सिद्ध हो भाता है कि लोकमे साधनके व्यापा"है पहिले भावरता 
दिधम मे था सो तो कह नहीं सकते । प्राधभाव सिद्ध होगेके डरसे, शोर मतब्य भी 
शब्हित हो ७१ है। ऋहोंगे बह कि प्रावरश वियस पहिले था तो जब पहिसे प्राव 
रखा विनम या है" जैे फर्म कारणा धोर कर्ता बन्द सोम पौर पुरुष इतका प्रागभाष 
भ होनेसे इनश भी पहिलेह सत्ता है भौर प्ावरक्ष वियमकी पहिलेस सत्ता है व 
पब्द सुननेक लिए कुछ व्याणार करनेस वया प्रयोजन रहा ? यदि कहो कि क्ब्दने 
'दह्मेबता भ्रा जानेका शाय साभिव्यवित है । याने शब्द ध्रव भूयमारा हो गए तो धब्दमें 
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आअयमाणपना शा जानेका नाम फमिव्यक्ति है तो इस सम्बन्ध भी वही समाधान है 
कि शब्दोमे इस विशेषगाका हा जाता भ्या पहिले था या नही ? न था यह्‌॒ तो प्राय- 
आाव मान लेना पडेगा इस डरसे कहेंगे नही। कहोंगे कि इस मिश्ेववाका श्राधघान 
भी पल था तो सुना प्रव कर्म कर्ता वारणाका ता प्रागभाव है नहीं, - पाने यह 
धरना दिसे ५हिलेसे हो है धाब्द लोभ भौर पुरुष थैसा यह ' भ्रदादिसे है भौर भ्रव धाब्द 
में श्रू माणापत्कस घमका भ्राधान भी-पहिलेसे है तब प्रयत्न कर्नेसे फायदा कया |. 
तो प्रावरणके विगम होनेका नाम भरा ८ बित है, यह विकल्प भी युक्‍क्तिसयत न 
बन भफैगा | कल 


प्रावरणविगरम व विद्येषाघानसे भ्रभिव्यक्ति माननेकी प्रसगतता-- 
मीमानकोने धाब्दा|गिथ्यक्तिको यहाँ दो हृपोके उपस्थित किया ?ै । एक तो आझावरणशों 
विगर धर्थात्‌ शब्दपर जो भ्रावरण है उसको दूर क्या जाना धौर दूसरा रूप माता 
है| शधता प्रधान ध्यति णब्दमे श्रृध्मारणापतं का ग्राधान, हो जाना रूपक हा जाता 
सो हैं विशेष भ्राघात । तो देखिये - श्रावरएणा विगम शौर" विधेषाधान जय दाब्द, 
पुरुष धौर स्ोभकी मान जिया बाता है तथ हन यक्षितरोने तो दाब्द पुरुष, स्ोश्नको 
नित्य माना है । अब ये नित्य हैं तो इसका प्रायमाव फंसे -सम्मव हो. सकता है! 
नित्य पदाथके स्वरूप भो नित्य हूँ शो होगे। उनका प्रागभाव न बनेगा । भौर, 
फ्दाचित भ्रावरण विगम धौर विशेषञाघाब्का भागभाव मान लिया जाता है तब वह 
यत्मका कार्य बन जायगा ? शब्द भी प्रयल्कका कय घन आपभा क्षौर धाब्द हूं 
वध, धाब्य पुर स्तोत्र सभी क थ धन बेठेंगे। यदि यह कहा जाय कि पुरुषके प्रयत्न 
हारा भो प्रसिध्यवित की जाती है वह पहिले प्रत॒तु है पा से भसत्‌ रहने वाली प्रमि- 
व्यक्ति ही पुरुषके प्रयत्नके हारा किण जाता है किन्तु उसका रथरूप क्षल्द पुरुष 
सभ ये नही किए शाते तो यह कहना केवल झपनो रुथिके श्पुसार, टिद्धान्त गढ़ 
देता भान्र है। तो धाब्दानिध्यक्ति सिद्ध नरो होतो, फिन्‍्तु तासु श्र डिक कारखोके 
व्यापारोसे श्द के लिये मानेकी सिद्धि होती है। प्रौर, बेसे छ्ाब्दको प्रमिव्यक्तिके 
सम्पन्धर्मे कथन किया गया है उप प्रकारसे सारय धिद्धान्तके भ्रनुणाधियोके यहा घट 
पट भ्रादिकको प्र 'भव्यवित पहिले प्रमत्‌ हुई प्रष्टि्धविन चक्र- दड भध्रादिकके हाथ 
की जाती है किन्तु घट प्रादिक नही हिए जते हैं पट भी तो बताया भा सकता है। 
जेसे भोमामक सिद्धामतनुवायी यह कहते हैं कि धाब्द नहीं किया जाता है पुरुषके 
व्यापार द्वार, किसु एब्दकी प्रभिध्यक्ति जो कि पल्लसि न थी वह की जातो है। तो 
या मतुकार्यदान पॉस्य भी यह कह सकते हैं कि दड चनक्रादिक कारणोके द्वारा घटा- 
दिक नही किए लाते । किन्तु धटादिकका स्भिव्यवित जो कि पहिले ॥ थी वह को 
जादी है । बदोकि दहन दोनो मतव्योमें कोई प्रन्तर डालने वाला कारण विदोप नहीं 
है ।क दाल ह्ादिक तो धब्दके व्यण्यक बन जःयें भोर चक्रादिक घटके- व्यअझमयक न 
घने ऐसो कोई व्यवस्था कर सकते बाला हेतु भहीं है । ध्रयवा घकादिक तो घटादिक 
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के करते वाले हुए और तासु ग्रादिक शब्दके करते व हे वही हुए ऐसा विशेष अव्तर 
देने वाला कोई हेतु नहीं है । तो शब्दकी प्रच्व्यक्तिकी तरहु थहु भी मान लेगा 
होगा कि घट पट भ्रादिक भी झत्दकी धरह पहिप्ेते सत्‌ हैं, दण्ड चक्रादिकके द्वारा 
धंटाएिकको मग्िव्यवित ही की जाती है। थो मौसासकोंकों क्मोदिक पदाधोंकी व्यव- 
स्था तोड़ करके यहाँ भी सतुकाग्रेवाद मातता होगा किरतु वास्तविक बात यह है कि 
जैते पटपट भाविर पदांध कारए के व्यापार द्वारा किए बांते हैं रस्ती प्रकार तांतू 
ध्रादिकके व्यापार हरा क्षव्द भी किए जाते हैं। ध्रौर, बब ये शहद किए धहे हैं ना 
ायंद्रव्य वन पए । भौर जय कार्य द्रव्य बनते हैं हो वहाँ एावमाव मानना ही होगा । 
प्राथमाव माने बिया फायड्ाय ध्रवादि बन शायगा भौर उत्को व्यकस्था नहीं बनाई 
ल्‍ग सकती । | 

घटादिक 4 शब्दादिक पदायोको कार्य द्रत्य न मबननेपर विडम्वता-- 
कार्यद्रत्य व माननेपर तो युक्ति भश्ौर मीतहिम भी विरुद्ध बात जचती है। देश्ये ! 
धाठ्जक्रोका व्यापार वियमसे व्यग पदांथोंको ला दे, भ्कट करदे यहु सम्बंध नही है । 
वाअबक कहते हैं दम पदार्थको हि जिधके कारएा दही हुई रीज प्रकट-हो जाती है । 
जैते पड़े पर पर्दा पहा है तो पर्देके हुटाने वाले भावरणा विगम होना ०हु व्यव्जक ही 
गया । सस्ते घटको दिला दिया हो व्यञ्जक पदार्धका जो व्यापार होता है बहु नियम 
से व्यगते थो कि प्रकट किए जाने पोग्य है उतकों प्रशाधित ही करदे वहु नियम नहीं 
है । कपड़ेको हुटा सेना घट पट भ्रादिकको धरकट्ट कर देगा है तो सभो जगह कपड़े कपड़े 
हैं। उच्त कपडोको हुटा बेन! शो बट पट भ्रादिकको प्रकट नहीं करता हो व्यकजकका 
बआापार व्यगकों ,मियततै प्रकट परदे यहु तियम तहीं है । लेकिन यहाँ देखिये ! तालू 
भादिकका ध्यापाद नियमते तब्दकों धयक्त करता है हो नियमसे व्यक्त करमेदा क़ांये 
दरभाके “करराम होता है, ध्यपके ध्रकरणामें नहीं होता । इसते घिद्ध है कि घन्द धांघु 
झाविकका व्यग नही है तो भींम धातु, भोठ प्रादिकके भ्यापर द्वारा शब्द प्रकट नही 
किया जाता, फिस्तु क्षन्द किया थाता किन्तु शब्द किया जाता है। शन्द परिणत्रि बना 
करती है कैसे पक्रादिकका व्यय मटारिक नहीं है कि चक्र चलांवा भाय, घुपाय हो 
वहाँ वढा धन ही जाय यो तो नहीं है । तो जेहे धक्रादिकका धटादिक़ व्यव भहीं है, 
किन्तु छद् कारण कलाप मिलेंतो घट कार्यक्ी उत्ति होती है, इसी अहार गांसू 
धाविक भी व्यम नही है डिग्तु ण्योषित् तालू भ्रादिशका ससधोग वियोपरूप साधन दस 
ही धम्दकार्यकी उत्पत्ति होती है | हो यहाँ मौमातक कहते हैं कि शब्दके व्यंगपनेका 
प्रभाव दासा दोष यह घटित नहों होता । क्योशि समस्त वर्ण सर्बगत हैं भो यह 
हल्ान्त विद कि भावरसा वियमछ्ते व्यश्यक प्रदाोंके सद्भावको ध्यंप कार्य हो ही हो, 
यह बात नियमित नहीं है। सो यह दोष नहीं दे सकते । क्योकि वर्ण तो है उर्वगट 
घदाहरणनें जो घटपट धोदिकरी बात कही वह वहा तर्वगत है? हो पर्छोड़े हर्वः 
व्यापी होगेके कारण यहा यह दोष गही ध्राता | उत्तरमें कहते हैं कि ०हूं भी कैदश 
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जान कह देना मात्र है, क्योंकि वशाॉमे सवंगतपना है, यह प्रमाणबलसे सिद्ध नही 
होता, बयोकि प्र माणबसंहै प्रत्यक्षादिकसे विवक्षित न हांवेपर भी वरशंकोीं सं गत मान 
लिया जाय तो काई यह भो कह सकेगा कि घटर्ट झ दिरू भी सर्वव्यापक हैं भोर 
जब कुम्हार दड चक्र चलाता है तो वह्दा घट प्रकट हो भाता है ऐसा भी कहा जा 
सक्रता कि घट पट भादिक चू कि स्वमगत है प्रव. चक्राधिकका व्यापार फरनेसे नि०्म 
से घटादिककी उपलब्धि हो णाती है | दाव्दक्तकी तरहु फिर घट पट धादिक सव 
पदार्थोंकी अभिष्यक्ति माननी होगी । भौर यो भाननंपर फिर गुण कर्मादिक पदार्थों 
की जोप हो जायगा | 


सत्कार्य्रादकी मीमासा--रक्त वार्ता सुतकर धाहप पिद्धान्तानुयायों कहते 
हैं कि यह बान १हुन मली कही । यह तो हश्च ही है कि घट पट पभ्रादिक कार्य गहिलेसे 
हो हैं, पदायमें मौजूद ही रहृत हैं, केवल उनकी प्रभिव्यक्ति ही की जाती है। तय 
इसके समाधानमें कहते है कि यह कथन पुक्तिययत नहीं है कि दड चक्रादिक कारणो 
के व्यापार होनेपर घट पट प्रादिककी प्रमिव्यक्ति होती है। हम कारणोके व्यापारभमे 
भा प्रसन्न रह सकेंगे, केवल कारर० के कायमे हो प्रदन नही है, यह कारणा कर्ममें भी 
प्रथव होता है कि चकांदिक भी काररा,भ्रतने व्यापारोके नियमसे भ्रभिव्यम्जक बने। 
जहाँ जर्श चक्रादिक हैं सो ये भ्रगने व्यापारके भी प्रकट करने वाले बनें | वहाँ भी े 
स्थितियाँ न रहना चाहिए कि कभी चक्र प्रपते व्यापर रहित हैं धौर कभी चक्र प्रपने 
व्यापोरसे सहित है । जैसे घट पट प्रादिक पदार्थोंके सग्बन्धर्मे मानते हैं सतृकायंवादी 
कि धट धादिक सदा हैं किन्तु कारणके द्वारा घटादिककी झणिव्यक्ति को बातो है। तो 
उन फारणाके सम्बन्धमे भी प्रषन है कि कारणोका वध्यांगर भ्री सदा प्ररट रह' 
उ्यापारोका भां हम सवगत मात ले, क्योकि भव तो केवश 'कह'देगे भात्रये सिद्धान्त 
घना लिया था रहा है। धौर, इस तरह चकादिकके व्यापारोकी प्रभिवग्यक्ति जब धर्म- 
गत है तब थारा घट रहना चाहिए सो प्रनिष्ठ भ्रापत्ति भ्राती है, थब कारशणुके व्यापार 
को किया आनेका तनिराकरणा किया गया तो इसमे फिर प्रनस्था नहीं ठहरती, प्रन- 
वस्थां नही ठ5$रपी, झनवस्थां हो जायगों । देखिये ! धक्रादिकका व्यापार है धुमना 
ना धपने व्यागरको उत्पन्न करनेमे कारणोका व्यापारान्तरद कल्पित किया जानो 
उा।हिए, बयोकि ध्गर प्न्‍्य कारण प्रन्य व्यापार व्यापारोको उसत्तिके कारण मही हैं 
ता व्योपार धदा रहना चाहिए । तो मदेव कारण रहे, सदेव कारंणका ध्यरपार रहे 
तब सदेव फाये भो रहना चाहिए। सो मब यह सानता होगा कि झपने व्यपारकों 
सर्त्पात फरनेमे कारणका ज्यापाराग्तर होता है तो उस पभ्रन्‍्य व्योर्पारके उपादानमे प्रन्य 
व्यापारान्तर होगा | इस तरह प्रनंग्स्था दोष भ्रा जायगा। किन्तु, भ्रपने ध्यापारको 
स्वयं हो भ्रसिव्यक्ति मान ली जाय तो प्रनवस्थां नही हातो । फिर तो कारक पदार्थकी 
मप्तिषि क्षादिक भांचसे हो व्यापारकी धन्चिध्यक्ति सिद्ध हो जायंगी । श्रन्यया व्यम्वक 
पदायं धोर कारक पदार्थमे कोई भेद न रह सकेभा | तो यो शब्शकों भ्रभ्िव्यक्तिको 
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तरह झौर घध्ठोकों हवं7 तु भानां की तरह घट पट भरा दिकको भी सर्वेगतु मात्कर फिर 
चक्रादिकके वणपार हरा उसकी उालदिए बना दी जायगी। तब मीधासिकोके यहाँ भा 
गुशा झौर कर्म ण्दार्यक्ी ब्ण्ब्स्यः माला है वह शव्हिन हो जे यगो । फिर धौर भी 
सुनो कि वारखके व्यापारेका काररासे सर्वथा भेद है ध्रथदा एप्तेद है जो धमिव्यक्ति 
के करने बामे कारण हैं उतका व्यापार हुमा भौर २६ व्यापार उत कारतात भिन्न 
रहे था भिन्न ? पदि कहो कि भिन्न है व्यापार शुद्ी द्रोज है भौर कारणा जुदी चोव 
है हब व्यापासर्थानका उपयोग कुछ ते रहा । फिर कारटा उधठ्मक कारक ये सझ 
प्रतुपयोगी हो जायेरे, बधोकि प्रभिव्यवित प्रादिक काम धन बांता तो व्यापार भाषते 
ही सम्भव हो गया । कारणोका ६६ कार्य सम्पादत कर देना ही ो कर्तंब्प मांता 
गया है धौर उसका तांधन हे लिया इत व्यापारोंशा मिन्‍्हे कि पदार्थ कारण तवेदा! 
मिए कहा गए! है | तो अब व्यापार पात्रऐे काम बज गया तब व्यावारदानसे बाते उसे 
कारक कारण भूत पदायोते भव कया सिद्ध किया जाता है ? गिससे हि उस व्वापार- 
वबान कारणोंका , न्यज्यकोका, पदायोदा उपयोव किसी तरहतें मान लिया जात तो 
मो कारशाका स्यापार कारशोंते भिन्न है यह महीं णनवा, भौर वहू व्यापार कारणोंते 
ब्रभिक्ष है यह भी समत नहीं बंठगा, क्योंकि फिर तो धमिव्यक्त हो जाय यह प्रतण 
धाता है याने जैसे कारण सदा है तो कारणों ध्रभिश्न हुए व्यापार भी धवा है । फिर 
हो शदा कार्य होते रहुना चाहिये । 

प्रभिव्यक्तिवांद व सत्कार्यवादमे भी वस्तुष्यवस्था बनाते हुएमे प्राश- 
भावकी भाग्यताकी भभियवाण्ता - ध्यापाश्वात कारशोते व्यापारको भ्रभिन्न मानते 
हुए यदि ध्याजरोंका प्रापभाद म था जाय तो इस प्रसप्मे यह बडे भ्राएपर्यकी थात है 
कि उन कारणोंते अभिन्न व्यापार तो पहिते है वही) भोर उसे क्रिया जाता है। 
भौर फिर व्यापारते भतमिश् कारण वही किए। जप! है वह तो भ्रपती रचिते बनाया 
गया विज्ञाम्त है। फारएहका व्यापार जब कारएते भ्भिन्न मान थोगे तो व्यापारक 
प्रायभाव है तो कारणोका भी भाषभाव है । भौर, इस तरह जो धर्या दोषफोी बात 
कह गई भी वह यथार्थ सत्सवेधा दोपकी यात कही भई थी वहु ययार्य सत्य है। 
धब दूसरे पलके सम्दस्वर्मे भौर भी मिरश्षिये कि यवि कारणकि व्यापोरोश कारणतोंहि 
एकोन्द्त भेद मात्रा जाय तो ब्यापरवातका धमुपयोग रह गया। बर्योकि व्यापार्यान 
हे हो कार्य धम्बादक की कतव्यता ठीक बैठ बाती है। भौर भदि क्रार्एते व्यापार 
का धमेद मान छिपा जोण थो इस प्रमेद एकास्त्यें समिव्यदित वाला प्रसय था बावगा 
कि शरू कि कारण भी पहिले है भौर कारणोकर व्यापार कारलोति प्रधित् याता है 
तो इसमे थैवे कारता पढ्िसेशे सत है उसो प्रकार झभेद भो पहिलेसे ही तह रह पया । 
वह कारणोते व्यापारोष्ती भ्रर्िरिषक्ति धनादिते ही साव ली भायती ) इस कार्ड 
प्भिव्यक्तिवाद ध्राविर्भाद ठिरोशावकी व्यवस्था नहीं दतती | 

अऑर्थिरगकिफे 


- प्रक्ुतिपरिणामबादकी असंगठता--जिछ प्रकार धब्दको 
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प्रकर शाम दाव्दकी 8फ्दस्था अनाना हरदाव्य है इसी प्रकार :कुतछिया परिशामन छाब्द 
घट प्ट प्ररदिकको म'न जाय तो वहाँ भी ये सारे ही अबइन उपस्थित होते है| वे 
परकुववादी बतलागे कि परिशामी प्रधानके ये जो परिशाम हैं घट पट भ्रादिक धो उस 
प्रधानम झश्श्ि है था भिन्न है ? णदि क्थव्ित अझिम्म झ्रम्न्तिकी बत कहोगे तो यह 
तो स्पादोदका भनुसरण है अपने एकान्तके हठक्ी श्रोरसे कहा कि घट पट प्रादिक 
प्रधानक जा परिशाम हैं विकार ह वे १धातस मिन्‍न हैं भ्रयवा प्भिन्‍न ? यदि कहो 
कि प्रधानके परिणाम पघानपे धर भिन्न हैं तो फिर परिणाम बन ही नहों सकता वयों 
कि उस रथ नमे झौर परिशामक्तो अश्न्नि माता तो उन परिणशामोके ऋमसे उत्तिहो 
न सकती । ये शब्द घट पट भ्र दिक फ्रमसे बनें, पहिले सृतविण्ड हो फिर घट बने, 
फिर क्षपरिया «नें हस प्रकारके क्रम वाली दत्ति प्रध सको विवक्षामे वहीं बनतो, क्यो 


कि वह पचन्णिा भी ध्यत ध्यान तो प्रश्मम है याने सदा रहता है, भौर जब दधाइवत है 
तो प्चप्म" भ्रां सु औओ परिशामन हैंवे भी दा।इश्त होगे। भ्रथ उनमें क्रम कंते 
व्त सकता है | यदि कहो कि प्रधानके परिणाम प्रधानसे ।भन्न हैं तो 
घट ५९ भ्रादिक " उ “कृतिस भिन्न हो गए तो ये घट पट धादिक अ्रकुतिके पह़िएाम 
हैं यह़ नाम नहीं बन सकता $ वेंदोकि जय प्रघन।निराना है और घट पट आ्रादिक 
परिशाभ ख्यारे हैं तो सम्बन्ध नहों ४3 हो" पकता 4 जा श्रत्वन्त भिन्न पदार्थ हैं >उममें 
गह महोीं क जा सकता कि विस्ष्याचलका हिमालय है प्रथेटा “/मालयका फिन्त्या- 
चल है। बयोकि उनका उपकार ही नही है, परस्परमे । निश्य प्रधान परिशामका 
उपक।रक नही बन सकता वयोकि नित्य ण्दायमे कमसे प्रथवा युगपत्‌ उपकोरकपता 
घहिद्ध नही होता । जो पदार्थ शाइवत है वह तो सदा है। बह क्रमणे उपकारक न 
बनेगा शोर एक साथ सारे परिणामोक्ता उपकार करे तो इसमे जगत शून्य हो 


जायगा | तो नित्य प्रधान परिशामोका उपब्ारक नहीं बन सकता झौर यह भी नहीं 
बहु सकते कि पश्शितोम प्रधान उपकार बन जायगा, क्योकि यदि प्रधान परिणाम 
का करते वाला बन गदा तो प्रधान प्रनित्य हो जायवा भौर साथ ही यह बात भी है 
कि परिणामोके द्वारा यदि प्रघानका उपक्ार माना जाय ह्थवा कायमे सहायक माना 
जाग »। वही सब ्रवम प्रौर देष यहाँ बराबर प्रतते हैं श्रौर इसमे प्रनक्‍त्था दोष 
झांता है वेधोकि भ्रव शितने ८शिएगम हैं उसने ही उप्तरहे उपकार हो गए । जो कि 
प्रथानके हारा विए 70 प्रध् वे सारे उप्कार ८दि प्रध'नते भिन्न हैं तथ हो यह उप- 
कार यह परिणाम प्रधानमे है यह व्यप्देध ही ततो हो वक्ता क्योकि: भ्रत्यन्त विश्न 
पदार्थमिं सम्बन्ध घिद्ध नशे है ' वंणेकि भिन्न पढ'थ प्रमुपकारक होते हैं झौर “उप- 
कारवान प्रधावका उन परिणशामोके द्वारा भ्रधवा परिणाम्रक्ृत उपकारके द्वारा'परस्पर 
उर्कार सामना जाप, प्रस्य उपकार किए गए ऐसा माम। जाय तो 'उते उपको रोके 
मस्दत्धमें मो यहा भ्दव होगा कि वह उपकारान्त इस उंतको'्से भिन्न हैं प्रथवा 
प्रभिन्न है ? तो यो धनदत्वा दोष भ्रावगा, ह वह परिशा मे यदि प्रधानहे अंभिन्न 


सा. 
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है तब जितने परिताम हैं उतने ही प्रकारका प्रधान बन जावगा | करोंकि प्रधांसते 
उन परिणामोंकी उपकारको भिन्न प्राम लिया धौर ये परिशाम हैं भ्वेक तो धप्रधांव 
भी धतेक बन जायेंगे ध्रथवा प्रधान भौर प्रधानड़े विकार अब श्रभ्रित्त भाव लिए 
गए तो ये सब उपकार भी प्रधान जैसे एक कप ही हो जायेंगे । फिर ये घट पट 
झादिक झनेक ठरहुके पदार्थ थो टष्टिगोषर होते हैं ये न होंगे । ६स प्रथर प्रधानके 
उपकारकी स्थिति नहीं बनती, ध्रतएवं भ्रनव्स्था दोष भाठा है भौर प्रववत्या होनेतसे 
धारय प्रकृतिका झ्माद हो आनेपर पृरुषमें ओवतृत्वका भ्रमाव होनेश पुरुषका मो 
धभगाव हो भायगा । याने जब प्रकृति भौर वे घट *ट ध्राढिक पदार्थ ये बोर भही 
बन सकते नो भोक्ता कोन रहः ? हो पुरुष मी ने रहा वृषोकि शाढर धिड्ानामें 
पुश्षका सक्षण हो भोवतृत्व कह! है। ॥रधान तो करते वाला है और पुरुष भोगते 
बाला है। इस कारणते प्रकृत शत्त्य भौर पुरुष तत्वमें भ्वस्थिति न अनानेत्ते- धम- 
बस्वा दोव श्राता है 
पुरुषको भोक्ता व प्रकृतिको कर्ता माननेका श्राधार-हप्त प्रकरण? 
योढ़ा इस प्रोर भी हृट्तिपात करिये कि सादर पिद्धाल्यग्रेतुयायियोने पृर्यकों भोक्ता 
माता हैओर प्रधानको कर्ता माता है। तो ऐसा मातनेमें उतक किस विद्या (को सम- 
- ईत किया ? प्राय, यह तो देख! ही जा रहा है कि जन्‍म मरस्य धुद्र दुआ प्राएिक 
झतेक पकारके जो कुछ भी परिशमत विए जाते हैं वे सद कर्मों प मे होते हैं । भौर 
कमाँका ही थाम प्रकृति भी है । यशापि सादा पिद़ास्तासुयायिशोंने प्रकृतिका कोई 
इउ्यक्त स्वरूप माना है लेकिन वह प्रकृति कम है भ्ोर ज्ञाँ योका इसका अनुम्शन 
झागममे बोष होता है भौर विधशिष्ठ ध्रदर्धिज्ञानिषोंदों इन कणोँशा भ्राक्षत्‌ृ जाव भी 
होता है, लेकिन मे कम सुक्म हैं प्रतएव प्रवगक्त मो कह दिए जाये तो कुछ पलयुक्ति 
हही | तो प्रकृति ,ई कर्मयें प्रकृ तरे उदवते सुब हुःव रागोप/दिठ होते हैं. प्रतएवे 
इस सब परिशापोका कर्ता विभित दष्टेः एक तकी कहर जाता है, मेकित प्रहतिके 
मिमित्तते उश्पप्र हुए रामहेष हुआ दु शादिक भावोंकों गोयमे वाले पुरुष ही हैं, इगेकि 
थो जेतन होगा को हो भोग वाला है ध्येतत मामते बाचा तठी बनता, ऐसी कुछ 
सह्शना देख करके एआान्तत' /ह कट दिया गया कि पुदव हां कर्षा होता ही नही वह 
तो मात्र भोक्ता हांता है भौर प्रकृति गोक्ता होठों हो गहीं बह केवल कर्ता शोतो | 
बर्धाव वह बात एक मोटे झुणो कुछ ठोक विदित हांती है शाघ रणा अतोंकी कि 
बत्तुसकरूपरी दृष्टिते मिरखमेपर मह विवित हाथा कि शतहेक पदार्थ धपने परिखाम्रका 
कह है गर्म कि परिंखति होती है रव पर्नाविका वह कर्ता है शोर परिशमन होता 
है वहा रपका ह्रतुशभन है। तो प्रत्येक पदार्थ ध्पनी पर्यावका कर्ता है धौर प्ररगों 
वर्षा शोफ़ा है। बह भांत प्रवेशन पदायोंने कुछ कठिततात्े उमझयें प्रात किस 
अहम बदार्ययें विशेष स्पप्रृतथा उमरमें धाती है । बसे भते हो प्रकृतिक मिमितओे रा० 
हुव सुख दु.का होते हैं शिडिग उस कप परिशमने बाद कौन है ? पुरुष चैदव धाएगा 
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तो उपादान ह॒ृष्ठिये उन राग्दप सुरदु छादिक मावोका करने वाला प्रधान ही है झोर 
उतको भोगने वाला हो चेतन है ही । यह तो वादी प्रतिवादी दोनोकों उम्मत है। तो 
यो सोच करके पुरुषको भोत्ता झौर प्रकृतिको कर्ता हाल्पत्तिदान्तानुवायियोते माना है। 


प्रायभावके माने बिना अभिव्यक्तिवाद व सत्कार्यवादमे भी वस्तु 
ब्यवस्थांडी अशवयता' यहाँ प्रकरएँ यह चल रहा है कि घट पट अभ्रादिकको 
पहिपेस हो तू माना जाए भौर उसकी भ्रण्व्णिवित होती है प्ौर वे प्रधानके परि- 
जाम है ०व सब मानना युक्तिसगत हही हो सका है भौर इस तरह साढटय टिद्धान्तके 
प्रभुवर्णके द्वारा भो प्रधनात्मक समस्त घट पट श्रादिक पदार्थोका प्रभिव्यगपना 
मान+ युक्त नही है। जैसे कि मीमापक |संठ रत में क्षव्दकी द्ाकाशका गुर मानकर 
उसमे सुननेसे णोग्प बमानेके लिए प्रभ्व्यक्तिवादकी बल्पता को है झौर वह कल्पना 
सभमत न बन सकी | इस ?रकार बे ८ल एक :कृति झौर ,पुरष इन दोनो तत्वोका ही 
स्तथव मानकर थो प;१्रकृतिके विकार महान होकर धाव्द रुपादिक माभते हैं भशौर उम 
कौ ध्राविरभाव तिराभाव रूयसे मानते हैं, तो धब्दकां तरह उसकी भी शपभ्रत्रिग्यक्ति 
प्रमाझृप्तिद्ध नती होतो है। क्योकि पर्वदा जय प्रागमभावका लोण कर दिया तो कार्य 
की भ्रत्ि०्०क्ति भी झ्र॒ [दि धन बैठेती । जेसे कि चार्वाक लोग पृथ्वी, जल, प्रग्नि, 
व युद्रो कार्यग्रव्य मानते हैं ध्लोर प्रायभाव नही मानते तो जैऐे उनके सिद्धान्तमे यह 
दुधण आगा है कि फिर ते ये पृथ्वी प्रादिक समस्त कार्यद्रव्य भ्रनादि हां जायेंगे। 
इप प्रकार सख्य शौर मोमासक थो कि प्रमिव्यत्तवादे मानते हैं कि चीज सब पहिले 
हे ही है । कारणोके द्वारा केवल उप्को पभ्रामिवाक्ति की जाता है । तो उनकी यह 
ग्रभिव्यक्ति भो प्रात्भावक्े न मानभगैपर भनादि बन वैठेंगी। प्रत कार्यद्रव्यवादी हो 
प्रथंवा भ्रमिष्यतिवादी धो प्रागभावको न मानेग्रे उनके यहाँ परिशामोकी उ्यवध्या 
नहीं बन सकती | है ; 


घटपटादिके कायेद्रव्यत्वकी सिट्ि--इृघ ,प्रधयमे सास्य कहते हैं कि 
कार्य द्रव्य तो प्रसिद्ध ही है । कार्य द्रव्य प्साणासे तिद्ध नहीं तब ग्रल्यकार उस परि- 
णौमको पक्‍्ननादि जबरदप्ती कैसे समथन करन। है । जब क#्रॉ्यंद्रव्य है ही नहीं तक हमारे 
प्रधानके उपकार कैप भ्रमादि बन सकेंगे ? त्रो कार्यद्रव्ण मानें उतके यहाँ ही यह 
दूधएा दिया था सकता है । हल्के उत्तर्ें कहते है कि प्रमाराके अलसे जब , द्रव्यमे 
कार्यपना समर्थित कर दिया गया, तब उन्हे कायद्रआा मानकर या कायंद्रध्यदी तरह 
तरह उन्हे सम्रकरुर यह दुषएा देनेमे कोई बाघा नहीं है | तथ सारय पूछते हैं कि छत 
ब्रव्योमें कार्यंपना कैसे लादा गया है ? जो प्रात्माव नही मानते ऐसे सास्यतिद्धान्तो- 
भुयादयियोके प्रति पृथ्वी ध्रादिकम्में कायेपना नहीं लादा था सकेशो | हो उत्तरमें कहते 
हैं कि सुनो ! घट पट प्रादिक कार्य हैं इसको धनुमानसे भो घिद्धि होती हैं। उ्धका - 
प्रयोग इस भकार है कि घटपट पश्ादिक कार्य हैं क्योकि ये भ्रपेश्चितकर व्यापार हूँ बाते - 
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भट पढ ध्रादिक ध्रगे स्वरूप लाग करतेके लिए पर पदार्थके व्यापारी भ्रपेष्ा रखते 
हैं। येधे कि कुम्हार, दण्ड, बक प्रादिकके ब्यापार न हो हो घटका श्र त्तल;भ नहीं 
होता ( जुलादा, ततु वेनी आदिकका व्यापार न हो हो पटक निष् त्ति नहीं होतो । 
थो कार्य नहीं होता वह प्रपेश्चितार ब्यापार नही बतता सै कि धाकाक्ष | प्राकाक्ष 
कान नो है धी प्राकाधशनें किरी भी परकों जरूरग नहीं पहली । लेकिन काय तो 
प्रपेश्चितपर आयापार है. घट पट प्र दिककी निध्यक्तितें कुम्दार प्रादिशके व्यापारको 
भपेत्ा -रलते है, यह १यत पत्िद्ध नही है क्योंकि वे कभी होते कभो नहीं होते | 
इधसे यह मिद्ध है कि ये दुस रेके वगाप को भ्रपेशा रखते हैं, इत कारण से सब पदायें 
कार्य हैं भौर प्राधभाव न मांगतेपर ये छक्ष कारें श्वादि- बन आयेंगे, यह दोष 
बरा१ २ व्यवस्थित है | 

पटादिकोके कार्मत्व साध्यमे प्रयुक्त भ्रपेक्षित परव्यापारत्व हेयुकी 
मिर्दोषताका कथन--धटादिक पदायं ध्यखय भटों है किल्ू कर्प हैं पह बात हर 
दनुमानऐे धिद्ध की जा रही है । प्रतुभात बनाया थया है कि घट भादिक कार्य है 
बयोकि ये परके वेयापारकी झपेशां रखने हैं. ठो इस अ्रशुमानमें झेो भाधन दिफा है 
कि घट भांदिक पदार्थ परपद थंके व्यापारकी भ्रपेजा रखते हैं यह साधन भ्रमिद्ध नयी 
है क्योंकि घट धादिक पर व्यापारकी श्रपेश्ा रखते हूँ यह बात कादाचित्क होने 
के छिद्ध होती है । दि घट भर दिक प्रदार्भ परके व्णपारकी प्रपेशा ग॒ रखते होते तो 
कादाबित्क न होते | भ्राकाधह्री गरह प्रथ्॒ शाइवत संता पाये जाने बले होते। 

घट भ्रादिक काद विल्‍्क हूँ प्रत. सिद्ध है कि ये परके ध्यापारकी धपेन्मा रखते 
है इससे सिद्ध है कि घटादिक पद थे राय है | यहां धकाफार कहता -है कि भटादिद्ध 
थो परके व्यापारडो प्रपेशा नही रशते, किन्तु भटादिकका ध्राविर्भाव परके व्यांपर 
की प्रपेत्ा रखते हैं। ध्रौर भ विर्माव ही कादारित्क है थाने घटाविक प्रदार्थोका 
प्रकट हो भानां यह भ्राविर्भाव कादाचित्क है श्रौर परके व्यापरकी भ्रपेशा रक्ता 
है, पर भटादिक पदार्थ पके व्यापारकी प्रपे्षा नही रखते धौर व कादावित्क हैं। 
शंका धमावानमें यह पूछा भा रहा है कि इस प्राविभविका धरर्थ क्या है ? वो 
क्ाविर्भाव परके व्यापारकी प्रपेक्षा रखता है भौर जिसके भावि्मान किए गए हैं वह 
पदार्थ वर्क व्यापारी चपेक्षा नहीं प्खसता किन्तु प्रनादि ध्रनत्त सतू है | तो ऐसे 
झ्ाविधिका प़र्ये कया है ? बरा-यह पर्व है कि पह्लि म पाये जाने बाले पद था 
ब्दडमड़ोक़े व्यायारते उपलब्धि हो भागा जै। कि घड़ां हिले से था, किल्तु प्र 
दडादिकके ध्यापारते घड़ेकी उपलब्धि हो गयी ।थो कण यह ध्र्थ है हि पह़िसे त 
वाये जाने दालेका व्यण्यकोके ब्यपांगी रफ्भमम्म हो छाना यदि यहु भ्र्ष है तो €स 
प्रसगर्य बह कितने झाश्यर्यंकी बात है #ि भ्राविभावकों तो पहिले भ्रयत्‌ भमाम लिया 
भौर ब्यअ्मक् कारणोके हारा कियां गया यह भाग लिया | पर भढादिक १ हले 
घमत्‌ है धोर कारणोंबे हारा दिए जाते हैं पह नही माता जा रहा, सो यह सब 
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कथन प्रपनी रुचिसे कट देना म'त्र है। यदि उस श्राविर्भावकां भी यह्दो ढग मान 
लेते हो कि वे सब पहिलो +रोहिन ये ये व भी श्राविर्माव, पर उस प्राविर्भावका 
ही कारणोढ़ द्वारा प्रन्य श्राविभव १ए जाते है तब तो जो दूतरो ध्ाविर्भाव म नते है 
वे भी पहिने तिरोहित ये भौर उतको भी धन्य कारणोके द्वारा श्राविभूत करना चादहिए 
फिर उच्त तृतीय पश्रावियूतकों प्राविभू त चोया मानना होवा, यो प्रतवरस्थ। हो आतेस 
फिर घटादिकका श्ाविर्भाव कभो भी न हो सक्रया। धोर पहिले तो घटादिकके भ्रावि- 
भाविकी परम्परा ही तो घ्िड हा श । 


हत 


कारणसे श्राविर्भावको झात्म लाभ माननेका ससाधान--यहाँ श्क्न- 
फार कहते है कि श्ाविभावषक! भ्र्थ है उपलम्स होना, प्राप ह। थाना, सन्निषिमे प्रा 
जाता ऐसे उपलम्भभूत प्राविभावका उपलम्भरूप - प्रन्य प्रावि्भावकों भ्रपेज्षा वहीं 
होती । तब प्रनवस्या दोष भ्रामेका धवधर त रहेगा । तो समाधानमें कहते है कि 
फिर तो भ्रारविभावषका कारणसे भ्र्मलाम मान लेना चाहिए | इतनो बात तो भावतों 
हो पड़ेगी कि देखो --प्राविर्भाव पहिले व थ! धौर यह भ्राविर्भा स्वय प्ररेव भ्रावि- 
माँव ही प्रपेआ करके हो गया । चलो थो हो हो पया छठ्ठी । (किन यह तो निर्णय 
हो गया |क कारणासे प्राविभविका प्रात्मलाम हुप्ता हैं भौर यह प्राविर्भाव पहिले न 
था तब हत शब्दोसे यही सिद्ध हुप्रा कि भ्रावि्भाव काग्े है व्यग्य नहीं: है भोर इसी 
तरह घट पट धादिक पदाय भो काएं ही हैं व्यग्य नहीं है क्योकि अ त्मला पके सम्ब- 
न्यमें पर 'व्यापारकी भपेक्षा रखनेकी भ्रणिदोषगा द नो जगह है। जेगे कि धाविर्भाव 
परव्यापारको ध्रपेक्षा रखकर हो हुप्ना, *रणतसे हुआ, ऐसे ही घट पट भ्रादिक पदार्थ 
भो परव्यापारको भ्रपेक्षा श्लकर पपना धात्मलाम पा सकें। धो यो परव्यापारकी 
धपेक्षा भ्राविर्भावमें भी है, घट पट श्ादिक १दाथमि है इसलिए ये 6थ क थे कहियेगा, 
ऐमा नही है कि घट पट श्रादिक पदार्थोका भर श्मलाभ ही नही होता | ।यनका प्रात्म 
नाभ नही होता उनकी उपलब्धि कभी गो की नहीं जा सकतो । बिना स्वतत्र बने, 
बिना स्वहृ्पको प्राप्ति हुए उपलब्ध फसे कुछ हो जायगा ? यदि घितना प्राहमलाभ हुए 
हो उपलब्ध होने थगे कुछ/ तो शरविषाण उपनव्ध होने लग ज ये । उनके प्रास्मताभ 
को तो भद् प्राथइप्रकता बता नहीं रहे तो इस प्रकार घट पट प्ादिक पदार्थोंरो 
साद्य तड्ान्तमे प्रधा3 का परिणामरूर भो मन तो भी कार्यद्रष्य समथिव ही होगा | 
पधानका पर ्णाम यह बात पलग विधारणोप है । इस समय तो ण्हू फहा जा रहा 
कि प्रधामके परिशामरूपते भी माने गए चटादिक थदावव कार्यद्रव्य ही सिद्ध होते हैं 
धोर उन घटादिक कार्योंका प्रागमाव न माननेपर घटादिंक पदार्थ भ्रनाद हो बैठंगे 
धोर जब सभी पदार्थ प्रनादि सिद्ध हो गए तो कारणोके ध्यापारका भड कुछ प्रयोजन 
न रहा । लेकिन ऐसा है कहाँ दुनियामे व्यवस्था कारणोंके व्यापारके माध्यम की 
जा रही है भगएव यह दूपए बिल्कुल स्पष्ट है कि अपसावके ने पाननेपंर काथ 
झनादि हो जायगे। भाविर्मार माने तब, प्रधानका परिशंत्म थाने तथ कार्यद्रव्वदती 
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श्रेशीते बाहर नही होते ये तब । 


भभिव्यक्तिवादम तिरोभाव नामान्तर देकर प्रायमावका हो समर्थन 
जो लोग कार्यद्रवँ्) धब्द रफु करके नहीं कशना चाहते, विशेभाव झाद ही बितकों 
प्‌ है धयवा विरोभाव मानते हूँ तो भरते ही वे तिरोभाव, दागदका भानें, लेकिन 
विरोभावका भी ता वही श्र हुमा जो प्रापभःवका धर्ष है। पहिले वत्लुका तिर,माव 
था प्र्यात्‌ यल्तुका अमाद था तो प्रायभाव तो सिद्ध होता ही है। ध्रागभावदका ही 
विशेभाव ऐसा एक तथा साथ रख लेंगेरर हम कोई दांव नहीं देते | रख सो नाम | 
भाभका कुछ प्रयोगन मदों, कित्पु भाव यवांध धाना चाहिए। णते थो भ्रवस्पा है, 
व्यक्तरूप है, परिशामन है, भो भाधिमाश हुआ है ०ह पहिले ने था, यही आपभावका 
महत्व है तो विरोभावषदा प्रावभांव भाप्रान्वर बन गया । घटका तिरोभांव है थाने 
घटका प्रापभाव है | जैते कि 3 पादक्ा दुमरा मम ग्राविभार रख लिया भय घटका 
ग्राविर्माव हो गया थाने इला३ हो हो गपा हो जैध्ते रापादका वपघाशर झ्रावि्भाव * 
इम प्रकार तिरोमावकोी भामान्वर प्रायभाव है । तो साम रत लेत थाचतें भ्रपत्ति 
नहीं है । आगभाव सबका मानना ही पड़ेगा । जो भो पदाय॑ व्यक्त होते है, एफट #'ते 
है, निष्पन्त होते है उनका उस रुपमें' पहिले ६भाव था, इसमें कोई क्षाथा नहीं हों 
तकती | भौर, यदि कोई वाया दहा है, प्रधमाव नहों भावता है तो उधके लिद्धास्त* 
में कायद्वग्व प्रनादि बन बैंठेवा | तो इस तरह मीवांधकोंरे यहा धौर 6ाटिए ध्िद्धाल 
में भी ये दोनों दूधणा भाते हैँ । जसे भीमासकोने धब्दको धाश्वह माना है भौर तासू 
ग्रादिकके ध्यापारत दाब्दकां झ्रावि्भाव कहा हैं छेकित यह तो मानता ही पड़ा ,कि वह 
शब्द हुननेमें प्रायां ? इधके रूपसे पहिछे था नहीं | तो छब्दका प्रांबभाव व मानने 
पर वह भ्रनादि बन यैंठेवा । यो ही घट, पट, रूप, रस, यष, रुपयों, शब्द इन सेव 
ददार्थोंका प्रागभाव ने माननेपद ये भी धवावि बन ब्रेंठेंगे | झौर जब यहू प्रसय था 
गया चचि|!6 सब कुछ भनादि लिद्ध है ऐसा जगतमें कुछ नही है जो पहिले ने था भव 
हुआ है सर्वधा सर्व कुछ भनादि सिद्ध है तव फिर ८शपोकों उसके उत्पन्न करतेके " 
लिए व्यापार करना झनर्थक हो जायगा । कुम्हार मिट्टी लाये धौर दड थक चलाये! * | 
इतता परिश्रम करे, इतना थो कुछ कारणोका योग किया जाता है, इस व्यापारकी 
हपेश्ञा रक्षी माती है १ह पहु सिद्ध करता है कि घट धादिक कर हैं, प्रम्यधा समस्त 


व्यापार धतवेक हो बायेंगे | - 


प्रागभाव न माननेपर ताल्वादिव्यापारस पहिले शब्दके प्रश्नवणत्व 
की झसमवता- अब धीर भो धुनो--पदि भाषणाव नही पाते हैं ध्र्यात्‌ पदार्थकों 
बर्तमान-दक्षाते पहिले उसका श्रभांव नहीं मानते हैं. तो जब विनाश नहीं माता तो 
प्रह बठलाथों कि धाग्दमें ही ध्रशवरा किसके द्वारा किया गया ? याने शब्द तो सुनाई 
लहीं दे रहे है, कोई बोते-- तातू प्ांदिकका व्यापार करे 04 ता बदन सुनाईमें देते 
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हैं 0 उससे पह्चिजे ये शब्द जो सुनाई नदो दे रहे, उनका जो भ्रअवण बन रहा सो 
यह भ्रअवरा किसने किया ? याद कहो कि अपने झावरणाने किया याते छब्दका थो 
धावरस है उस धावररणा स्वरूरने शन्दको भ्रश्नुत वंया दिया ता छत्तरमे कहते कि 
यह बांत सारहीन है । क्योकि ध्ावरण स्वरूपने यदि छाब्दको प्रश्नवरा बना दिया 
तो यह बतलावो कि धाब्द स्दरूपरा कुछ शण्डन करके बताया है था धाब्दका विना 
कुछ सण्डन किए उसमें कुछ देर फेर किए बिता ही उसका उभ्श्न वर बनांया है 
०दि कहो कि शन्द ध्वरूपका सण्डन किए बिना ही प्रशवण बताया है तो यह बात 
कौन मांत सकेगा कि उसका कितती भी 'हपमें सण्डन तिराकरण न हो प्लौ८ उसका 
झावरण कहलाये, यह हो नही सकता । तो तब दूसरा बात माननी होगी कि उसका 
झ्ावरण करते वाली थो वायु विषोष है वह धावरण है भोर शब्दस्वरूपकों खण्टित 
करता हुझ। है। तो पो भ्रावरण माननेपर धाब्दमें स्वभावका भेद पड जायथया। याने 
दाब्द पहिले प्रशवरा स्वरूप ये भब्र श्रवण स्थरूपसे हुए तो क्ाब्द द, अ्रकारके है, 
झश्वरात्व विदिव्न पौर अवण घमंविश्षिष्त | प्रौर, वहाँ दो स्वभाव ये भा गए प्राठत्त 
स्वभाव कौर भनादृत स्वभाव | धो भ्रावत स्वभाव झौर प्रनाइत स्वश्राव इन दोनों 
का लक्षएं बिल्कुल भिन्न मिश्त है। इसमें क्रमेद नहीं धन सकता कि ये दांतोके धोनों 
घ॒र्मी स्वभाव एक वरतुमे, धब्दमे भ्रा जायें | धौर, कभी यह कह बेठे कि वाब्दमे दो 
स्वभाव धो हैं--प्राइत भी है, भ्रतावृत भी हैं लेक्ति उन दोनोका'प्रमेद है तो ' उसे 
दोनो विलक्षण स्गभावोक! प्रमेद म,न लेनेउर क्षब्दको या तो श्रुत्ति ही रहे या भप्रश्ुतत 
हो रहे यातरे धान्द सुनवेमे प्राते हैं यह मानते हो तो यही यही भात्रियेगा भौर शब्द 

सुननेभे नही भाते ऐसा मानते हो तब भी यही यही मानियेगा क्योकि णब्दके दो 

विलक्षण स्वमावोमे भमेद स्वीकार किया जा रहा ? तो जब प्राठृत स्वभाव भौर 

धनाहइत स्वभावमें भेद न रहा तथ पुरुष ध्यापारपे-पहिले छज्दकी प्रश्ुत्ति है याने शब्द 

युनभेमे नहीं भाता है पोर पुरुष व्यापारके श्नन्‍्-+र श्रुत हो जाः। है यह विभाग प्रच, 
नही बन सकता । जब धाब्दमे विलक्षण स्वभावाका भ्रमेद सान , लिया, एकात्मकपना 

मात लिया तो, यह विभोग नहीं बन सकता | 


हृदय स्वमावके खण्डन बिना प्रावृतताकीं भ्रसिद्धि - प्रब यहाँ कहत हूँ 
शकाकार कि देखिये | सेसे प्रधकार घट/दिक पदार्थोंका भ्रावरणा करता है ले।क्न 
घटा।दफके स्वरूरका सण्डन न करता हुप्रा धन्यकार घटावि पदार्थोक! श्र वरणशा करता 
है तमी प्रकार धष्दका भी भ्रावरण होता है भौर शन्दको खब्डित न करते हुए हो- 
जाता है। इसफे समाधि।नमे कंहतें हैं कि य& कहता मिथ्या है, जैः वायुके द्वारा शब्द 
का सण्डन हो भाता है इसी प्रकार करए के द्वारा धटादिक पदार्थोंके €्वभांवका भी 
सण्डन हो जाता है | जरा हृष्तिको सम्हाल़ फर देखो | सर्वधों कुछ बात नही कही था 
रही । देखो | झपकारमें वे चटादिक पदार्थ श्र॒न श्ववय हो नही हो रहे । हो! घटादिक 
पदार्थोमे पहिले थो हृश्यस्वभांव पडा हुश्ला थां उस हृएय स्वश्ावका खण्ड हो या 
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तंद ना हध्कारका भावरता माना गया है। श्वभी पदार्थ परिशामी हुआ #रते हैं। 
ता प्शपि घट पुराका पूरा रसा हुआ है भौर भ्रधकार म्रा जानेहे घट प्रदग० हो गया 
हि तो ध्रद १४ बित्‌ घटके स्वभावका सब्हन हो क्या | तो धट जिन हृदय स्वमायकों 
लिए हुए था उस हृत्य स्वभावका विशक्रत हो गया । भ्रगर हुए स्वभावक्षा विरा 

, करता ने हो तब घट दिख जाना चाहिए पर दिलतः नहीं है। तो इससे हिंद है कि 
प्रवकारके विश्ताशेमें धटाहिक पदा्थोंके हृश्य स्वभावका ह०्डन हुप्रः है श्रौर तब ही 
प्रषकार ग्रावरण कहलाता है। धभी ण्दाथ भ्रनक कूपोंत्ते ररितामी हुआ ही करते हैं 
तो धट भनेक प्रवारोत परितात हुआ्रा करते हैं। तो यहाँ ०ह हिंद हुप्रा कि भावरता 
होनेपर भानना ही होवा कि श्राइत प्रदार्थके विश्ी रूपका लब्डन हो गया है । देखिये! 
उच्त ही पदांर्षषें ग्रावरतशापना माना जाता है को हएवं स्वथा।यका सथ्हन कर देता है | 
धषकारमे जो पटादिक पदार्थ हहों दिख रहे 6 वहाँ ध्रम्थकारके द्वारा भी घट फट 
प्रादिक पदार्थकि किसी स्वभावकता सण्यत हुआ है। ण्दि यह सानोगे कि झधकारके 
हारा भी घटादिक पदाधोंदा थाम महीं होता उत्तके हृदय स्वणववका विराकरशा 
नहीं होता हम फिर भ्रधकारतस पहिले जिस तरह धटादिक्की उपलब्धि होगी थी उच्त 
५कार धब उपलब्धि क्यों नहीं हांठी ? वृ्ओोकि ध्रद तो वहु मानव लिया कि झ्धकारके 
द्वारा घट ध्राविक पदार्थोंके उप्७वप्रपनेका लण्डन नहीं होता | इससे हिद्ध है कि चूंकि 
घट ध्ादिक पदार्थ अपकारमें ठपत्रभ्ध नहीं होते शो प्रत्भकारके हारा बटांदक 
पदायोंका हृक्य स्वभावरुपते खपत हुआ है। 


फार्यकारणभाव न माननेपर दाव्यमे थ्‌ तपनेक्री श्रसद्धि-प्रव यहाँ 
धंकाकार कहते हैं कि क्षन्दके सभ्याधमें ध्रात 4ह है कि पुरुषफ्रे व्यापारते पहिले 
झौर पुरुषके व्यापारके पदचात्‌ यश्षपि धाव्द प्रसण्ड स्वभाव रूप ही है।शैडिन उसकी 
थो श्रृति भहीं होती भर्षात्‌ सुनतेमे घन्द थो नहीं ग्रष्ा उसका कारता यह है हि शब्द 
घुनमेमें ग्रायें इसके लिए धहकारी फारणसकी धपेक्षा र/ती है। सहकारी कारण है 
धातु प्रादिक । उतका व्यापार बने तब सुननेमें झावे । शब्द ते! अलण्हित स्वभाव हा 
है | भ्र्धात्‌ उसमें धावशस्वभाव पडा है धोर वह बराबर धासवत है। भव धहकारी 
कारणाकी विष्लता होती है, तालु ग्राविकके व्यापार नहीं हो रहे हैं उप मय क्म्द अपने 
ज्ञानको उत्पन्न करनेमें गही पा रहा प्रा श्ब्दड़ी भुति मही शत रही है, इस क्रक्ापर 
समाधनमे पूछते हैं तो यह अतलाबों कि यह झह्द अपने विययका आत करनेमें सम 
या भतमर्थ है! थाने शब्द स्वविवयक, कान करनेमे तमर्भ है शा भ्र्त॒मर्थ ? दि कहों 
कि स्वविधयक ज्ञान करतेगें समर्स है शब्द तो भो समर्थ है स्वविवयक शानकी तत्ृत्ति 
करमेमें फिर तालु प्रादिक प्रग्य करसोकी प्रपेक्षा भ होगी । यदि कह! कि शब्द धरने 
दिवमक आन करनेमें झ्रतमर्थ है हो वह बतलाथों कि उस समय सहुकारी इसित धौर 
मत थो कि व्यापार कर रहे हैं तो वे धहकारी इक्तिव धोर मन क्या इस शब्दकी 
धतपर्थदांका शण्दन करते हैं वा नहीं करते हैं ? गदि कहो कि तद्तु , श्रादिक प्रववा 
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हर्द्रिय भन ध्रादिक ये स्थ विधण्क झञान वरतेमें ध्राममर्थ दव्दके प्रसामर्थका खण्डन' 
करते हैं तब हो धाब्दके स्वभावकी हानि हो गई क्योकि ध्सामर्ध्य भोर क्षब्द ये तू कि 
धर्म धर्मी है प्रत प्रसामथ्यंका रण्डन हुआ तो शब्दका हो खण्हत समझ्ियि । भौर, 
पदि कहो कि चड़' सहकारी कग्श ही वहु क्या रहा जो भ्रकिश्थितुकर है ? जो 
ढोपका, झपामध्य का निराकरएा नहीं १ रता बढ़ सहुझारो कारण ही क्‍या रहा ? 
यदि शब्दके झ्मामध्यंका याने ह विषयक सम्वेदन करनेमें जो झ्रतमर्थ है नसका यदि 

# हण्डन महो होता तो महकारी कारणा' हो कया रहा ? शौर सखण्डित होता है तो स्व* 
आथ हाति होती है। वथोकि स्व व भौर स्वभावधातमे भमेद है। यदि कहोगे कि 
स्वभाव प्रौर प्वमाववानमें भेद है 6व फिर यह अण्भमधथ्यं शन्दकी है यह व्यपदेश ही 
नहीं बन सबता, बजेकि बताप्रो कि शब्द झौर प्रधामथ्यते परत्परमें उपकारभाव है 
या नही | थांद कहो कि दाव्द ध्रौर प्रवामश्यमें उतकारमाव नहीं है, परस्पर अनुप- 
कारक है तो अब भ्रभुगकबरक रहे तथ फिर क्छिका कौत ? सम्बन्ध ही ते बन 
सकेगा | यदि कहो कि व्वण्थियक शु,नको ध्रमामर्थ्यंने शब्दका ?ण्कार किया तो वह 
उपकार दाववमे प्रभिन्न है वा मिध ? यदि कहड्ों कि पध्रमिन्न है धो उपकार कया 
किया ? हावद हो किया । तत् हाव्व नित्य ने रहा यदि कहो शाब्दरे उपकार भिन्न 
है तो फिर उसका सम्मत्ध नहीं बन सकपा_ कगेकि उपकार ही ने रहा | यदि कहां 
के धन्य उपकार सास लिया जायगा तो वही प्रहव फिर श्रात । ०णो प्रनव्स्था दोष 

६ होता है। जित तरह कि क्षब्दको प्रधानका परिस्मन माननेपर जो भो दोप प्राने थे 
वे दोष सब ता भी हैं । 


शब्दको नित्य प्लौर व्यापी माननेपर उसके श्रवण किये जानेकी 
धशवणयता --पहौर, भी सुनो यह बन!भ्रो किये समन्त वर निश्य मर्वगत हैंया उच्त 
से विपरीत है ? हम दो पक्षॉम यह दूधरा पक्ष तो झापने स्वय माना हो नहीं है। 
प्रव रहा निएय। व्यांगे | तो वर जब ज्यावी हैं प्लोर निरय है हद किर उसका ऋमपसे 
सुनता नही ब्रम पह्ता, कणेकि मो नित्य है भौर व्यापी है उसमे देश प्ौर कानको 
क्रम नहीं बत सकता । रब व्यारों है वशु हस लोकमें सब जगह पहिलेते ही भरा 
“ [प्रा है तो भरे हुएमें प्रत्न देशका क्रम क्या ? यहाँ छ्न्‍्द मया, यहाँ झा गया, यह 
फ्रम कैसे हो घकता ? यद्वि मित्य मानता है तो शांववत ही है धाव्द । शव इस समयते 
न था धोर इस समय हो गण ज्ह क्रम केसे वन एकता है ? दाकाफार कहते हैं कि 
धब्दकी प्रमिव्यक्तिके प्रतिनियमये उनका क्रमे सुतनता बन जायगा | जंसे यौ बोलो तो 
पहिक्ते गफार कहा, फिर उयके बाद श्रौक्वर कहः, तो यड़ नियम प्रसिध्यक्तिका पडा 
हम, है, इसमे ऋमसे सुनना बन जायगा | तो उत्तरमे कहते हैं कि इस पक्षत्रे भी 
झव्पवस्था है | दे लगे १ जिधका प्तमान ध्मप है प्र्पात्‌ जितने भी बर् है वे सब स्ोश 
इन्द्रिय द्वारा सुननेमे धाते हैं | तो सारे ही वर्शोंर्ा करशा तो तमान ही रहा । ऐसे 
उत नित्य मवंगत वर्णौकी, झमिव्यक्तिका भी नियम नहीं वत घकता, क्योझदि जब 
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नित्य ध्रोर ब्यारों ०३ है हब नो सब जगह सक्ष मप्० शब्दोका एक ताथ मुनवी 
बनेगा । तब वहु भकीश हो जे थगा। । कुछ भी एक बात मे रहेगो। देखिये । बच्चों 
का सुनतेने भो करएा है, साशत है बह मभान है । वह है सब्र | जैन कि मोल 
पीहादिक कप, विदोषोका ब।रह है थमान ! उनके देखनेमे कारण पढ़ता है ब्क्छु ॥ 
ऐसे ही धमल पण्तोंढा सुननेमे कर: है साथ | तद ठने वॉक यदि एक भो बशा 
को प्रविव्क्तित किसी हालु ध्दिड़का दापार हुप्रा त॥ उप समप्र श्रपान देश 
धौर पभान कांणमें रहने बानेडी प्रमिद्रक्तित हो तिपम के रहेता * 
नीलादिक दृदावोॉरी तरह | जेध कि विग विधित नात। हरोक़े ग्रहए फ्रतेफे तप्तय 
मभुष्य माता बणोँकी एड गाव ग्रह कर तेते हैं उप ही प्रकार इस पब्दोका भो 
एक साथ प३ण हो बेठेवा । हित्ती भो मय एक जगहु किसी भो श्रवमरपें समम्त 
वर्शोंकी ग्रभिग्यक्ति हो गाव, इ्रयोकि पे | स्वरूपे तो व्यक्त माम हो लिए वए । 
पीते ? दल्यका स्वरूप हैं व्यारी घौर विलय । नि-प भौर दयापोी पाइशोमें किलो भी 
इादका भ्रगर परकटी शरता होगा है तो तन ही समय तब देख बयें कातके बलोंडा! 
प्रकटोकरण हो भांगगा । पदि कहो 6 उस वर्णोडी प्रस्िध्यक्ति श्रण्डश, होतो है, 
मागोंमि होती है। वरांका कोई सांव वशत् डो यदा शोर को४ मम वक्त त हुथा त। 
इसमें एक साथ छुतमेमें शामेका दोष न प्रात्या | हो उत्तरमें कशते हैं कि फिर तो 
बरणोमें व्यक्त भौर प्रव्यकरा! भेद हो गण । प्रर श्रनद एक ध्यकृप न रहें श्रोर यो 
प्रतेक वर्दापे भी प्रमेकपतेकों भ्रापत्ति धाववी । व्तांत्वकूरय वह एृद्रम्यढुप है लेकित 
व्यक्त भीर प्रब्यक्तरे हूपते वह प्रनेढ् वन गत तब स्वभाव ए: ने रहा । यदि शहढो 
कि सर्वाग्मक रूपते हो शब्दों ग्रावभ्यक्ति होती है थाने श्फोंगी श्र०४-॥०डरुूपमें 
झमिव्यक्ति नही है. किमू सब हपते ( हड हो त्तमहा देश, समलतर कासमे रहने बाले 
प्राह्िणेफ्रे प्रति वे सब यहाँ प्रनिग्पकत को पएू फिर सर ही अगहू सब ४ थे सब 
जीदोका तशोरे भुति गयो व हो आग्रगो ? यति एक कपष-कत माष हो रह यावगा, 
कोई बाह सुनमेमें न था सकेगी । 
उत्पत्तिवादमें शन्दके भाव्य होनेके प्रमावका प्रश्सग - यहा दाकाशार 
कहुठ! है कि एक धांध सुननेमें था बाद, मे सुनना न बने यह दोष तो उत्तरत्तिरक्ष 
दें भी दिया था सकता है। वहां भी यह कद्ठा जा धहेगा कि जिसका समान उपादान 
कारण है धोर देश कोल उमान है धोर तहुकारी कारण मा समात है तो उत ब्शों 
की उत्पतति माननेपर उत्त दैदा कालमे रदृते वाले समत्त पुरुषोको शितको कि श्ह 
कारी कारण भी सब भितते हुए हैं क्यों न सकुल श्रुति अल आयें ? जाने कल कलमार 
हे गुतते रहें, का बोलें घए भ्लग-फत्ण बचस ये मु भी सुनतेमे व भाव बह बात 
उत्पन्िपक्षमे भी क्यों न थनेयीं रे झ्थवा कमसे धुनतका विरोध कणों मे भावभा। 
दस दाझापर समावामर्मे कहते हैं कि उत्पात्तिके प्रसयरमे तद्धाति यह है कि बा; साता 
का थो विशात है, थो कि बब्दके कारण शोर काम हैं उतके कमदत्तिकी प्रपेसा ६४ 
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स्वभावको प्रहए। करता हुआ्आा भी यदि नित्य ही मांता जाय तब फिर जगतमे कुछ 
पभ्रमित्य कहलायेगा ही नही | तो ये सब शब्द तालू, धोठ कठ, दत भादिक साधनोके 
व्यापारोसे उत्पन्न होते हैं इसको ध्वनि धनती है। इतनेपर भी यह कहां जाय कि 
वह निश्य है। जब प्रत्य में थह भाव हो रहा है कि देखो ! वर्णोके बोलनेसे पहिले 
वर भ्रश्नवर स्वभावमे थे झ्रव श्रावण स्वभाषमें भ्रा गए, भ्रौर भ्रव श्रोवरा व भावक। 
छ डकर बोलनेके बाद शव भ्रश्ररण स्वभाषमे शभ्रा गए तो सुननेमें न भ्ाये, यह तो हुप्रा 
पब्दोसे विपरीत स्वभांव शकाकारक सिद्धान्तके प्रनुतार और सुननैमें राधा यह हुझां 
शब्दका झनुकून स्वभाव | जो बात छब्वमे मानी गई है वही बात प्रकट भी हो गयी 
तो यह कहलाया ठ॑ क स्वभाव | उस स्वभावकों छोडकर श्रश्नावणु त्वभावकों क्षव्दने 
ग्रहएा कर लिया शौर फिर भी कह जाय ऊकि शब्द नित्य है तब फिर जगतमे भ्नित्य 
रहा क्या ? जिसको वे प्रनित्य कहेंगे उहा यह भ्रापत्ति प्रपनाई जायगी । तो यो क्षब्दो 
में नित्यपना नही है । के 


भिन्न देश स्वभावरूपसे उपब्ध होनेसे वर्णोंमे नावात्वकीं प्रसिद्धि-- 
धब्द नित्यत्वनिराकरशाके कथनसे हसका भी निराकरणा हो नाता है जैसा कि कहा है 
कि तीनो लोकमे प्रकार भ्र:दिक वर्ण एक ही हैं। प्रकार ्रादिक ण्योक एक्स्‍ल्वका 
निराकरण दस कारएा हो जाता है कि बिल्कुल प्रत्यक्ष विदित होता है कि एक साथ 
भिन्न-भिन्न देशोमे शौर भिन्न-मिन्न स्वभावकों लिए हुए शब्द उपलब्ध होते हैं। कोई 
पाब्द ऊँचे स्वरसे बोला हुश्रा है, कोई शब्द नीचे स्वरसे बोला हुभा है, भ्रादिक रूपसे 
उनमें जब यह स्वभावसेद स्वरूपसे, देश भमेदरूपसे उपलब्ध हो रहा है घट पट श्रादिक 
फो तरह, तब उन बर्णो गो एक मान लेना कंसे विश्वास के य'ग्य हो सकता है ? शका- 
कार कहते हैं कि तुम्हारा जो हेतु है कि चू कि शब्द एक साथ भिन्न देश +पैर मिन्न 
स्वमावमें पाया जा रहा है, गह हेतु सूर्यके साथ व्यभिचारों दो जाता है। प्रर्थात्‌ 
देखिये | सूयं एक साथ भिन्न देश प्रोर भिन्न स्वभाव पाया जा रहा है लेकिन सयथ _ 
तो भ्रनेक नही हैं, एक ही है । भौर, एक साथ भिन्न देशमें पाथा जानेपर भी भिन्न 
भिन्न स्वमावरूपमे सूयंम उपलब्धि नही होतो | इससे यह हेनु बिल्कुल सहो है कि 
ग्रार झादिक वर्णा एक नही हैं वंयोकि एक साथ भिन्न देश धभौर भिन्न स्वमावरूपरे 
वरशकी उपलब्धि हो रही है । शकाकार कहता है कि निकट झौर दूर देशमे रहने धर्म 
न्ञाताजनौके साथ इस हेतुका व्यभिचार हो जायगा, क्योकि स्पप्ठ भौर भ्रस्पश्न स्प्रि. 
स्वभ वरूपसे ये लोग उ6 वह्तुको जान रहे हैं तो देवो ! य एक पुरुष पास रूडा 
है रक्षके, एक पुरुष बहुन दूर है दक्षके तो पाप वालिको ब्रक्षका ज्ञात स्पप्त हो रहा है ह 
प्नौर दुर वानेको ज्ञान स्पष्ठ नही हो रहा' है । तो देशो ! पिन्न देश भौर भिन्न स्वभाव 
रूपसे पाये जा रहे हैं प्रतिमात लिकिन बृञ्न तो वह एक हो है।तो एक साथ थिश्र 
दश, मिन्न रवमावरूपमे पाये जानेसे वणशादिक्रको नित्य कहा जाय यह भ्रनुधाव घटि। 
ही होता । इसके उत्तरमें कहते हैं कि यह शक्की करता इुक्तिमगत नही है क्योकि व 
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'मी चत्त भज्भुविकेयर्में नित्यता हो नहीं है। तो क्षर्ण्क भो है भज्भुधिक्षेप ध्रादिक तो 
भी उतमे प्रत्यभमिश्ात हो रहा है | भ्रत; प्रत्यभिज्ञान नागढ़ हेतु विरद्ध हो गया तब 
इस ही पद्चतिते बुद्धिवोके साथ भी यह हेतु व्यभ्चिर) है १६६ि हस प्रायश्जिात 
नामक हैतुकां बुद्धि धौर क्रियाये व्यमियार होता है। जैसे कि करियामे प्रत्यम्शान 
लगता है लेकिन नित्यरव नहीं है सो अकार इत वुद्धिणेमें भी प्रत्यम्नान हेतु धंटत 
होता है लेकिन नित्यत्व नहीं हैं । प्र+ प्रत्मश्ज्ञान वामक हैतु बताकर वर्सोंक्ों विलय, 
सिद्ध फरन! युक्तिसयत नही है । 

... बरशमि स्वतः ही नादांन्व- भ्रव धकाकार कहते है कि बुडि शौर कमको 

भी मित्य मान सिया जाय तब यह द ध न रहेगा । ब्रु द्ध और कम भी नित्ण है ऐसा 
हमारे घिद्धान्तमें कहा भी है | बुद्धि भौर कम्रहो नित्य भान लेनेसे कोई विरोध भी 
नही भ्राता है । ते बुद्धि भौर कम जब नित्य हो भए भ्ौर प्रत्त्यभिन्नन न रहा श्रव 
विरुद्ध नामका हेत्वाभास्त तो न रहा धौर फिर वर्ण निहए भिद्ध हो ही जायेंगे। हम 
दाकाके उत्तरमें कहते है कि यह वबही क्रिया है ऐसा उस क्रियकां जो एकत्व है, 
नित्यपना है उ तमे फिर भव झनेक था ध्नित्यपना कैसे हो जाण्गा ? तो उ्तो 
प्रकार धुद्धिमे एकश्व होनेपर भी फिर कुछ भा धनेफ न रहेगा । सव बरस्ोने एक्त्व 
हो जायगा | वहा यह फट छकते है कि देखो भ्रभिव्यव्वक्क्े भेदगे दत वर्शोमे 
भानापन है । वस्तुद, नही है। जैसे जलखन्द्र | झावनमे १०, २० बतत जव्लक भरे ए 
रखे है, भव उन सभी बर्तेनोंमे जलका प्रतिबम्ध है । प्रतिबिम्व कय लोकक्तियोमे 
बह चंद्र ही है। कोई यह नहीं कह पाता कि यह चन्द्रमाका प्रतिधिम्ब है, किन्तु ण्ह 
कह ही देते हैं कि यह चन्द्र है । तो जैस जलमें थो बन्‍्द्र है मो चन्द्र प्रनेक नदी है । 
पर अलपात्रके मेदसे वे चन्द्र नाना रूप हो गया । इसी तरह परारि सम्बन्धमे भी 
फह दिया जायया कि सारे बसा एक ही है । उनमें प्रलग-श्रलग उच्चारण भ्रादिक ये 
कुछ भ्रवस्थायें नही है । व दि कह्टी कि दाव्दोके एबल्में तो प्रध्यक्षतें विरोध है तो 
यहाँ बात क्रियाके एकल्वमें भी मानों । कर्मके एकत्वमे फिर प्रधिरोध कते हो! 
जादगी ? यहाँ एक बात गह समभ लेनेक्री है कि याज्िक जत थो भावता भ्र्थ मानते 
हैं बाधयाबा मसके धिद्धान्तमें वे सब क्रियायें एक है। हिनयु पुरुष भावतरां ही उन 
सब क्रिवावोका भर्थ है। त। भो याश्िकजन ण्ह मापते है कि क्रियाका तो एंकतस्‍्व है 
धौर घणोमें एकत्व नहीं थाने दर्“ँका एकत्व कथन कृरमेका प्रत्यक्ष दियद्ध १३१ 
हैं। धौर क्रिया भादिकफे एफ्त्वरे बहनेमे प्रत्यक्ष ण्रोध नहीं कहे ऐप याक्षिर 
लतोंबें यह विभाग फँसे बन सकेगा ?े हो भ6्यक्ष श्रोष होनेसे जो वराकत्व ता 
मानते हैं उतको भ्ब भगहार प्रादिक क्रिणवोरा भो एकत्त्व न कहता चाहिए, मिरस 
कि दाब्द! नित्यत्वके सिद्ध करनेमे कणे ध्त्यमिज्ञान' विरुद्ध नही हो | उक्त कथनम पा 
बांत सिद्ध होती है कि यह प्रत्पमिन्नानरूप हेतु जब कि व्यमिचारी है तो ये शा 

त्मक वर्ण ठालु भादिकके व्यागरसे उत्पन्न हुए धावणा स्वभावकों छोडकर विपर 6 
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पर भे' यदि वर्णकों एक हो मानते हो तब फिर दुनियामे किसी भी जगह पनेकताको 
मिद्धि नही हो सकती : घट पट भ्रनेक दिखते हैं फिश भी, कह देंगे कि इनेंक हैं, 
बाघा हसमें कुंछ भा नही रही, फिर भी ये श्रान्त हैं। वस्तुत एक ही पदार्थ है। 


प्रत्यभिज्ञानसे वर्णोके एकत्वकी सिद्ध करनेका दकाकारका विफल 
प्रयास-- शक्राकार कहता है कि यह वह हो प्रकार है इस प्रकारका प्रत्यभिन्ञान होने 
से अकार ध्रादिक वर्णोमे एकल्व तिद्ध होता है थाने वे अकार भ्रादिक फोई भी वां 
एक हो हैं। इमके समाधानमे कहते हैं कि इस तरह तो शगहार भ्रादिक क्रियाविशेषों 
में भी ए+त्त्व हो जायगा । जैस॑ कि कोई नतंक पुरुष जैसा रोज नृत्य करता प्राण है, 
उसी तरह झाज भी वह प्रयते प्रगोक्ो फेनाकर फेंककर तृत्य कर रहा है तो वहा भी 
प्रत्यमिश्नान होता है कि देखो ! यह वही नृत्य है जो कल था। मो वहांपर भी एकत्तव 
हरा जाना चाहिए । और वहा ही क्‍या, इस तरह समलत प्रदार्थ वशेषोमे एकत्व हो 
जानावाहिए । घट ण्ट झ्रादिक कोई भी पदाथ प्रव भिन्न-भिन्न अनेक न रहेगे, क्योकि 
किसी प्रकारसे किती भी पदार्थमे प्रत्यभिज्ञान किया ही जा सकता है वर्णंकी तरह। 
जैसे कि आकार प्रादिक मस्त वरामे धौर मृत बर्तंतान भविष्यमें सब ही वरशोमे 
प्रध्यमिज्ञान द्वारा कि यह वही बर्यों है, एकत्व मात्र लिया है तो प्भी पदार्थोपे एक 
सत्त्व हेतु ढवारा यह मी सत्‌ है, यह भी सल हैं, 84 प्रकारका विचार हंनेसे समभो 
पदार्थोमें एकत्व बन जायगा, लेकिन यह तो प्रकट विरुद्ध है इसी तरह प्रकार श्रादिक 
चरशयमें देशभेद भौर कालभेदसे उनमे भेद पाया जाता है ध्रौर उनको बर्णोमे तहशता 
का उदाहरण देकर एकत्व नही माना जा सकता ॥ यहाँ दधकाकार कहते है कि देखी, 
बाव्दमें प्रनेकत्वक्री सिद्धि इस का रशामे नही है कि एफ साथ प्रतिनियत देशरे भद 
भौर भार श्रुतियोके प्रभिव्यनक होनेका कारण है याने कोई दाव्द बडे ऊचे स्वरसे 
प्रकट होते हैं कोई शब्द छ!टे स्वरसे प्रकट होते है भौर वे द्वोते हैं एक सत थ । तो इस 
टृष्टिसे शब्दमें श्रनेकताकी सिद्धि नहीं है णने पर्णंपनेसे अश्रन्य जो भिन्न देदाग्वभाव है 
उस्त विधशेषक्रो प्रहदणा करने वाल बुद्धि है भ्रत- शब्दमें श्रतेकता नी है । तो उत्तरमें 
फहते हैं कि हत तरह तो सब जगह वही बात लगाई जा सकती है। मिपने सी अवथ- 
हार झादिक है उन सबमे मी देशादिक विशेष वुद्धिका भ्रभिव्यजक करने ठाले हैं गाने 
झगहार भादिक तो एक नित्प हैं भोर हाथ पर झादिक उसके प्रभिव्यजक हैं, ऐस। 
कल्पना करक यहा भी एक सत्वका निषेघ किया जा सकता है। तो जो बाव एक 
प्रत्यक्षमें सुगमत॒या विदित द्वोती है उसका निराकरण करनेके लिए विच्च्ठ कह्पनायें 
करना इस हिपाव निष्प्रयोजन है । 


वर्णोंकी झनेकता भर वर्णोकी वतमानतासे पहिले व पश्चात्‌ ६र्णोका 
झभाव - वर भ्रभेक ही सिद्ध होते हैं । जब वर्ण प्रनेक हैं तो इन पुद्यलोकी भाषा- 
मयो उतरत्ति होनेके उपायोका सन्निधान बनता है, उनका साधन जब जुट जाता है 


७० ] झाएमे मांता प्रवचम 


वृक्ष मिन्न-मिन्न देश हपते उपलब्ध नहीं हो रहा | वह तो जहाँ है वहाँ हो दिश्व रहा 
है पर दूरमे रहने वाले पुरुषको उसका प्रस्पृष्ट शान है भौर पासमें रहने वाले पृदपको 
दक्षका सपप्ट शांत है । यह साधनके अन्तरत्ते भ्रन्तर हुभा है ! 


वर्णाका नानात्व सिद्ध करमनेके लिये कहे गये भिन्न स्वभाव देशोपल- 
व्वता हेतुकी भ्रन्यामिचारिता - भ्रद दकाकार कहते हैं कि वर्णोंको प्रनेक घिड 
करनेमें जो हेतु दिया है कि एक साथ भिन्त देश झौर मिन्न ह्वभाव उपनव्त होनेसे ये 
प्रकार झादिक वर्ण अनेक हैं नो इत हेतुका बन्ह्रके साथ व्यभिचार होता है श्र्थात्‌ 
नेत्रोमें कोई प्रावरण ल्विष होनेसे या नेत्रोंके कोनेसे भ्रगुलियोंको कुछ दबा दिया 
जानेसे देखो---श्प्नि भिन्न देश स्वभाव रूपसे उपलब्ध हो रहे हैं वे दो चन्द्रमा, तो वे 
दो चन्द्र जो कि भ्राँक्के कोनेको दबानेते बहुत दूर दूर दिल्व रहे हैं, पर चन्द्र तो वहाँ 
एक है भोर टूर दूर दिखनेका कुछ भ्रर्थ ही नही हैं! तो उस चरन्द्रमाके ज्ञानके साथ 
हेतु दुधित हो गया । भिन्न देश, भिन्न स्रभावसे उपलब्ध तो हो रहे हैं थे दो चन्द्र 
लेकिन दी नहो हैं एक हैं। तो इस भ्रका ६ एक साथ भिन्न देश, स्वभावरूपसे वां 
उपलब्ध ठो हो रहे हैं मगर वे सब वर्ण एक हो हैं । तो उत्तरमे कहते हैं कि अ्रान्तकी 
चपलब्तिसे भ्रश्नान्तकी उपलब्परिमें व्यभियार नहीं दिया जा सकता । यदि काई अ्रम 
वाले उदाहरणसे निर्मान्तकी उपलब्धिमें दोष देने लगे तो सभी प्रकारके हेतुकोमें 
निर्दोषताका सम्बन्ध नहीं रह स्थता। प्रत्येक हेतुमें कोई व्यम्धार था ही 
सकता है | शब्दकों भी एक साथ भिन्न देश स्वप्नावरूपत्ते णो उपतब्धिमे लिया जा 
रही है वह भ्रान्तिश्ञान नही है । क्योकि स्वंदा ऐसा सममभनेमें बाघा नही भा रहो । 
आन्त ज्ञान तो वह होता है कि किध्दी एक दो का यदि अ्म होनेरर अनेक लोग उसे 
नहीं जान रहे | दो घन्द्रमाका दिखना कसी खाप्त रोग वालेको तो बनता है लेढित 
झनेक प्रसषोंकों तो सपा चन्द्र एक हो दिखता है। भौर, जो चीज धदा सच्चको पअ्रनेक 
दोखे वह तो भ्रनेक ही है चन्द्र एक है जो वहाँसे दिखता है भौर समी जनोकों एक 
देखता है । भब किसीके नेत्रमें रोग हो शोर उप्ते दो चन्द्र दिश्चने लगे हो उध्में 
उत्तरकालमे बाधा झानी है । वह भी खुद 'गमसता हैं कि मुझे ऐसा रोग हुप्रा है कि 
एक चन्द्रको जगह दो चन्द्र दिखते हैं। तो लो बाधा झा मई ना ! मगर वर्श एक 
साथ मिन्न देशमें मिन्न स्थभावसे वाये जा रहे हैं ऐसे शञानमें किसो भी प्रकारका व्य- 
भिषचार नहीं प्राता । यदि आान्तकी उपलब्धिसे अभ्नान्तकी ठपलब्धिमें दोष दिया 
जाने लगे फिर तो सारे हेतु व्यमिचारी बन जायेंगे। किसी भी हेपुको निर्दोष ने 
कहा जा सके गा । सर्वदा वादकोका झभाव रहे भौर उसमें झ्ान्तपता रहे, यह सदेह न 
कश्ना | कोई ऐसा सोचने लगे कि किसी बातनेमें सदाकाल बाबाका भ्रमाव रहा धाये 
झोर फिर भी भात्त रहे तो यह बात नहों है । एक साथ प्रतिनियत देशमे भेद झौर 
ठीब्र यो श्रति होती है योने उच्चस्वरते-भौर हल्के स्वरह्े जो शन्दोका जवरा होता 
है छो झतेक ही घिद्ध हुए ना ! कोई वर्रां घोरे बोला-बया,- कोई उच्च स्व रमें । इतने 
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उद्भुतरूप है किन्तु रूप उसमे भ्रव्यक्त है। तो भ्रव्यक्त है रूप जिसमे इप प्रकाग्का यह 
गध परमार, पुदृगल स्क स्वभाव वाला है प्रतएव चक्षुके द्वारा उमर गंध परमारामे 
रूपकी उपलब्धि होनेकी पोग्पता नही है * सो ग्रधका लुक हारा दिखना नहीं 
बनना | उत्तरमे कहते है कि फिर नहीं कार्शोसे शब्द भी श्ाँखो न दिल्ले, इसमें कौत 
सो धाघा है शब्दर्में पकी भ्रव्यक्त है और एस - कारएरसे भ्राँख द्वारा उपलत्धि 
फोी योग्यता धाब्दमे नहीं है सो शब्द भी भ्रांखोप्तेनरों दिखता। यह दोष देकर कि 
दाद भप्रॉलोएऐ नशे दिद्धता सो पुदूगल नहाँ है, यह फहना भ्रयुक्त है। , 


गध परमाणुवत्‌ शब्द परमाणुग्रोमे भी सीमाधिकविस्तार विक्षैप होने 
के प्रसयणका शमाव--श शाज्ार कहते हैं कि दावद परम'णु जब तालु भ्ादिकसे 
र₹ प्न हुए बचनसे प्रेरित हो जाते हैं तो उनका बहुन बड़ा विस्तार हो जाना चाहिए, 
जैसे शब्दकी जितनी हुर तक फैलनेकी मर दा है उस मर्णदाका उल्लघन करके भो 
दाव्दो को प्रागे फैल जाना चाहिये । इसके धमाधानमें बहते हैं कि इपी तरह तो फिर 
गरध परप्यणुप्रोके भी जो क्ि पव पे प्रेरित हुए है उनके पीलनेको मर्यादासे प्र.गे भो 
फल जाना चाहिए | जिस तरह छाब्दमें यह दोष देते हो कि , तालु आदिक बचनोसे 
जब एन शष्दोको प्रेरित क्षिय। जाता है याते जब कभी धीरेसे बोलना होता है तो 
तातलू पभ्रादिकका प्रयत्त मदनासे कर । प्डना है। भौर जब किसी शब्दकों बहुन दूर 
तक सुनना है तो त।लु घ्रादिकका उपयोग बहुत तीक्षनासे किया जाता 'है। देखो - 
तांतू प्रादिकसे उत्तन्न हुए चचनोसे घब्द परमाणु प्रेरित हुए ना, तो यो प्रेरित होते 
हुए शब्द परमाणुत्ोका विस्तार प्रत्यन्व प्रधिक छढ जानो चाहिए । याते छ्षाब्दमे 
जितनी टूर तक फैलनेकी मर्यादा है उप्तसे धौर प्रागे बढ़ जाना चाहिए । सो यही 
घत गधके सम्बन्ध भी कही जा प्रकतो है। जे५ जब हवा चलती है तो उच्त हृदासे 
प्रेरित होकर ग़ध दूर तक फंचतो हो है तो एस प्रेरशापें वह गध शअ्रपनी मर्यादासे 
घोहर भी फंल जाना चाहिए । सो जँमे पचनप्ते प्रेर्त होते हुए गधमे जहा तक फैसने 
की मर्यादा है उससे धाहर वह गध तहीं फैतोी, इसी प्रकार तालू भ्रादिक बधनोमे 
प्रेरित होनेपर भी छाब्द परमाणाप्रोमे जहाँ तक फैलनेशी मर्णदा है, उससे बाहर 
ये नही फैनते । यदि शकाकार स॒ क्षेरके सम घ नमे यह फहेंगे कि गध द्रस्यके स्कच- 
झपसे परिएणत होनेके हारणा जैसे बस्त्री क्‍प्रादिक ये एक पिण्डछप है ना, सो 7कघ- 
रूप होमेके कारए हवासे प्रश्ति होनेपर भी इसब्रा मर्ध्हासे प्रप्तिक विस्तार नही 
ता जैसे कि धरोर | शरोर रिण्डहय है पृदूरभ स्पधरप है । तो इसका फैनाव 
विस्तार, हाँ तक होता है | ऐसे - गंघ्र धायु भ दिसे प्रेश्व हो जाय तो भी यह 
मषोंदा्स बाहर नही फैल तबता । कभी ए० से वगेर कुछ दकिनने लगता है तो यह 
हजारों योडन मक तो न दिल जायगा न जरा घरीशदिक पृद ले स्कथ रूपसे 
परिएत होनेफे कोरशा हवासे प्रेरित ह नेपर भं' घहु विस्तृन नहीं बन धाका, , ऐसे हो 
गष दव्य रकंघरहू परम परिशत होरेसे यह हवा द्वारा प्रेरित होकर भी मर्थादासे झागे 
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तक ये सब यधथपि श्रावरा स्वम्ाव हैं थाने सुनने मे भरा 5के ऐसा शब्दोंमे स्वग्ाव पड़ा 
हुँगा है, लेकिन जिस समय ये सुननेमें भ्रा रहे हैं उसके पहिले व रखे पहचात्‌ दोनों 
कालोमे शब्द है कही । वे तो प्रवत्नके बाद उत्पन्न होते है घट पट भ्रादिककी हरह । 
जे प्र पट प्रादिक पुदूगल पदाथे जिम्र समय बनाये गए भौर जब तक वे रहते है 
तब तक तो वे है पर उसे पहिले थाने उत्पन्न होनेसे एहिले नहीं है गौर घटके रध्वय 
के बाद भो बह विवल्चित घट नही है । वह तो क्रुम्हार जुनाहा स्‍ग्ादिरुके व्यापारस 
उतप्न हुआ्रा है । 8० समझना चाहिए कि शब्द भो ते पहिल था न पदचांतु है श्रौर वह 
भगेरुपेय नही है, किम्तु पुरुष पयत्नके द्वारा चत्पल्त किया गया है ।ती ऐसे शब्दका 

भी जैसे प्रायभावका निपेष करना ठोक नही है इसी प्रक/र शब्दके प्रध्यसका भी निपेध ' 

करना सही नही है। 

ग्रन्धपरमाणुवत्‌ शब्दपरमाणुप्रोमे चाक्षुपताके प्रसगका ग्रमाव- भव 
यहाँ ध्काकार कहते हैं कि देखिये | दव्दकों यदि पुदूगलका पर्याय मन लिया क्षाता 
है तब चश्षुके धारा श्ब्दकी उपलब्धि होनेका प्रतग भा जाण्या, क्योकि कहा भो है 
कि जो स्पर्श, रस, गध ब्रा वाला हो बढ़ पुदूगबल कहलाता है, याने जो पुदृगल होता 
है वह स्रवां, रस, गध वर्ण वाला है | शब्दको मान लिया पृदूगल तो उप्रमे वर्ण भी 
सिद्ध हो ग्या । जव वर्ण है दाब्दमे तो प्राँचफ़े द्वारा बहु दिश्ल जाना चाहिए प्रौर 
दिखता है नहीं । छिद्धांत्तप्ते विरुद्ध प्रा रहा धो के माना जाय कि शब्द प्रदृगलका 
पर्याय है शब्द तो शब्द प्राखोत्ते दिख जाना धाहिए, इस हेतुका गघ परमार प्रोंके साथ 
व्यभिचार श्राता है। गव परमाणु तो क्षकाकार नैयायिक प्रादिक भी एक एिण्डरूप 
मानते हैं। गध परमाखु जब एक भौतिक श्वरीज मानते हैं तो उसकी भी चक्षुके हारा 
उपलब्धि हो जाना चाहिए, क्योकि पुदुगल पर्याय है । नो जैसे गध परमाणु एक पिण्ड- 
रूप भौतिक होनेपर भी पक्षुके द्वारा नही जाना था रहद्दा है तो इसी तरह क्षाब्द भी 
ने जाता जायगा। जैसे उत्तर गध परमाणुके सम्बन्धसे जो पुदुगल परिशमन है 
वह पुदूगल पर्यायपनरा भ्रददय होनेसे गंध परमाणु दर्दांनमें नहीं श्राता हो वही उत्तर 
दाब्द पुदूगलमे मी लगाना चाहिए कि शब्द पुदृग्ल भी इतने सुद्षम हैं उनकी परुदुगल 
पर्धाथ्त! इस किस्मकी है कि वह भप्रदइ्प है। भ्रःएव शब्द पुदूयल भी चक्षु हारा दिखने 
में नहीं भाता । भ्रव शकाकार कहते हैं ।क देखिये | शब्दकों उक्षुके द्वारा दिख हो 
जाता च'हिए वर्योंकि दाव्द तो पुदूगल स्कघका स्वभाव है, जैते कि घट, घट पुदृगल 
स्कघ है तो ! वह कोई बिखरे हुए परमाणु जेठा तो नही है, तो जब पुदुधश्ष स्क है 
बब्द तो फिर वह भाँसखो दिख जाना चाहिए। इसके समाधानमें कहते हैं कि इस ही 
हेतुते, एस ही पद्धतिसे गत्र भी चक्षु द्वारा दिख जाता घाहिए, पेपोकि गध भी तो 
पुदुगल स्कधफा स्वभाव है! यदि कहो कि गधमें ध्रप्रकट रूपकी विधिके ' (दृगल स्कथ 
स्वमावपना है, याने गधर्में रूप भो समस्त प्रधिकरणहूपसे रह रहां है जैसे कि पृथ्वी 

है वह गध वाली है भौर पृष्दीमें गघ, रूप, रस पाये जा रहे, हैं लेकिन उसमें गभ तो, 
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यो ही फिर भ्घ एक पुरुषके प्रारामे प्रवेश हो जानेसे फिर प्॒न्य जो पासमें जानकार 
लोग स्थित है उन्हे फिर गघका ज्ञान न होना चाटिए | यदि कहो कि गंध परमार 
तो एक सहश परिणाम वाला है। इस,कारण इत गध परमारप्रोका चारों श्रोरसे 
फंलाव होता है । वे गध परमार धू कि सभी गध रूप है तो गधरूपकी समानता 
नेसे वे परमार फैल जाते हैं भोर तब प्रमेक पुरुषोके प्रांणो उन ग्रघोका ज्ञान हो 
जाता है। इस कारण गघ परपाणुप्रोमें दोष न । दे सकते । तो इसके समाधानमे 
पहते है कि फिर तो शब्द परमाणु भी जितने अनेक है वे सब समान परिषशाम 
रखने वाले है| सभो शब्दरूप हें भ्रतएव शब्द परमाणभोका भो नाना दिक्षाप्नोके 
रूपसे फैलना हो जाता है । इस कारण यहाँ भी बह दोष न होगा । 


गधपपरमाणुवत्‌ शब्दपरमाणुओके भी आगमनकी सिद्धि होनेसे पौद 
ग़लिकत्वका समर्थंन--प्रब शक्नाकार कहता है कि धब्दका झागमन होना ऐस्वो 
इ ल्पना बन जायगी । यद्यत्ि शब्द भ्रदृव हैं छौर भ्रागपनकी बात कुछ नहीं है। शब्द 
व्वदेशमें सब जगह व्यापक है शौर जहाँ उनका व्यञ्जक कारण मिलता है वहाँ वे 
इब्द व्यक्त हो जाते हैं। लेकित भ्रव तो जब शब्दों झों पोदुगलिक मान !लया तो इनका 
पा मन भी मानना पड़ेगा । या दाब्द के प्रगमत झादिक कल्यनायें करनेका प्रश्षग श्रा 
जायगा । इसके समाधानमे कहते हैं कि यो ही फिर गध परमाणुवोके भी झागमनकी 
कल्पना! करनो पडेगी । यदि यह कहो कि गध परमाणु प्रोका तो आगमन निदिचत्‌ हो 
है, उभमें कोई फल्पना करनेकी बात करा है ? यदि गध परमार न भाते होते तो 
जानकारी विशेष बन हो नहीं सक्रपी थो | तो गधविषपक जो जानकारी बन रही है 
उससे यह सिद्ध है थि गध परमाणुओका धागमन है| यों भ्रहष्ट होने०र भी गध परमा- 
सुपोके श्रायमनकी छचित पत्किलना युक्त ही है। इस श्र'द्षोपके समाधानमें कहते हैं कि 
यो ही तो घब्द पुदुगलका भी जानकारी व्दिष भ्र्यथा न हो सकती थी [इस कारणसे 
जाना जाता है हि शब्द परमाणु भी भ्रात्ते हैं। जेसे जहाँ जि समय जितने जानकार 
पुरुषोकों दाब्द पुदूगलकी उम्लब्धि हुई है सोच इन्द्रि। हारा शब्दका श्रवषा कय जआान- 
फारी करते हैं इस प्रकार वहा उच्त जगह इसके सब जोवोकी उपलब्धि बराबर होरदो 
ना, तो उससे यह सिद्ध होता है कि ये दाब्द भ्राते है औौर उनके झागमनकी कल्पना 
करना कोई व्यर्थंकीं कल्नना नहीं किल्तु उचित कल्यना है। दध तरह दान्दो७ सवक्षमें 
जो शकायें को गई हैं उस शब्दको पुदूगल €्वपाव मानतेपर ये आपत्ति झाती हैं, तो 
दे सारी भ्रापत्तिपा गध परमाणुप्रोके सम्बन्धमें भीं शब्दकी तरह बताई जो सकती है, 
धभोर इस तरह हाव्दकों पुदूगल स्वभाव माननेपर जो उपालस्भ दिया गया कि दाव्दको 
दिखाई दे जाना चाहिए | यदि यह प्रुदूगल स्वभावी है तो द्षाव्दोका वित्तार बढ़ना 
चाहिए, पनी सीमासे भ्रधिक क्षेत्रम फेत जाना चाहिए. शब्दको बिखर जाना चाहिए 
या दाव्दोका प्रतिघात होना चाहिए भौर शब्दोको कानमे भर जाना चाहिये। और, 
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फंचता नहीं है | तो इसके समाघानमें कहते हैं कि ठोक ॥ लेकिन इस ही धरह शब्द 
परमाणुवोमें भी धटित कर लेना चाहिये। वे भो शब्द स्कघरूपसे परिणत हैं श्रतएव 
तानु झादिक वधनोंस प्रिय होनेपर मो श्रानों सर्थादासे भ्रागे उनका वित्तार ले 
बन सकेगा । धौर इन ही का रण उत्तका फैलता मी नहीं बन धकता, गध वरभाशुप्रों 
को तरह । जस कि गध परमाशु स्कध परिशत है तो उनका चारो ओर फैसना भी 
मर्वादस बाहर नहीं बनता । ता ऐसे ही शब्द भी स्कध परिछात हैं इस कारणा उस 
का भी चारों शोर फैंसता मर्यादासे बाहर नहों बनता । ये शब्दन्परभम रु स्कध परे 

खत हैं क्योंकि इनमे बध विशेष प्राया आता है। तो स्कथ परिणत होनेके कारण 


शब्दोमे विस्तार 4 विक्षेपके दांव नही दिए शत तबते | 


गधपरमाणुवत्‌ शब्दपरमाणुवोका प्रतिघात होनेसे पौदृगलिकर्ताकी 
सिद्धि--कोई यह कहे कि जब ये दांव्द €कत परितत है तो इनका मृत दब्योके द्वारा 
प्रतिधोतत हो जाना चाहिए, तो भी व त नहीं कही जा तकठी, कगेकि स्कथ परिणशत 
गध परमाणुवोमें भी प्रतिघात हो जांवा चाहिए । यदि कही के गध परमाशणुओोंका 
तो भींठादिकके हारा प्तिष'त होता हुप्रा देखा ही जा रहा है तो दाब्द परमाणुप्रोका 
भी भींटादिकके द्वारा भ्रतिघाह होता हुश्ा देखा जाता है, तो गध परमाणुप्रोंकी तरह 


धब्द परमाणुप्नोमें लो पुदूयलकी पर्यायता सिद्ध होती हो है । 


गंध परमाणुप्तोसे नासिकापु रणके प्रप्रसगवत्‌ शब्दपरमाणुझ्रोंसे का 
प्रणका झप्रसग - ध्क्राकार कहता है कि मृतमात धाब्द परमाशणुग्रोके द्व रा जो कि 
स्कघरूपमें परिशम गए हूँ उन दाब्द परमाणुभोक॑ द्वारा श्रोहाके कान भर जाने 
बाहिएँ ! इस दाकाके उत्तरमें करते हे कि इस तरह ता गध परमागुपोंके सम्बन्धमें 
भौ कहा था सकता है, क्योकि गध परमाणु भी स्कप परिणाम है । तो स्फपरूप 
परिशामे हुए गध परमाशणुभरोके द्वारा प्रार्ध मर ज'ना चाहिये। तो जैसे गए परमा- 
शु्तोका गध विष4 लेकर भी प्राश कहीं उत परमाशुपोसे भर नहीं जाता इसी धरह 
हन्दरूप परिषशत हुये उन स्कघोके द्वारा श्रोताके कान भर नहों जाते ।द्॒त्र इद्रियके 
द्वारा यह पझ्रात्म! उन पुदृशल स्क्घोका औन कर लेता है भोर ऐसे ही प्राणेच्द्रियके 
द्वारा यह प्रात्मा उन नध परमाशुभोंके गषका ज्ञाव कर लेता है। इद्रिया हो रू 


रभ झादिकके अहण करनेके साधन हूँ । 


गधपरमाणुप्रोका ए#मात्र प्लाणप्रवेशानुपलम्भकी तरह शब्दपरमाणु 


भ्रोका भी एकमात्र ओनर प्रवेशानुपलमभ शझकाकार कहृठते हैं कि जब शब्द एक 
श्रोताड़े कानमें #वेद कर रहा हैं तब एक स्रोत्र॒में जब्दके प्रवेश हों जानेपर फिर उस 


हो के भ्रास पास बेठे हुए प्रन्य शोताप्रोंकी शब्द सुनोई न दे अना चाहिए, क्योंकि 
दज्दोका प्रवेश तो एक पुरुषके कातमें हो गया है। इस दाकाके उत्तरमें कहते हैं कि 


पञचम भाष [ ७७ 


का कोई छिरोध नही हैं। इपरा कारण यह है कि निश्िछद भीटांदकमे गमनांग्न 
करना यह सूक्ष्म स्वभाव होतसे मम्मव हो जाता है । जैसे स्नेह स्पर्श भ्रादिक भी तो 
छिटरह्ित भीटसे बाहर पहुँच जाते हैं। जैसे कि किप्ती ताँवेके कलशके भीतर तेल 
झोौर जल भरा हुप्रा है । मिट्टीफे कलशके भोतर तैल था जल भरा हुपभा है तो 
उस तैल और जलके बिन्दुश्रोका बाहर भी निर्गंमन देखा गया है, क्योकि वह कलश 
'बाहरपे चिकना मोलुम द्ोता है। प्ौर उस कलश को बाहुरसे छूकर ठढानका भी ज्ञान 
किया जाता | इससे सिठ है कि वह स्नेह भौर सीतस्पर्श यद्यपि भीत्तर ही वह वस्तु है 
लेक्नि उसके बाहर गंमन हो यया है। ऊररसे घडेको छूकर जो यह जान लिया 
जाता + यह बडो ठढो चीज है, या किसी भनन्‍य बतममे भी फोई गर्म या ठढा जल 
ण्डा हो तो लोग बतनको बादहरसे ही छुकर गरख लेते हैं कि इसमे यह ठढा जल है 
यह शरम जल है। तो उसका छोतत्तश है । जब बाहर निर्गंत हो गए तब ही 6 थह 
जाना गया । कोई घडा बिल्कुल बद है, उपमें शोनतल जन रखा है भौर ऊारसे ।बल्कुल 
बद किए हुए है लेकिन धाहरके साशमे अनुमान हां जाता दै कि इसके भोतर टहा जल 
भरा हुझा है। तो दिचत्‌ घटादिकमे जेस बाहरकों चीज प्नन्दर प्रवेण करतो है 
मोत्तरकी चीज बाहर निगत हो जाती है तो ऐ+ ही ये छब्द परमाण भी सुक्षपस्थभाव 
के हैं भ्रम निदिछटठ्र मवनादिऋक़े वाहर जले जाते है भ्ौर बाहरसे भीनर भ्रा जाते ह 
इतनेपर भी जा भीटादकमे दरार नही पढ़नी क्रोई भेदन नही होता, इसे सिद्ध है 
कि ये इतने सूक्ष्म है कि निदिछद्र मर्न दिकपे प्रवेश कर चराते है श्लोर उनका भेदन 
नही करते । तब नो प्रनुमानमे हेतु दिया है शक्राक रते कि धाब्द पुदुपनस्वभाव नही 
है, वंधोकि उनका निर्दिछद्र निर्गमेमन भ्रादिक देखा गया है | सो एस हेतुमे स्नेहांदिक 
भौर स्पर्शादिकके साथ व्यभिचार्र झ्राता है, हस का"णख यह हेतु समोचोन नही है | 
जिससे कि यह देतु शश्दके पुदृ तल स्वभावक्रा निराकरणा कर सके | जो कुछ भा परि- 


गामन होता है वह पुदुगल स्वभाव है। यह निर्णय बिल्कुल युक्त है इपतमे कित्ती भी 
प्रकारका विरोध नही भ्रातवा । हे 


, छब्दोकी वर्तमानताकों समय - श्रत्व भौर कुछ विधेषत" शब्दोकी निर्णीन 
करना चाहिये जैसे जब दाब्दमे पुदुगल स्वभावका कोई विरोध नही है भौर प्रषम उठे 
०ह कि ऐसे पुदुगल शब्द फिर ठड़रते किनने समय तक हैं सो सुनो '। तालु प्रादिक 
यत्नसे उत्पन्न हुए घर दिक स्वरूप और ये दाब्द बर्गणायें इनमे जो ' अर्वे सुननेका 
स्वभाव प्लाया है प्र्थात्‌ कशंमे भवेश करनेपर णे शब्द सुने जा सकते हैं ' हस' प्रकार 
का इनमे जो स्वमाव प्राया है वढ़ स्वमाव तालु आादिक प्रथत्नोते पहिले: तथा प्रौर 
ताल्वादिक प्रयत्वके समाप्त होनेके छाद कुछ समय जितनी भी मर्यादा है उस ध्वनि 
सभाप्ठ होनेफे बाद उन पुदुधलोभे चह' प्रावशाम्वमाव नही रहती है |' इससे उतने 
सम्तय तक ही ध्वनि प्राप्त होती ६ जितने समय तक"ये सुर्नेमे भ्राते हैं। सुने जानेका 
इत्में स्व भाव बना हुप्रा है। यही बात शब्दके सभ्वन्धमें सबको मानना चाहिए। 
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एक पुरुष के स्रोत्रमं शब्दों । प्रवेश हा तथा तो अ्र्य स्रोसमें प्रवेश ते होनेसे प्रर्थ पुरुषों 
का सुनाई ने दिया जाता वा त्‌ | ये जितने भी धगानव्त धहइके सम्पर्धमें श्काकार 
दे पते हैं वे तमी उपालम्) गय परम गुम्तोह दिपकमें मो सम्भव हैं। भतएवं बह 


उपालम्म युत्तितग्त नहीं है । 


शब्दोको अपीदगलिक सिद्ध करनेके लिए प्रयुक्त भ्रस्पश्शवत्त्व हेतुकी 
प्रस्िद्धि -पढ मीमापक क्षक्वा करते है कि शब्द छुतेमे सभी प्राते ६ पुद्गलकोी तरह 
सो इत शब्दोका ज्ञान बन नहों पायगा , तो ये पुदूगल कप कहलायेंगे ? प्रमुमान 
प्रणेग्ते मो यह बात हिंद होती है कि शब्द पृदृगल स्वभाव नहीं है, वरोकि इनका 
स्पर्श नहीं पारा ज ता, सुव श्राशदक की १रह । जैंगे सुर परिषशाम स्पर्श रहित है, 
सुश्षका वधा स्द्य ? पता सुस् कोम न है, ऊठोर है विकत' है, ठंडा है। ये को ई बातें 
मम्बव तो नहीं हैं । तो सुव सपश रहिन है, भरत, सुल्ष पुदृगल स्वभाव नरीं है। इधर 
प्रकार धावइ भी स्पश्ष रहित है, भ्रर पुदाान स्वभाव नही है। हय प्रकार ब्राघक पनु- 
मानका स्वभाव पाया जाता है भ्रत, दाब्दकों पुदृधलस्वभावता संगत नहीं बैंठगी । 
इसके समाधानमें कहते हूँ कु इव धम्सन्धपें जा हेतु बताश गण है बड़ हेतु प्रटिद्ध है, 
शब्द स्पर्श रहित है, यह कहना प्रयुक्त है, क्योकि इत्र करा मुद्ाके भीतर, इप करणंकुटो 
के प्रन्दर कट-फट झपउते प्रनुभवर्में श्राए हुए क्षग्दरी बराबर प्रसिद्ि है। यदि कोई 
दाव्दकों बहुत तेबीसे बोलता है, जेमे इजनके पास खड़े हुए पुरुष इअनको प्षीद्रों सुन 
कर कामनोंकों दवा लेते हैं वगेकि उन दास्दोका स्पर्श इध कर्णमें विदित होत है प्रौर 
प्राय: करके ये शंव्द प्रतिघातके कारत बनते हूं भौर ये शब्द भीटादिकते छिंड जाते 
है। इसे घिड़ होता है कि धाठदमें स्रश् पाया जाता है। तो शब्दके सम्बन्धमे 


स्पर्दापने शी कुलानां करना निरथंक हैं । 


शब्दको झपौदग लिक सिद्ध करनेके लिए प्रयुक्त निदिह्द्र परवेश्त्व 
हेतुकी व्यर्भियो रिता -प्रद दक़ाकार कहते है कि द्वितीय प्रमुमानमे सुनो कि क्षब्द 
पांदूयलिक नहीं है वह भतुमान प्रयोग यो है कि शब्द पुदृगल स्वभाव नहीं है, वेशोकि 
दिद्ररहित मकानके भोतर भो शब्द चले जाते हैं। मक़ानके भ॑ तर बाहरसे शब्दका 
प्रवेश हो जाता है भौर धब्दको रोकने व ला, उत्तका व्यवध न करने वाला कुछ हीं 
दिखता । देखिये ! जो पुदूगल स्वभाव हाता है उतरा इन तरहसे दर्शन नहीं होता 
कि टिद्रशहित गफ़ावके मीतर घुर जाय । जैसे लोध्ठ पत्थर है वह कियों मकान# 
भौतर प्रवेश नही कर पाना न बाहरसे मल नमें भीटमेसे लोष्ठकां झाता बेस सकता 
है। लेकिन धाब्दमं तो इतनों बात देखी जा रही है कि खिद्रहित मकानकों भींदर्मे 
पवेदा कर जाय | इससे सिद्ध होता है # शब्द पुद्गलस्‍्वभावी नहीं है। उक्त धका 
के उत्तरमें कहते हैँ कि ऐप बल्पयनों करना दाठदमें पुद तल ल्वस्तादपतेका तिपेष करना 
झयुक्त है । पुदुगबल स्वमाद होनेपर भी छिद्ररहित मकोतत् बाहुर जा सकता है । द 


पथ्यम भाग [७& 


प्रागभाव व प्रध्वसाभावका अपलाप करनेपर सकलशून्यताके भ्रसग 
श्रानेका स्पष्टीकरण -प्रागमाव व प्रध्वसाभाव न मोननेपर दृष्ठ मतध्यकी निःस्व- 
भावताका प्रसंग धात; है इसका स्पष्टीकरण यह हैं कि प्रायमाव भोर प्रध्वसाभाघ 
को न मानना हन दोनों भ्रभावोका मिरा॑ रण करना यह तो कुटस्थपनेसे व्याप्र है। 
जिधका प्रागमाव नहीं भ्र्यात्‌ पहिले भ्रमाव नही तो प्र यही हुआ कि पहिले 
प्रनादिस ही उसका सदुमाव है जिसका प्रध्वप्ताभाव नही, तो प्र यह हुआ कि उप 
का अनन्त काल तक सदुमाव है| तो प्रागमाव प्रौर प्रष्वतामावका निरोकरण कुट- 
स्थपनेसे व्याप्‌ है भौर जो कुटस्थ है उत्तकी कुटम्यता क्रम भौर यौगपद्यके अमावसे 
व्याप्त है। याने जो भ्रपरिणामी है, जिसमें रचमात्र भी परिशमन सम्भव नहीं है 
उसमें क्रम शौर यौगपचय कहाँसे ठहर सकेंगे वयोकि कुटस्थमे क्रम शौर यौगपञ्य दोनी 
का विरोध है तथा क्रम और यौयण्धके भ्रमावसे समस्त श्रर्थ करियावोका विरोध है। 
जैसे यहा शब्दको कुठस्थ माना जा रद्द तो धाब्दाकार ज्ञान बन जाय यह भी बात 
सम्भव नहीं है वरोकि यदि शब्दाकार शाव बनता है तो उससे यह सिद्ध हो जाता है 
कि पहिले वह शब्दाकार ज्ञान था न. ढान्द सुननेमें भ्रा रहे नही थे भ्रव दाब्दमे शब्दा- 
कार ज्ञान द्वीनिका रूप झा गया तो कुटस्थता कहाँ रही ?पहिने उनमें दुपरा स्वभावथा 
प्रव दूसरा भा गया । तो कुठम्थ नेकी 54प्ति स्वाकारज्ञानादिक प्रथंक्तिपाकी व्याइत्तिसे 
व्याप्त हैं थाने उसमें किसी भी प्रकारकी पभ्रर्थक्रिया नहीं हो खकती । धौर जहाँ ध्वांक २-० 
_ शानादिक भ्रथक्रिया होती हो नहीं है तो उस भ्रयक्तियाके प्रभावकी व्याप्ति तिःस्वमाव 
पनेसे है। जहाँ कोई परिणमन नहीं है वहाँ कोई स्वर्भाव भही है । तो इस तरह जब 
सब प्रकारकी भ्रथेक्रिया जहाँ सम्भव नही, भ्रनर्थककारी कल्पित तत्व है वह तो समस्त 
बचनोपें भोर विकल्प धिघारोगे निष्क्रान्त है। अ्र्यात्‌ न वह किसी वचतका विषय भूत 
है भौर न किसी विकरपका विषयभूत दो सकता है। तब उससा भ्रभाव हो है।यो 
प्रागभाव घोर प्रष्वसामाव न माननेपर कायंद्रष्य प्रनादि अभ्रनन्त हो जावेंगे बह 
दूधणा तो दिया ही था लेकिन उस सम्बन्धभे विचार करतेपर सकलशून्यपना हां 
जायगा, यह भी बात श्रावत्ति की भाठी है । 


वर्णोकी आनुपूर्वीकी अपौरुषेयता व प्रॉगरभाव प्रध्वस्ताभावरहितता 
मनन्‍्तव्यकी मीमासा---प्रब यहां मीमासक कहते हैं कि हम लोग वर्णोको प्रानुपूर्रो 
को अपोसषेय मानते हैं। वर्सोमें जो क्रम जगा हुप्रा है ४ह भ्रपोरषेय है श्रौर नस 
झ्रानपूर्वीका ही हम प्रगभाव और प्रष्वसामाव भे ) मानते इस कारण ये सर उ३]- 
लम्भ देना सहो नहों है। इसके उत्तरमें कहते हैं कि यह कथन भी भ्रसगत है क्गेकि 
वर्णोकों छोडकर पझ्न्ध कोई शभानुपूर्वी नो नही होती ।' वरगोंके ही विन्यासका ठग 
प्राधुपुर्वों कहलाता है । तो जब वर्शोंका नित्य” स्वरूप प्रागभाव प्रध्व्ताभाव रदित 
स्थरूप सिद्ध नही होता है तब फिर उनके सम्बन्धमे झानभर्वीकी कल्पना करना प्रस- 
म्भव है । शोर, किसो धरह भानपूर्यीक्रो कल्पना कर भी सी जाये तो उप्तके ध्ान- 


॥ > 


७८ | धापमीमापा प्रवचन 


यदि दल्दकों समस्त कालमे व्यापी माता जाय तो जैछे मध्य ध्मयमें मे शब्द सुमतेमें 
भ्रा रहे हैं यानें हांल्वादिक प्रयश्तके पश्चात्‌ श्रौर घ्टनि सयःप्रिके पहिले तक इस मध्य 
क!सपें जैसे शब्द धुननेमें प्राते हैं उछ प्रकार पहिले भौर पीछे भी इन शब्दोमे श्रावण 
स्वमावताका प्रधग होगा | क्योंकि धातु आदिकसे उत्पन्न हुआ्ना वर्तादिक स्वरूप रूप 
ही तो पंदवाकय होता है । तव वहू पद वाक्य पदचात्‌ भी भौर पहिछे भी धुननेमें प्रा 
जाना चाहिए । पर ऐमा तो किसीको भ्नुभव होता नही इससे सिद्ध है कि शब्दोका 
शरावद स्वन्ाव लोन्रइन्द्रिय दरा सुना जाता ! ऐसी परिणाति उस विशिष्त वर्तमान 
कालमें हो होती है उससे पहिछे भौर उसके बाद नही होती है। हा जिन वर्गशाप्रोका 
धब्दरूप परिणमन्र होता है वे शब्दवगणा।यें पृद्गलके रूपमें पहिले भी हैं भौर पीछे 
भी रहेगी, किन्तु उन वर्गणाह्नोमें शब्दरूप परिशातिका बनता यह एक किसी मिदिचत 
समयमे ही होता है : हाँ कि ७क्ू सामग्रो पूरी मौजुद है तानु भ्रादिकका व्यावाद 
भी बन रहा है। ऐसे समयमें ही उन शब्दोमें श्रावण स्वभाव पाया जा रहा है। 
धोर इससे यह मानता थे हिए कि ये शब्द कार्य बने । जब उतका कार्य हो रहा है 
तब ही उनकी स्थिति है उसके पहिले भौर उसके पश्चात्‌ शब्दकी स्थिति नहीं है। 
केवल वतके उपादानभूत पोदृगलिक परिण मन वहां पाया जाता है। यो उत्पादश्यय- 
प्रौव्य युक्त है इसलिये ये श्त्‌ हैं, इनमें झ्राधिर्भाव और तिरोभावकी व्यवस्था 
नही है ! 

प्रायभाव व प्रध्वतामावका अपन्हृव करनेपर नि.स्वभावता व शून्यता 
का प्रसग--हज्दको द्वाध्चत प्राकाशगुण मानने वाले मीमाप्तकोके सिद्धान्तमें शब्द 
का प्रागभाश शोर प्रष्यक्षामाव नहीं माना है । धो प्रागमावका निराकरण करनेपर 
व प्रध्य्तामावका निराकरण करनेपर कुटस्थपना शभ्राता है अर्थात्‌ शब्द शाशवत भ्र१रि- 
खामी रहता है भौर जो कुटल्थपना है वह क्रमते भौर एक चांथ कैपे ही कियो अं 
फकरियाके साथ नहीं जुट घकता । जेंसे शब्द यहां कुदस्थ भ्ररिणामी बना तो भ्रव 
धग्दमं भू तो कमरे धव्दाकार ज्ञान होना ऐसी भ्र्ध करिए बन सकती और ते एक 
साथ द्वाव्दाका र ज्ञान होता ऐसी प्र क्रिया बन सकती है थो पत्तु प्रपरिणामी नित्य 
है उसमे परिष्ठामन ही सम्मय नहीं । क्रपसे परिशमन धो यो ध्म्मव नहीं कि फिर तो 
वह प्रपरिणामी न रहेगा । कुटस्थ नित्यमें क्रम कैँपे बन सकता है ? एक साथ श्र्थ- 
क्रिया थों ने बनेगी कि ह्र्थक्रिया बततेरे नाभपद परिशमन तो | भातना हो पड़ेगा 
झौर एक साथ अरयंक्रिया होतो है तो भ्गले समयमें फिर कुछ काम ही न रहा । भूत 
भविष्य सब कुछ एक साथ ही गया | फिर विदव शून्य हो जापभा झादिक धनेक 
दोष प्राते हैं। जिसते यह घिद्ध होता है कि थो कूटल्थ होता उप्तमें भ्रयंक्रिया महीं 
बनती हो थन धब्द दाइवबत भ्रपरिए्ामी है तो इसमें इततो भी अर्क्रिया नहीं 
बन सकती कि हाल्दाकार शात भी बन जाय धौर, जय द्ाव्दाड्वार ज्ञान होनेकी भी 


हर्थ क्रिया नहीं बनती तब शब्द निःस्वभाव हो गया । 


पंचम मांग [८१५ 


समस्त पदार्थ सर्वात्ण्क हो जायेगे ग्रयवा जिमका जो मत्तष्य तत्त्व है वह न ठहर 
पायेगा । इप श्रनिष्व॒ प्तत्र एक हो जाएंगे | इसी प्रकार प्रत्यन्ताशाव न मॉननैपर याने 
एक पदार्थका दुसरे पदार्थमे छमवाय तादात्म्य माननेपर फिर वह झिसी भी नामसे 
व्यपदिष्ट न हो सक्गा । इस कॉरकामे तब इस शब्दके द्वारा रुवे प्रवादियोवा दृष्त 
तत्ः प्रहण किया गया है। याने वह तत्व स्चात्मक एक हो जायगर ॥ याने जिसका 
जो कुछ दृष्ट मतव्य है धह पट भ्रतिप्ट स्वरूपऐे भी हो गया पंधोकि ब्रन्यापोह तो 
शणाता नही | जैसे क्षशिक्दादो मानते हैं कि प्रत्येक्त पदार्थ क्षशिक हैं ह्लोर उनके 
लिए प्रमिप्त है नित्यवना, तो जब अ्रन्यापेंह न रहा तो इसके माण्ने यह रहा 
कि लीणिक शक्रौर तित्यथ सथ कुछ एक हा पया फिर हृप्ट मतब्य 
दाल रह्ठा ? ऐमो हो सथकी बात समझना चाहिए। तो गो घन्यापोहके न माननेपर 
एप्ट ? त्व्र सर्वात्मक बन जञ3' है । फिर दृप्ट ही नही ग्हता। इसी रह प्रत्णपोह 
मे मानमेपर पश्रर्थात्‌ स्वमम्बायी ५दाग्रंक! श्रन्ध समवाध्यिमे समवाय माननेपर जैते 
कि चेन्म भ्रपने चेतनमे तभवाय है भौर उसका मान लिएा जाय समवाय अचेनन 
प्रधान प्रादिकर्ते समवाय, क्योकि प्रत्यन्ताभाव न माननेपर यही तो मानना होगा, त्तो 
थो प्रत्यश्न पम्रवाय माननेपर सभौको हृषप्त तत्व किसी भी प्रकोरसे व्गपद्िष्ट नहीं हो 
सकता | प्रपने दृप्ट रवरूपपे व्यादेश करनेपर याने अउने इृष्ट स्वछूयसते नाम लेनेपर 
प्रतिष्ट स्वरूपमे भी ध्यपदेश बन जायगा क्योकि श्रत्यन्तामाव तो माना नही जा रहा 
धयदा घनिप्ट स्तख्पसे व्यपदेश न करनंपर हष्टस्वरूपप्त भी ठपपदेश ने बनेगा दे 
स्वरूपसे जो इप्ट है प्रधवा धनिष्ट है उमके तीनो कालोमे भी व्यावृत्ति नहीं मानी 
गई है। ग्त्त प्रत्यस्ताभाव न धामनेरर फोई 5एपदेश व्यवहासग्हप हो नहीं बन सकता, 
यहु बात स्पप्चतवा सिद्ध हो जानी है। & 


भनन्‍्यापोहका याने इतरेतराभावकना लक्षण-प्रद॒भ्रन्वापोड्ठको बात विस्तारसे 
सुनिये | प्रत्धापोह कहते हि्ते हैं ? अ्रन्प स्वभाषधे स्व घावकी व्यादति होनेवेका सलाम 
धन्यापोह है, जेऐे कि घट घोर पट । घटमे स्वभाव दूपरे प्रकारका है पटमे स्वभाव 
दूसरे प्रकारका है | तो घट स्वभाधसे पट स्वर पाव भी उयउत्ति है यहो श्रन्यापोह फह- 
जाता है। प्रव्यापो हुके लदा? “मे यही कहता पाडिए सि स्वभावान्नरसे स्वभावकों ठया- 
इति होना घो प्रन्यागेह है । सो स्वभावसे व्यादृत्ति होनेका नाम अ्रन्पोपोषठ नही है । 
ह्रचभाधान्पर कहना होगा प्रन्यापोहके लक्षएवै और स्वधावान्तर छाब्द कहनेसते यह 
चात धपने भाप यने जायगो कि पभ्रपने हतमादये वश ते होनेका नाम प्र यापोह 
नही | प्रदि कोए पदाये प्ररने स्वभावदसे ही वपाइस हो जाता है तो उसझे तो स्वका 
हो भगाव ऐ पया । प्रग्यापोह् न रहा, वह सो स्वापोह हो गया । खूद हो बुछ न 
रहा। इस कारण हवभावाससरसे क्वभादकी व्याव्नलि होनेशा भाम अन्यापोष्ट है 
यह शत समीफ्ोग है । 


८० ] झ्राएमं मांता प्रवचन 


पूर्दीोकी कल्यना भी विचार कानेगर भोई हालििक सिद्ध नहीं होहो। इस बानकों 
बहुन विस्तारते झागेकी कारिकामें कहेंगे, जडपर प्रागभका प्रकरश चलेगा वहापर 
दम भांतका निराकरण वित्तारते किया आयवा | इस प्रश्भ॒प् हो इतना ही जाने लेना 
पूर्वाए है कि जब दाददमें नित्यता नड़ी 5हरती, यह बाग विल्वार यूवेंक बतापों है, 

गी इस प्रकररतसे यहू जान लेना चाहिए कि प्रागरमाव प्रध्य्ताभावका सद जगह 
लोप करनेपर ये समस्त दोष प्राते है । कार्य द्रव्प प्रनादवि बनेगा, प्रनत्त बनेगा श्रौर 
हुए रहेगा ही नही । स्व धून्य हो जाएगा, इन सब्र दुूपणोंका प्रधणा निवारित नहीं 
किया जा सकता | प्रागभाव, भौर प्रध्य्ाामावके माननेपर हों बह दुपण टाला जा 


धक्ता है । 


प्रागमाव व प्रध्वताभावका प्रपन्द्त माननेपर बाधा बताकर श्रन्यी- 
न्याभाव थ प्नत्यस्ताभावका झ्पलाप करनेपर होनेवाली बाधाके शथनका 
उपक्रम - यहाँ प्रसप पद पत्र रहा है कि समतभद्रात्र मेंत्रे यह निर्शेंण दिया कि 
सवभश भाप प्रभु भरहत ही हैं निर्दाव होरेस, भोर वे ही निर्दोव हैं, करेकि उनके वचन 
युक्ति भोर घबस्तके भ्रविर्द हैं। इस वातकोी प्रन्वय््यतिरेक पूर्वक कहा याने ग्यति- 
रेक पढ्मिसे यह भी कहा कि यो भ्ापके शासन झजतते बाहा हैं, सवंधा एकान्तवादी 
हैं उनका रुथन प्रत्यक्षादिक प्रवाशोत बाधित हैं भतः अन्य कोई प्राप्ठ नही *' इसके 
विस्वारसे पुद्धा गया कि एक्रालबादियोका शॉमन कै प्रमाए विरदध है ?े भों स|मारय 
हपहे एकान्तवादियोंकी विरदत! यतारूर यहाँ भावकान्त माननेपर किम द्वरहसे 
विरेध भ्राता है पहु बात कही जा रहो है भौर यहाँ तक यह बताया कि भावेंकान्त 
मानमैपर याने भ्रभाव न मे नतेवर वस्तु सर्वात्मक भनादि प्रवन्‍्त ौर ति स्वरूप बन 
जाता है याने भमाव चार होते हैं--प्राधभाव, प्रष्वतामाद, धर्पोन्यामाव भौर श्रत्य- 
ध्ताभांव, उनमें प्रायमाव ने माननेपर कार्य भ्रतादि बनेगा, प्रध्यसाभाव ने माननेपर< 
कार्य झननत हो जायगा, प्रत्योन्पाभाव न माननेपर पदार्द स्वात्मिक ही जायगा भौर 
प्रत्यन्ताभाव न माननेपर पदार्थ मिःस्वभाव हो जायगा । इनमेसते इस ध्रकृत कारिकामें 
पह बताया गया कि प्रागभाव झौर प्रष्यलाभाव न साननेपर कार्य ग्रतादि भतत्त किस 
प्रकारते होगा भौर इसके साथ ही अनेक विडम्बनाथें कैसे हो जाती हैं ? इसका 4र्ख॑त 
करके भ्रव प्राचाये इतरेतरामाव भौर प्रत्यन्ताभाव ने मानने वाले एकान्तवादियाके 
प्रति दूपएा बतामेफी इच्छासे भव झावाये समन्‍्तसद्र १६ थीं कारिका कहूँ रहे हैं। 


सर्वाव्यके तदेक॑ स्थांदन्यापोहव्यतिकर्मे । 
अऋन्यत्न समचाये न व्यपदिश्येत सवंधां || / # 


प्रन्यापोह ने माननेपर वस्तुके सर्वात्मकताका प्रसग'औौर भ्रत्यन्ताभाव 
ने भाननेपर व्यपदेशके भी सर्वेधा झमावका प्रसग-भन्पपोहका धपलाप करनेपर 


पंचम भाग [ ५रे 


छितका प्रभाव होनेपर नियमते कार्यकी उत्पत्ति हो बह प्रागभाव कहल ता है। से 
नियमका ग्रटण करनेपर अब यह'श्झाक्षेप न बनेगा क्योकि किन्‍ही किन्‍्द्दी जीकषोको 
प्रधकारमें भी रूपज्ञानकी उम्पत्ति हो जतो है। जेसे कोई ५रुष एक चिशिष्ष अश्न 
नेत्रमे लगा ले तो उसे भी अ्वकारमे रूपज्ञान हो जायगा | रात्रिको देख सकते वाने 
घतिथड्चोको अधघकारमे भी रूख न हो जाता है । तब नियम तो न रह भ्रम: रूपज्ञान 
का प्रागभांव अधकार पही हो सकता ( जिस परकौर अ्रधेकारके' प्रस्रावमते नियमसे 
ज्ञान बरी हुप्ता करता झ्र5, वह रूण्ज नक्ता प्रागशाव व है, इस ही तरह झअधकारलहूर 
ज्ञान्वा ध्वस भी नही है। कई यहा यह सन्देह करले कि जिसके स्दृभावमे कांयेंका 
नदा हो वह प्रष्वत कहलाता है। तो भ्रब झ्धकारबे र्दुभावमे रूपज्ञानका नाश हो 
गयय । अ्रधेणश हो जानेसे भ्रव रूपश्ञान ते बता तो रूपज्ञानका प्रध्दल हधकार कह- 
लायेगा | सो भी बात नटोी क्योकि यहाँ भी ' नियम्रत:” हस दाब्द हि देना है। 
प्रध्यसके लक्षण में भी यह बताया है कि जिमके रदृभाव होरेपर कार्यका निथ्मसे 
घिनाश हां उसे भ्रध्वत्त श्रथवा प्रध्वस्ताभाव कहते हैं । नक्नि इत प्राक्षेर वाले हृष्टान्त 
में यह न्तियम नही पाया जांत्ा कि भ्रवकारका रदुभाव होनेपर रूप ज्ानका निषमसे 

विनाश हो । रात्रिमे देख सकने वाले पशुभोको अभ्रधक्तारकः सदुभाव होनेपर भो रूप» 

ज्ञान बनता रहता है । ' भ्रत* स्पन्म'तका प्रध्वसाभाव अ्रघधकारकों नहीं कह! जा 

पकता। तो जब प्रायमाव भौर :घ्वमामावके लक्षण जुदे हैं और उनमे इतरेतरा- 

भावके प्रसगक्ी बात नत्रीं भ्राती, घब अन्यापहका जा लक्षण कहा गया है कि रब- 

भावकी वध्याद्तत्ति होनेका नाम भ्न्यापोह है, यह लक्षण बिल्कुल युक्त है। भौर भ्रन्‍्या- 

पोहके इत लक्षणामे कोई बाघा नद्दी श्रात्ती । 


अ्रन्यापोहलक्षणकी धत्यन्ताभावमे व्य!प्ति न होनेसे अतिथ्याप्तिदोष- 
गहितता --प्रन्णपोहके लक्षएका प्रत्यन्ताभावप्रे भी प्रभाव है । प्रत्वन्ताभाव तो 
तोनो कालकी भ्रपेक्षा रखने वाला है। तो तीनो कालकी अपेक्षा रखकर जो प्रभाव 
जोना ज्वता है ऐसे श्रत्यन्ताभावमे प्न्यापोहके लक्षए' का प्रभाव है । भ्रत' प्रतिव्याष्मि 
नहीं बनती । प्र्यापोहका लक्षण धत्यक्नाभावम्ते नी जता क्योंकि घटपटका जो 
इतरेतराभाष है वह तीनो काल'की भ्रपेश्ा रखने वाला नहीं है । श्र्थात्‌ ल्ाए्वत तीनो 
काल घट पटका परस्पर भ्रभाव हो सो बात न.ी है | कभी पट घटरूप भो परिणाम 
पकता है। कभी घट पटरूप भी परिशाम सकता है। उस प्रक रवे परिशामन होनेका 
जब कारण साधन समस्त मिल जायगा तो उस्त (रहवा परिशामन होनेका विरोध 
नही है| जेसे कपड़ा जीण लीण ॥ गया, फट ग्य' शिट्टेमे मिल गया । भब घीरे- 
घेरे वे पट मरमांणु मिट्टी बन जाते हैं भौर बहु समय बादमे मिट्ोका घडा बनाया 
जा भकता है । तो देखो-- जो पुदूगत परम'णु एक ०्ट स्‍क्घरूपमें थे कालान्तरमे वे 
मिट्टीरूपमे भरा गये भौर उनका घट परिणाम धन गया । तो इतरेतर/भाव ड्निमे 
पाया जाता है उनमे तीनो काल प्रभाव नही है । कोई एक दूसरे रूप, पर्यायरहूप 


घर ] भाप्मो पाता प्रवचन 


,.« प्रायद्वाब प्रध्वत्तभावमें ध्र्यापोहयने याने इतरेतराभावपनेके प्रसंग 
फा अग्राव--यहां कोई शका करते हैं कि फिर तो प्रागंमाव श्ौर प्रध्यसाभावमें 
प्न्यागेहका प्रस॒ग भा जायगा। देखो ! प्रागमाव और प्रष्यद्ामाव ये दोनो प्रलव हैं 
ता, इनमें एक दुवरा त-नही मिलता | प्रगवावर्म प्रध्क्तामाव नहीं, प्रष्वपाभावषमें 
प्रायमाव नहीं । तो इगमे प्रन्यापोहरनिका प्रसय भरा जायगा । इसके घमाधानमें कहते 
है कि यह प्रसग नही भ्राता, क्योकि कार्यद्रग्यप्षे पूर्व ,ौर उत्तर कालके प/रणामोँमें 
स्व प्रावान्तरपन! होनेप / भी कार्यद्रव्यकी पूोतर परिणामों से व्य|त्र त्त की डिक्षिष्टवा 
है जो विशिष्टता इतरेतरामावतें सम्मत्र नरों है भौर दस ग्याद्ृ तको निशिष्टता हाने 
से यह प्रभग नहीं श्राता कि प्रागमाव शभौर प्रष्वसायावर्म श्रन्यापोह है। वे स्वय ही 
ग्एवत्यित है । कायद्रब्पका पृव भौर उत्तर उरशामोयें व्यत्त्ति विशेष है। वह कित 
तरह है इसका स्पष्टीकररा करते हैं--जित्के शभावमे नियमसे कार्यकी उत्पत्ति हीं 
उसको प्रागभाव कहते हैं शोर जिमके सदुभावमें नियमये कायकी विपत्ति हो प्र्यात 
बिनाह् हो उसको प्रध्वव कहते हैं। परनत इतरेाराभावके प्रमावमें कायकी उत्वत्ति 
हो भोर इतरेतरामात्रके सदुभावमें कायका बिन थे हो यह बात नढों देको जाती है । 
झब इहमका एक उदाहरएा लेकर समक्तियि इपरेतर)भाव है जैसे पानोका स्वरूप 
नही, इतरेतरामाव है लेकिन कही जलका पमाव होनेत” भा अगिको उतठत्ति देखो 
जाती । जैसे ।क प्रागभावमे बात थी कि भ्रतृपिण्डके भ्रभावप्रें घटकों नियमत उत्पत्ति 
देखी गई थी सो यहाँ हनरेतराभावमे ऐसा नहीं है कि नबलका प्रभाव होनेगर अग्नि 
की उत्पत्ति हो ही जावे । मो जलका प्रभाव हानेपर भी प्रग्तिकी प्रनुत्पत्ति हानेस 
झभौर कहीं कहीं जलके यदृरएव होनेगर भी अझ्ग्निका विनाश ने होनसे बहु बात सिद्ध 
होती है कि इतरेतरामावमें वह ध्वयादत्ति विशेष नहां है कि इतरेतरामावफे ॥भावमें 
कार्यकी उत्पत्ति हो भौर इतरेतरा+"वके सदुझावमें कार्यका थिनाश हां, इस कारशां 
कार्यद्रतयका पूर्वोत्तर परिणामके साथ यान प्रायभाव धौर प्रध्वस्ामावके साथ एक 
विदिष्ट थ्याद्धत्ति है प्रौर इपी कारण यह प्राक्षे। नदी लिया जा पकता कि प्रागभात्र 
्रौर प्रष्पसासाधमें भ्रन्णपोहपनेला प्रसग भ्रा जाया | 


ग्रम्धकारमें रूपज्ञानकी प्रागभावरूपता या प्रध्वसा मावरूपता बननेके 
झाक्षेपका प्रनवतर--पहाँ दाकाकार कहते हैं कि कहींरर भ्रधका रका भमाव होनेपर 
रुपशान मी तो उत्पन्न होता है। जैसे हम भाप सब मनुष्पोकः देखा जा रहे है कि 
झधकार मिटा और पदार्थोंके रूपका शान हो गया । तो प्रघकारका भस्ताव होनेप्र 
हपशानकी उसत्ति हो गई अतएव रूपशानका प्रायभाव भधकारकों मान लेठा चाहिए 
म्धोकि यहा यह बात कहो जा रही है कि जिसके प्रस्ाव होनेपर कायकी उत्तत्ति हो 
यह प्रायम्तव फलातठा है | तो अवकारके नांध् होनेपर रूपग्ान बत गया। फिर रूए 
जान प्रागमाव थबकार क्‍यों न कद्दलायेगा ? इस दाऊकाफे उत्तरमें कहते हैं क्नि्ण्हु 
सन्देह बिना जाने ढुंभा है। प्रागमावके लक्षएमें नियमतः शब्द मी पड़ा हुपा है याने 
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ज्ञानतत्व भर ग्राह्याकारमे कथचिद्‌ व्यावृत्तिकी सिद्धि व स्वथा 
व्यावृत्तिकी श्नसिद्धि--यदि कहो कि प्राह्याफार नोलादिक वदार्थ प्रत्यन्त जुदे हैं 
भोौर तम्वित ज्ञानमात्र जुदा है याने न्ञानमे प्रह्माकार नही है। वे एथक प्रथकु चीजें 
९ । यदि ऐया। माना जायगा तद फिर सम्बन्ध नही बन सकैगा कि हम झानने तो 
एह जाता, इस ज्ञानका यह शेय है, इस प्रकारका सम्बन्ध न बन सकेगा । 
पशोकि यदि सब्वितिप्त भ्र द्याक्षारकों कथचित्‌ प्राद्ृत्त न म नकर स्वथ।! व्य वृत्त मान 
जया गया ना कि ये एक दूसरे? 'बरकुल हटे हुए 'दो भाव हैं--जश्ञानभाव बिल्कुत 
जुदा ) झोर नील पीतादिक ग्रद्याकार बिल्कुल जुदा चीज है । ऐसा सब्धा देंद 
माननेपर भय सम्वित्में याने ज्ञानमात्र स्वस्पम भौर ग्राह्मयाकारमें कोई सम्बन्ध तौन 
रहा । पर्वेया व्यादत्तोमे उपकार्य उपक्ारक भाव नही रहता क्योकि वे सर्वथा हो 
जुदे हैं। ता जब उपकार्य उपका रकभाव ने रहा तो कोई सम्बंध बन ही नही घकता । 
उपकाय उपकारक्ष मावका सम्बन्ध पाये बिता समवाय प्रादिक सम्बन्ध वन हरी नहीं 
सफते । हस विज्ञाममान्र तत्ततके मानने टालौकों भो यह मप्तना होगा कि उस विज्ञान 
में नोल पोत प्रादिक प्राह्माकार हैं। प्रौर, बह नील पीचादिक ग्र हा कारका स्वरूप 
भर है। सम्वितका सवा और है, लेकिन है वह एक प्राधारमे श्रतएव ज्ञानम,श्र्ते 
मोलादिक प्रद्याकार कथचित्‌ ध्य वृत्त है। लो यरो तो इतरेतराभावका रूप श्षायों 
प्रीर हेवकी घतिद्धि भी हो जननी है । यदि यह फहा जाय कि श्ानभात्र स्थरूःमें श्रौर 
नोतादिक प्राह्मयाका रमे परस्पर प्रतोच भ्रभेद है, व०द्ृत्ति नहीं है तब तो किसी एक 
फो रवभाव हानि हो गयी । जब ज्ञान मात्र भ्रौर ग्राह्माकार ये सवथा एक मान लिए 
गए तो यहाँ कौन रहा ? थदि शानम,त्र रहा तो शेयकार रहा तो जेयाबर स्वृभाद 
मप्र ही गया भ्रौर यदि ग्राद्याकार रहा तो च्ानम भर स्वभाव नप्त हो गया । सा उम्त 
जानम।प्रमे ग्राह्याकार एक हो जाय था कहिये ग्रह्म'कारपेमे थ्दि जानका अर्ृन 
प्रवेश हो जाए, एक मिप्त जार तब नो ग्रह्माकार ही रहा! । प्रर सम्दिदकार न 
रहा | श।नस्टरूप कुछ ने रहा, पौर, जब ततना हार न रह! तो गश्रद्माकारक्षा भो 
भभाद हो गया | वशेकि चय हान हो न रहा तो ग्राह्म क्र रका योग है कैप बनेगा? 
शह्याकार पहते है उसे जो लि उह़णापें भ्रा सके | ग्रव किसके रहएामे झाथे । सम्प्रित 
तब तो रहा हो नहीं | गो ठय ग्र ह्याकारमे यदि ज्ञानका प्रवेश मान लेते तो कट 
नही रहुवा, प्यवा शष्नभात्र नरदमे प्राध्याकारका प्रदेश मान लेते हैं कि प्राह्म,३7२ 
ममा पया हब शान हो रहा, ए शावार जुछ ने रहा । भौर जब ग्रल्‍द्याकार कुछ न 
रहा नी ग्राह्माकोरन घूरव शल्य थे पत्त्त दुछ हो हो नहीं सकता, घरो,रू विषपयाकार 
ऐेरशित मम्वेदनमाप्र कुए ७ तत्त्व नही है। भरत श्नमाद धौर ग्राह्यकार ये दो 
एस प्रावनी होए घोर इन३' ब्यचित परस्पर स्याधइत्ति भी । सो दपशिकवादों भी 
ध्रच्धापोटर। भयहाप नटे छर 4 + है | 


पिशान को प्रत्ययाहरध्धुर मानने पाले भन्यापोह्पलापियोके यहाँ 


पड] भाप्तमोमामा प्रवचन 


परिक्ुम सकता है | पुदू।लके ऐके परिशामपरोे भनिग्रम देवी गया है। जैते चन्द्र 
कान्यम्ि बालो पृृथ्वीसे जलकी उशपत्ति देखो गई है जलोंसे मुक्ताफ़ल प्रादिकरूप 
पृष्वीकी उत्पत्ति देखी गई है । मूयक्रान्त नामक पृथ्तीसे प्रस्तिकी उत्पति देखी गई 
हैं। अब हम प्रकार परस्पर ३रिशाम द्रो जाया करता है त्तो पुदृगलके परिणामों 
में प्रत्मन्ताभाव नही कहा जा सकता | तो जंहे भ्रन्धापोहके लक्षएाकी प्रव्पाद्ि नहीं 
बनती हसी प्रशार धन्यापोहर: लक्षणमे प्रव्यापु दोष भी नहीं श्रातां । हूँ जैसे 
ग्रत्यन्ताभा4 चेतन भी प्रचेतन पदारथंमें है । जोष भौर पुदूगलमे जोब भौर दीधा- 
तिरिक्त धन्य समस्त द्रव्योमे तीनो काल कभी परस्पर तांदात्य परिणाम नहीं हा 
सकता कि कोई जीव ध्रजाथ बन जाय, कोई प्रजीव जोथ बन जाय । तो द्वष्प भौर 
द्रव्योमरे प्रत्यन्तामाव मार गया है तीनों बालमें भो कोई द्रव्य किततो प्रन्‍्य द्रध्यरूप 
नही परिएम सकना | यह प्रप्ताघारशहरूप है | यह तत्त्व धन्य तत्ततहपसे विरोध 
रखता है | प्रतएवं प्रन्पपोह्का लक्षदा जो बवाया गया है कि स्वभावान्"रते स्वभाव 
को ब्प वृषत्त होनेका नाम भ्न्यापोह है, वह उृशतया युक्तित त है! 


विज्ञानमात्रतत्त्ववादियोंके यहा भी श्रन्यापोहके मन्तव्यकी अनि- 
वार्यता-- प्रद यहा क्षश्षिकदादों अदन करते हैं कि देशवये | इतरेतराभाववा! भ्रपन्हुष 
फरनेपर द्तरेतराभावको रू माननेप्र चावकिक्रे यहा पृथ्वी तत्व समस्त जल प्ररिन 
भादिक रूश चने जाएगा सो वन जय, सद्दी वात है | भौर, साउ्यके यहाँ कोई एक 
पदार्थ महृत्‌ भ्रहुकार भ्रोदिक प्रनेक परिशामोरूप ही जायगा, सब कुछ भ्रव्यवल्था हो 
जापगी सो वह भी हो लेक्नि जो केवल विज्ञानमात्र ही तत्व मानते हैं ऐसे क्षशिफ- 
वादियोंके यहाँ वया किस रूप बनेगा ? जब बे बल एक ज्ञान ही तत्त्व है, दुमरा कुछ 
है ही नहीं तो उम विज्ञानादतके धिद्धान्तमें प्रब वया धिस प्रत्यरूप होगा ? प्त्त 
घग्पापोहके न माननेपर भौ विशानादैतवांदयोका कुछ भो बिगाड़ नहों होता । अक्त 
दाकाके समाधानमें कहते हैं कि हम प्रकार कहने वा।ने विज्ञानादनवादों भी दिवेकशोल 
नही जयते | देखिये -जो केवन विज्ञानाहत मान रहे हैं, विशानमात्र तत्व १ ते हैं, 
उनको मी पन्यापोह मना पडेगा। भधनेकान्तकी घिद्धि स्वीकार ॥ रती होगो, क्योकि 
उनका जो शानमात्र तत्त्व है उत्त ज्ञानमात्त तत्व स्वरूप की. नीलादिक ग्राह्माकारोसे 
फथबित्‌ व्यादृत्ति तो माननो हो होगी। यात्रि जानमें नीलपीत प्रादिक धाकार भागे है 
(भी तो शानको मुद्रा बनती । मान मायने जानना । घोर जानता क्या चोज बनेगी * 
जब उसमें कुछ सम हो न गया हो तो ज्ञानमें भीोलादिक प्लाकार भते हैं, वे 
पाहलाते है ग्राह्माकोर । जो ग्राए्मे प्रापा हुआ है स्वरूप सो ग्राह्म कार कहलाता! 
है | तो ग्राह्माकारोंस वह शान तत्त्व विसक्षस है या नहीं ? उन ग्रह्याकारोंत 
व्यध्वृति है ऐसा मानना होगा भौर ऐसा माननेपर इतरेतराभाव था हो गण। भौर 
प्रदेव।न्त की भो मिद्धि दोगई। देत तो भागया वहाँ, शान तत्त्व और ग्राह्माकार 


वे दो बाते तो का ॥ई। 


पचम भाग [ ८७ 


भाव मानना ही पडा | क्योकि प्रतिनांस भेदके प्ंभावमें मी यदि नीलादिकमें भेदको 
व्यवस्था बनेगी तब तो कोई भी चोज प्रभिन्न प्रौर एक नही ठहर सकती । कोई पदार्थ 
भिन्न-भिन्न हैं इसकी व्यवस्था प्रतिभास भेदमे हो सम्मव है। और यदि प्रतिमांस भेद 
न होनेपर भी यदि नोल पीत झादिक पदार्थोक्ों मिश्न- मन्न स्वीकोर धर लेते हो तब 
फिर कोई चीज एक शोर प्रभिन्न ठठर ही नहीं सकती निरश सल्वलक्षणाकों एक माना 
है। निरशका प्रर्थ है - जिसके भन्य कुछ झ्रश नही हो सकते । भौर, स्वलक्षणाका प्रथ॑ 
है कि उस पदाथका एक स्वरूप, उस ज्ञानका ही एक्मान्र स्वहप। तो ऐप निरश 
स्वलक्षण ज्ञानमें भी ध्रनेकपना भरा बेठेता, क्योकि प्रतिभासभेदफे ने होनेपर भी भेद 
माननेको हठ की जा रही है। इप कारण गैतादिक विषयोगे ध्वहपस्ेदको जो चाहने 
हो, जो यह स्वीकार करते हो कि णीत्रा दफ पदर्थ ये भिन्न-भिन्न हैं तो उनको, उनका 
प्रतिभापमुद शी मानना पड़ेगा । एक चित्रज्ञान हो रहा है लेकिन उत्तम जो ग्रनेक 
प्रतिस्‍ाय हैं वे मानने ही हं'गे जैमे कि भ्रनेक ज्ञानोमें प्रतिभामभेद हैं ना, हो उस 
भिन्ननाके कारणा उन्हें माता जा रहा है भौर जब चित्रशानमे प्रतिसात भेद श्रौर 
पीतादिक्न विषयोक्ी विरि न्रता स्वीकार कर ली तब प्रन्धापोहका जो लक्षण किथा 
जा रहा है कि €्वसावान्तरसे स्वस्तवकी व्याबत्ति होता सो इतरेतरा>ाव है, यह 

पूर्णतया युक्तितगात्त बनता है । ज्ञानमे भये हुए पदार्थोह्ना जब परस्परमे भेद धिद्ध हो 

गया तो चित्रज्ञानका भरने प्रतिमाससे नीलाकार पीताकार शझ,दिक ज्ञानाकारोसे धि- 

मिन्नता सिद्ध हो गई शौर विधयकी' चित्रस्टादिकर्क  प्रपने प्राकागे5५ तोलादिकसे 

विभिन्नता सिद्ध हो गई। तो यो भ्न्यापोड़ मानना ही हागा | तत्र वस्तुका स्वरूप 

कायम रह सकता है | 


चित्रज्ञानकी नीलाद्याकारोंसे व्यावृत्तिकी साधना-- यहा शकाकार 
प्रदत्त करते हैं कि किस प्रमाणसे चित्रज्ञानकी ज्ञान? प्रतिमाण्ति हुए नोलाकार प्रादिक : 
प्रनेक झाकारोसे भिन्नता सिद्ध होगो ? सो दस प्रइनके उत्त*में सुनिये | विश्रज्ञान 
प्पने प्रतिमासित ज्ञानाकारोसे भिन्न है क्याकि विनज्ञान है प्रनेक स्वभावरूत प्रौर ये 
प्राह्मयाकार नोलादिक झ्राषार जितने हैं वे सब प्र येक हैं एक एक स्वभावरूप  घटनूप 
ध दिकको तरह | जेंसे--घटमें रूप, रस, गध ६-श ये सब हैं प्र्थात्‌ रूप रप!दिकको 
को छोडकर घट कुछ न मिलेगा » सो घट गुर्ती है भौर उप्तमे रूर, रतादिक स्‍्रनक 
गुण हैं । प्र लक्षम्ोपर विचार किया जाय तो रूगा दक गुगो- घटका स्वरूप भिन्न 
है श्रतएव घट भौर रूपा दक इनकी परस्पर्मे ऋथवित्‌ ध्यादृत्ति है, तभी तो हप घट 
ने फकहलायेगा । घट है, वह सर्वात्मक है, रूपादिक हैं वे एक एक घमंस्वरूर हैं। तो 
जे घट धौर रूप एकातेक स्वभाववाल्ले होनेम घटकी रूपादिकसे व्याद्तत्ति है इसी तरर 
खिन्र॒गान प्रनेक स्वमावरूप है भ्रौर उसमें प्रतिभासित हुए नील श्लादिक प्रत्येछ एक 
एक है । उन प्रत्येक धनेकोसे हस प्रनेक ध्वभावात्मक शानकी ध्यात्नत्ति हो जाती है। 
देखिये | नोनादिक प्रतिभास हो भ्रथवा नोलादिफ धाकार ही भनेक स्वभाव नही होः 


5६ ] भापुमीमातसा प्रवचन 


भी अगत्या स्वभाव व्यावृत्तिको श्रापतितता यहाँ क्षएिववादी प्रइन कहे हैं 
कि वुद्धिको छोडकर प्रन्य कोई चोज प्रांह्म होती हो नही है | बी स्वय एकमात्र है, 
वहाँ ग्राह्म ग्राहकका भेद नही है । उप्तमें ध्रन्य कोई चीज वृद्धि दवरा प्रह्म नही 
होती । श्रत जब उस शानाहवंतमे ग्राह्म प्राहकपना भरी है तब वही एकमाव बुध हो 
तत्त्व है, भ्न्य कुछ है ही नही, तब ज्ञानाइवके मध्यधरममों हतरेतरामभावकी सिद्धि फरता 
युक्त नही हो सकता है । हतके तमाघोनमें कहते हैं कि मान लो भृक सम्बत्तिणात्र 
हो है भौर इस सम्वित्तिके स्वलक्षएमें हो प्रत्यक्ष दि है यानि शानका जो स्वय 
स्वलक्षण है इस होमें वह रह रहा है, इमनेपर भी वह तो मानना पड़ेगा कि सम्बे- 
दतमें सम्वेयाकारसे विधिक्त करने वाले स्वभावान्तरकी उपलब्धि नहीं है। लो इ6 
तरह स्वभावान्तरमे स्भावव्गव्ति तो घिद्ध होतो ही है। याने सम्वेदनकों केवल 
सम्वेदनमात्र माननेपर इतना तो मानना पड़े ॥ 5 मम्वेदनसे भिन्न अत्व स्वभाव 
हममे नहीं है। तो स्वभावव्याद्त्तिके घिडान्से कहाँ हट सके ? तथ क्षशिकरवादी 
भी स्वभावान्तरसे स्वभावव्यादत्तिरुप प्रव्यापोहका उल्लघन नहीं कर सकते शभौर 
फिर देश्षिये चिन्र डानवादियोके यहाँ प्रथात्‌ जो ज्ञानकों एक बित्र'द्वेत मात्र भानते 
हूँ उनके यहाँ विभ्वज्ञानमें जदाँ कि झ्नेक विषयोका युगपत्‌ प्रतिमास होता है उममें 
जो नील पोत झ्रादिक झनेक भझ्ाकार रगक रहे हूं, प्राह्मय हो रहे है तब उधकी १२- 
स्पर ग्याइत्ति भी माननी हो पड़ेगी । भ्रभी घिज्ञानाद्वेतवदिणेके सम्बन्धर्में कहां था | 

धव यहा चित्रशानवादियोके सम्बन्ध कहा जा रहा है। दादामिकोका विद्धान्त वित्र- 
ज्ञीनमात्र है उनके घतस ज्ञानकी चित्रता तो तभी कहलायेगी जब ज्ञानमे तोल पीत 
झादिक नेक झाकार प्रतिभांत माने जायें। सो जब उप्तमे भ्रनेक भाकार माने गए 
मो यह तो मानता होगा कि उन श्रतेक भाकारोमे एक भाकार भ्रन्य झ्लाकारसे थ०्या- 

बृत्त है, नहीं वे भ्रनेक धाकार ही न कहलायेंगे । फिर लित्रज्ञान भी न कहलायेगा। 

जैसे कोई एक ही प्राकार प्रतिमाधसित हो जानमें तो तत्तका नाम चित्रजान तो नहीं 

हो सकता । यदि वित्रज्ञानमें प्रमिभाप्तित हाने वाले प्रनेक श्राकारोकोी परस्र अ्या- 

बुत्त न माना जाय तो चित्रश्ञानका स्वरूप ने बनेगा । झोर परस्पर व्याहत्त मान 

लिया तो यही तो इृतरेतराभावका रूप है। सो देखा-- विश्रश्ञानवादियोको भी 


इतरेतरामाव मानता ही पढ़ा । 


शन्यापोहके भ्रपन्हवमे बाह्य नीलांद्याका रोका भी प्रभाव होनेसे चित्र- 
ज्ञानकी प्रसिद्धि - देखिये ! भ्रन्यापोहके प्रभावमें यह भी दूपरा है कि चिंत्रशानमें 
जितका भ्राशग्वत है ऐसे नीलादिक पदार्थ भी प्रमेदस्वभाव बन जायेंगे भौर फिर जैसे 
कोई एक नील है तो वह नीले स्वभावरूप हो है। भन्यरूप तो नहीं | यो उध्त चित्र- 
घानमें यदि उत भ्राकारोको व्याइत्ति नही मानते तो चित्रज्ञान नही बनता, भौर बाह्य 
में भी धो पदार्थ है कुछ, जो कि शानमे प्राये उन पदार्थामे भी यदि परस्पर प्रमाव 
नही मानते वो व ज्ञान बनेगा, न विदव रहेग। तब वित्रश्ञानवादियोकों भी इतरेतरां- 


पडूझचषम माग ष््हि 


धापक स|भप्री धन्य हो है भौर भासक्न देशमे रहने वले पुरुषकोी देश सामप्रोका 
मध्यन्ध ध्त्य ही है हो यो धासन्ष व दूरमे रहने वाले परुषकों वस्तुमे जो चाना 
प्रकारके दर्शन हो रहे हैं, कह बेठेगे कि इस बजहपे उस्त एक पदाथ॑में मी स्वभावमेर 
हो गाधेोगे, कि.वे पदार्थ विदाद हैं भौर प्रविध्द हे ध्रादि । क्योंकि ठप्त प्रतिभ्भम्ते 
कोई विशेषता नहीं है। करता सामग्रौके भेदशी तरह दूरादिक देशकी सामग्रोक्ा भेद 
+ विषय र्वभावषके भेदरे जिना नही हु' हकता । 


इतरेतराभावके भन्तव्प भी उपयोगिता -तात्पय सवका यह है कि वत्तुे 
शानमें, समोर्षें एकानेक स्वन्ाावता पाई जा रही है। सालो साधन धोर तामग्रोके भेद 
से उपथारत: उनमें भेद बताना भौर वस्तुमें भेद बताना श्रौर धस्तुमें एक घम्मे «! हठ 
बनाता यह युक्त नही हो पध्रकता । प्रनेकान्तके बिना, सप्रत्यक्ष धर्मके बिता किसो 
पदाय॑ंका प्रत्तित्व नहीं रह सकता । ज्ञांव है वह एक है तो प्रनेझ्ान्तात्मकताको लेकर 
ही एक है | कोई हव्य है, घट पट भादिक है तो वह अनेकात्मकठाक्षी लुकर ही एक 
है । केवर्स जाते एकानेकाट्मकताते रहित कुछ नही हो सकते । जैसे बताइये कि रूप 
रप, गंध, स्पशरे बिना पट कया जीज है भौर घट एक द्रव्पफे बिता रूप, रस, गय 
स्पर्धादिक वया चाज है ? एक माने बिना प्रनेकताका दोध न होएगों । धनेक माने 
बिता एकाह्मकताकां बोध ने होगा | जब वस्तु एकानेक स्वस्ावरूप है तब उम्र 
इंत रेशरामांवका निराकरण नही किएा जा तकता | 


प्रतिभासभेदसे स्वमाव भेदकी सिद्धिका प्रतिपादन---प्रतिम्ध भेद होने 
पर भी यदि विधय गेद स्वभावभेद भ्रादिक न माने जानें तथ, थाने जुदे-जुदे श्दा्थ 
प्रतिभातित होनेंपर भी पदि मिश्त-भिन्नता नही मानो जातो हो प्रत्यक्ष विदित होने 
बले भिश्च-भिप्त पदायोमिं भी एकहा भा जापयी इस कारण यह मानना ०डेगा कि 
शादे झरजातत्व हो चाहे बहिरिवत्व हो, प्रतिशाष भेद ह'नेप्र वहाँ स्दभावभेद है। 
कारणके दिना एदि भेद मान लिया जाय तब किर किसी भो जपह एकर्दकों वयध- 
रथा महों बनायी जा सकते । पध्रन्यवा प्रतिभास फशेद होनेपर भी चित्रग्ट प्रादिकर्ते 
था विधक्षानमें एक्सपता मातनेंस्श यहु तो दय प्राहा हो है कि रूपादिक्ें भी भ्रगोद 
हो जायवा, एक पटड़ेएे हूप, रत गय दादिक प्रहिकरतरतोका भेद है से सेद अचतेवर 
भी मे श् एक हो जायेगे, बह गो दोष झाता ही था। सेकित धर एक नदोन दोष 
धह मी धाता हैं हिः शात्यदिक द्मी पदायप्रें ऋमते होने वाले वियत मध्यन्धों 
प्रदाधोंदा भम्दंग्प ४गे त्वसावकों भ्रेद मे सवेया । प्रर्धात्‌ प्राग्मरामें द्रतेक प्रक्‍शके 
व१दाधोंडे वादटैकर हुइ ४6 कै, गुल दुत्त शादिक वृत्पश् करनेका स्वभाव है ॥ मो 
किशो शो धकाहरे इत ध्वभावकशा भेद न बन सकेता । चाहे कितने हो सप्बन्ध प्लोर 
कारश)गी हद बषांतों जाए ! धोर फिए इस तरह शो क्रमये उत्पक्त हने दाले शो 
करे है हेहे हल धादिश वे बाएं भी प्रवमाके 8्वभावप्रे मेद न विडिय करा में । 


ष्ष ] ग्राएम मांत्रा प्रवचन 


जाते हैं प्लौर न यह कह पकते हैं कि तीलादिवान चित्रवटादिक! प्रतिभा एक्स्वमा- 
वात्मक् है । चित्रशान अनेकल्वभावात्मक है भ्रौर उप्में जितने प्र द्वा कार है वे तदगन 
धर्म हैं। इस प्रकार तम्बेदन प्रवेकत्वम्रावाश्मक है भौर व ह्यब्रार भो नाता 4. थे भी 
एक न वन जायेंगे ? सो यह एकानेकल्वसावपना हैनु प्रधिद्ध जहो है, एकरनेकल्वमाव 
पना शान पोर शानपत्त ग्राह्माकार इसमें पाया जाता है एकाहे फल्वशावृउता बहा 
पदायामें सो एक धर्मी पिण्ड भर सदृण्त्‌ भ्रमेक गुण उनमे पाये जाते हैं। थदि एसा 
न हो तो काई द्रव्य ही मात्र "हेगा, कोई रुूपादिक न रहेगे । यदि सवा घटसे रूप, 
रप्तादिक अभिन्न हो जायें तो रूप है सो ही घट है, रप्त है तो ही घट है । डिसी एक 
घममे वहू घट बन जाय तो कुछ एक कह लीजिए भ्रथवा कइदलो कि वहाँ द्रव्य नं 
है रूपादिक ही मात्र कुछ है। नो ऐसे भ्रनेकस्पमाव घट)दिक द्रव्य है भौर रूपांदिक 
अनेकस्वभ!व नहा है याने रूप केवल रझूपात्मक हैं, रस केवल रपतात्मक है, लेकिन घट 
भ्रवेकात्मक है । तो जे एकानेकल्वभावरूर होने घटने रूपादिककी फयचित्‌ ग्याद्धत्ति 
मानी गई है ऐसे ही चि्रज्ञानकी भी शात है,। 


चिन्नज्ञानसे ग्राह्माकारोकों कथचित्‌ व्यावृत्ति न मे ननेपर अ्रनिष्टा- 

पत्ति --यदि चित्रज्ञानसे नीलांदिक प्राकारोकी व्यावृत्ति न हो, चित्रज्ञान प्रमेक 
स्वभावात्मक एक पिण्ड है भौर नीलादिक एम एक स्व थावरूप प्रनेक हैं श्रथवा उन 
नीलादिकमे प्रतिनियत नील एकरूप है व चित्रश्ान माताफकारमय है । ऐपी बात यदि 
न मानों जायगी तो यहाँ कहना होगी कि या तो चित्रज्ञान ही रह गया। नीलादिक 
प्रतिभाप्त कुछ न रहे | वहाँ यह कहां जा सकता है कि स्वभावकी एकता होनेपर भी 
द्रव्यमें प्लौर चित्रश्ञानमें जो प्रतिभासतकी विलक्षयाता है यह कारण भौर धामग्रीके 
भेदसे हो रही है, वत्त्तुत* नही । जैसे कि कोई पुरुष दूर खड़ा है, भ्ोई पुरुष किसी 
एक पदार्थंके निकट खड़ा है ता उन दो पुरुषोको किसी एक परदायंके विषयमे जो 
जिन्न रूपसे प्रतिभाषत द्वो रहा है, जो वस्तुके निकट है उस्तको उसका स्पष्ठ प्रतिभास 
है, जो उस पदार्थत्ते दुर है उसको उस्तका प्रत्पप्न प्रत्रिभाछ है। जो उस पवार्थते दूर है 
उसको तदृविषयक प्नस्पष्ट प्रभिभास है । तो यह प्रतिमाप्त भेद कह दियां कि कारण 

धामग्रीके भेदसे है। ऐसे हो किसी भी पदार्थंमे स्वभावक्ी एकता हानेपर भो कह 

देंगे कि इसमें प्रतिभासमेद जो हो रहा है, जैटे कि चित्रपट भादिक द्रव्य जैसे पटमे 
नाना वित्रता है, भानारूपता है, ऐसे हो चित्रपट भ्ादिक द्रव्य एक स्वभाव होकर 

भी चक्षु भरा दिक़ कारण साधन सामग्रीके मेदहे वे रूपादिक विलक्षणता प्राकारकों 

घांरए कर रहे | चित्रपट ए+ ही है पर इन्द्रिय भौर दूर पराम धादिकके भेदसे भेद 

है। यो कह धकेंगे, थो ही कह वेठेंगे कि धन्तःकरणकी बाप्ना,है साधन है, उसके 

भेदसे नाना नील, पीतादिक प्रतिभाधरूप है । भौर, ऐसा न माननेपर प्रश्येक पुरुषके 

प्रति विषय स्वभावका भेद बन वैठेगा वयोकि धामग्रीके सम्बन्धका भेद बता रहा है, 

ना, जैसे किसी एक प्रथके प्रतिभासके सम्बत्धमें दुरमे रहने वाले पुरुषकी आते 


कह 


पुठझचप भाग [ हू 


सम्कापकी प्रय॑मवता माननेवालोंके प्रति द्रव्यप्रत्यासत्तिरूप सम्वधकी 
सिद्धि उक्त अपनके शप्तादानवें कहते हैं फ यह रहना यूक्तितगत नहीं है कि 
काथोंगें प्रक्या भध्दन्वका धभाव है | वृर्तेकि, हम्य-पका भ्रय है ०हू कि कोई प्रत्या- 
ल होगा । था टरष्प ट्रब्यकी मिष्टया हो, शाप में निकटता श्राथे, कालते निकटरता 
धाये शदका मोदते मिश्टपना भाये, इंढोगा। ही भांम तो सम्बंध है । ऐमे सस्दत्धका 
निश्कराण| नही किपा जा सकते, सो पदार्थ का हिंदी वदार्वके साथ धाक्ष त्‌ प्रथवा 
प्रस्म्याया मम्दन्ए ही है यह शत हो हो नहों सकती । प्रन्यवां शपात कियो पदार्थ 
के) किसी जो भादके साथ भा्षातु प्रयवां पपम्दरता कितो प्रकार मम्दध ग हो तो 
बड़े ह“मावरतिंत हो जाधवा + देंगो ! बुत गुलीरा कर्यशव एड्रीयवानका यदि साक्षात्‌ 
क यदिग्‌ >-तादाद्य गरदघ माम समदाय नहीं माना बाय याने गुण भोर गुणी 
है दो बितु तादारः्०्स्पते है ऐवा संवाद सम्वध मे माता जाए शोर एयायव पर्यायवानसे 
ग्रकातु जो परिणाम हैं भौर जो परिषाम हुए हैं उन दोतोंमें प्रदि कपदितृ --- 
हादउव नामरः समशात् ने भागा जाए तो धब देशिये ना, स्वत्त्र याने निराश्रप 
गुण भौर परयोधका धमरद हो गया । थाने गुण झोर पर्याय कुछ न रहे । भौर जब 
पुरा पया4 ये कुछ शहे ही नही, तो समर*् गुए परयापोत्त रहित द्रव्यमें भी ससरवकां 
प्राएति थ्रा जायगी, जब चुत परदापे नहीं है तो द्रष्प भो कुछ नहीं है । यो गृए 'पर्य ये 
एइ्मावरतित हो यया धौर द्वव्य भी निःस्रभाद हो गया। गए धोर पयाधरा 
परइपरने गढाय्रतेनु व एज हृठएक्रे रथ मक्‍्याए पम्वंध ने मानतेपर श्रपत्ढ ग्रा जाना 
है हो दे नि:श्वमाद है यए यह कांप धारत्तिम धाती ही है।तो धन जान ल॑जिे 
कि ४ बहें एरवोकी निकटता बाला भेडद ये मानना पड़ा । 
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लिए ! पशु धौर झूर गुएरी बात हो सोच ज'नते #' हैं कि किननों टूरमे २हने 
बाते पदार्धका हाय हो तो अधु्मे दिख भकना है । प्रदि धहान्त दूर हुए हो छूपो पदाच॑ 
| अल ऐलमेदी जहाँ घोरणवा ही ते रही दक्ष छान हो बहु नहीं देख सकगा ॥ 
भृठी। ६ भर बपु शोर रूसी प्रयधामति न रही * तो चगर बहु होर ऋरेपे परम।रपा 
0₹ धरयागति गे भागी जाप, मायने दितने लेदर नश्की बात होता ना ए+ व छल 
हएकी काने ऐपा सध्द थे ने धाठा त्राप को जन बट बहुदे दर देशे २४८१ ढाले स्प्यका 
बाद हाह ही बरता हैए हो जोडर देशपे दहरे कह भो झूपने ज्ाजशों मो यहा 
धगल ब करेंगी । दोहे शानता होता जि. चत शोर ऋपका होच्र परत्टावॉसका मग्व 
हैं । ध्राएडल मे होतेते उस चहाक! ११३३ धान ४॥ाने भोम ज्हृशा डाथोत्‌ भुझवे बहा 
हैं करामका!] क्टधात होजैड इह भमप रे में बह बरेशा धौर चाउते सरदढा तरतक 
धजुदाद की | इड जड़ लो चहाुरा। हो धाहरध हो बाददा कोर रप्टिट दाहएरशा 
अधशड दोरेडे ऋपद) हे ग्रणा३ हो आाशत्य । दहाँ प्र दित्तत्द) हर 7 9 6 होच 
को शादाशिलि को हुक हाइ धर जश्माजर है । दि धर रे चुप / मर बढदे पद दो 
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पयरेकि ऋतसे होने भले सुख झादिक कायोका भेद ओ कार्यन्रेद कारणाभेदकों सिड् 
कर यकता था ऐसे सुसादिक कार्य भेदोका किसो एक पदार्थमें दक्षादिक पद्म 
सभान कारण सामग्रोके सम्बन्धसे ऊतक होने वाना जो प्रतिगाधमेद है उसके साथ 
व्या रचार हो जाता है, याने प्रतिमास भेद प या जा रहा है। सेकित विष: एक है । 
तो ऐसे ही शुसादिक वायंगरेद पाये जायें भौर भ्र धारभूत स्वभाव एड हो ऐसा कहीं 
कहा जा सकता है, वणेकि कार्यनेदये कारणभेद हांग है धोर प्रतिमाप्त भेदसे सूछे 
भावनेद दोता है यह बात सद्ध को जा चुकी । इस्त करता यह भानना चाहिए कि 
जितने भो सहकारी कारता हैं उतने ही उसमे स्वण्ावभेद हैं भौर वे प्रत्येक परस्परमें 
स्वरूप प्पने झपने रखनेके कारण व्यादतत हैं। छा इस प्रकारकी व्यादृत्ति एक साय 
झथवा ऋमते होने वाले पॉरणशामोंके भेदत विदित हो जाती है। जैसे कि एक दोपक 
बहुनसे स्वभाव भेद है। जमे वह तैलकों सुला दे, आातोको जला दे, काजलको 
छाड दे, श्रधकारका नाश कर, पदाथोंरा प्रकाश करे, ऐसे भ्रनेक ,स्वमावभेद बहाँपर 
इ्पर व्यादत्त हैं। यह तो मानसभे भर यगा कि जो तल श्ापराका प्रामथ्य है वह बे 
का दाटुकी सामध्यते मिश् है सन्यथा इतनी क्रिया सम्मग न होधकेयी | तो देखिये- 
गहाँ यद्यपि एक साथ इतनी क्रिठंयें हो रही हैं। क्रम- स्वभावभेद होहा है हे, 
भी देखिये - जैसे कि घट बनाया मया तो जब घट कछश! प्रधस्वामें था तबका हक 
झोर अब पक रहा है तबका रूप, झोर जब पक चुरा त्यका रूा, ये। 
सस्‍्वमायभेद वहा सिद्ध होते है ना, ता ये स्वभाव सर यहतिद्ध करते हैं कि था 


झन्यापोह है । रा 
, सिद्ध पदार्थमे १रतन्त्रता व सन्वन्धके भ्रमावका हाकांकार द्वारा कथ 
हब धहाँ दा का थार कहृत! है कि पदा्थोँमें सम्बन्ध तो सवध। प्रसम्भव है फिर उन 
परतम्ववा भा ही नहीं सकती बररोकि परतत्ववाका ही ताम सम्वन्ध है प्रथवां संत 
का माम हों परतन्त्रता है | जो पदार्थ स्थय प्रग्नी सत्तासे सिद्ध है उस पदार्थमें.१९ 
अताको बात हो कया ?ै इस कारण समस्त पदपयो्ि तरवतः सम्बन्ध भही है? 
फिर कितो भी पंदार्थमें मम्बस्धियोंके भेद स्रसावमेद करनेके कारण नहीं बन सर 
कितसे सो सहकारी कारण जुदे-जुदे मिल आयें लेकिन जिय एक पदाधमें उन & 
, कोरी कं रक्षोंकीं निभित्त पाकर काय बनेना बह द्रव्य तो स्वत: सिद्ध है ता, गो 
मद धिद्ध पदोर्थ "है उसमें सव्भावभेद कश्तेमे समर्थ सहकारों कारतोंका धान 
परी हा संकता /सहुदारों कारण त सिन्‍न चोज है वे भागएं अ्तेक तरहोे 
इससे दस कॉरशामूत दव्यमें स्वमावमेद कंसे बन जांयवा रे शो जो पदार्भ स्वयं || 
२ उन लिड रदायोंतें एक दूसरेशे सम्मध कया ? भौर सहकारी 'कारणोके जुट बा 
जो यद्यपि कार्यनेद नाना प्रतोत होते हैं फिर भी उस मुल पढदार्धमें स्वमभांगनेद 


किया जा मकतो | 


पड 
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सवेदन व सवेद्याका रकी प्रत्याप्नत्तिसि भी सम्बन्धकी तिद्धि--देल्लिये ! 
सर्वत्र कहीं द्रव्य प्रत्यानत्ति कहो क्षेत्र प्रत्वासत्ति कही काल प्रत्यासत्ति प्रौर कही भाष 
प्रत्याससिरूप सम्बन्ध अराबर देखा जा रहा 'है.। प्रत्येक पदार्थका किस्नो.ल किसीके 
साम-साक्ष त्‌ प्रथवा परस्यरया सम्बन्ध कोई न कोई होता ही है ।.$स.. सम्बन्ध भोर 
बहुत क्या कहें --एक इस सस्वेदत विज्ञान मोत्रकी भो देखिये | नो इस विज्ञानका 
क्रिसो वेद्यादि प्राकारसे प्स्याधत्ति है ही। यदि किसी सम्वेदनपे वेययाक़ारकी, .प्रर?- 
मत्ति न हो जैन कि विज्ञानाईइतवादी कमी-कभी, क़हते हैं कि इससे ग्राह्माकार भी 
नहों है णे पदि घिज्ञानका वेद्यादिक धाक़ा रके साथ- प्रत्यापत्ति, पम्दन्ध न. माता जाय 
तो वेधयका घोर वेदनका हो प्रमतत्व हो जायगः । वेद्याकारके धानन बिता वेदन बया 
वस्तु रही ? झौर वेदन बिना वेद्याकार कया रहा ? जब वेदन और वेद्यमें किसी 
प्रकारकी प्रत्याधत्ति नहीं मानते तो दानों निःदेमावें हो गए । इस तरह जब॑ वैद्य भौर 
चेदनको प्रत्य सत्ति मान लो बातो है तो चारो हो प्रकारका सम्बन्ध सिंठ हो गया। 
द्रव्य प्रध्यासत्ति, क्षेत्र प्रत्यासत्ति कालप्रत्यासत्ति धौर भाव प्रत्यासत्ति, बारो हो पिद्ध 
हो जाते हैं। वेदन भौर वेद्याकार में जब ये चारो प्रत्यामत्ति सिद्ध हो गए तठथ परल्पर 
परतत्रता सिद्ध हो बांती है ! यहाँ परतत्रतका! भय है वस्तुके प्राय रहनां । जैसे कि 
झात्माम ज्ञान गुरा है निशययत:ः शन ही भ्रात्मा है। उप्तमें परत चतावी बात नहीं 'है, 
"किन्तु दाशेनिक पद्धतिस लब वल्तुस्वरूपकी चर्चा होती है ता चूक व्यवहारनपस यह 
कहना दी पड़ेगा कि प्ात्मामें ज्ञान है । तो.इस समय इस हव्विमें आन प्रात्म्तंत्र हो 
गया ये कोई मिश्न-मिन्न ६देशवान पदार्थ नहीं है, जिनको परतवता जेसी कलाना को 
जाय नकिन परतवताका धश्र्थ यह है कि निराञ्य नही है। तो ज्ार्नीकार वेदन केंच 
घिद्ध है तो उम्र ध्िद्ध सम्वेदता भारको ग्राह्म कारादिको शु!।नके परततत्र मार्ननां होगा। 
यदि सचवेद्य को सवेदनाअत नहों मानते तो जो ग्राह्माकार हैं वे शञानके भाश्रेष नही हैं 
ऐसा मौनने”र फिर शञानके धयावमे भीप्रेहायकारोका सदुभाव होना पड़ेगा" अब 
शांत झोर ज्ञेय इन दोनोकी .प्रतिर्ष्ति नहीं मानते शोर दोनोंको निर श्रप म नते हैं तब 
तो ज्ञेयाकार, ग्रःह्याफार बिना शानके हो बन जायें यह प्रसग श्रा जाता है। प्रथवा 
शानका यदि ज्ञेयाकारके साथ सम्बन्ध नही मानते जेयाकारके परतत्र नंद्ीं मावते शान 
को तो ज्ञान निराकार कहलायेगा। ऐसा ज्ञान जिसमे रसोई जश्ञेयाकपरे नही, कोई 
ग्राह्मःशार नही, विषय हो नहीं कुछ उस झानका स्वरूप हो क्या ?- यहाँ वेर्तस्थ्ता 
का प्रर्थ ध्राघाराघार्ग गुणा गुणी विधय विवयी भ्रादि धंस्वन्धोत है। ह 


५» * ज्ञानमे वेद्योकाराभावका पारतन्क्यः (सम्बन्ध) न ,माननेपर निरा- 
कार शोनकी असिठि:-*दाक्त्‌ शानको निराकार भो मात लिया जाय तो इतना 
मानतेपर भी सम्वन्धकों पान्यताशे हेटे सही सकते यह भी,मौन लिया णाव कि ज्ञान 
निराकार है। उममें ग्राह्याशार नही है ठो न्राकार.झानके माननेपर भी यह तो 
मानना हो पड़ेगा कि श्वानमे वेधाकारके प्रमावका सम्बन्ध है + याने उस ज्ञानमें वेधा 
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को देख सकते है हो वहाँ यह समडन्प्र मानता होगा दक्ष भौर हपमें कि इतने क्षेत्रको 
निब्टता हो, सम्ब्ध हो तय चक्षुं जानता है ! यदि ऐसा क्षेत्र प्ररंधातलिको ने भाना 
जाय शब जैसे ५० भील दूर पर 5६रे हुए प६/वाँरो बक्षु नही देश धकता बयोकि क्षेत्र 
प्त्यातांत सम्बन्ध तो मान नही रहे, उसकी तरह ऐेरव देशमें रहने वानें रूपेका भो 
अन चक्षु न कर सकेंगे । धब चक्षु कही भी रू।/जञान कर मे सका, तो किंसो भी मनुष्य 
को चह्दु॥। सत्त्व है यह भी सिद्ध न ही सकेगा | मनुष्यकों उतका कक्ष हैं बह ' शान 
इस्तीए हों बतता है कि उसते रूरका औन कर लिया तएवं उत्का सक्षु है। वपका 
आन अब ने रहा तो चक्षुक्ी भी सत्ता न रही | भौर जब वक्ष न रहे चाह्मष प्रत्यक्ष 
न रहा तो रूपका भी धत्तो न रहा । तो प्रव दे।सये ? 'कि क्षेत्र प्रत्यासत्ति न ' मानने 
पर चक्ष घोर रूप दोनोकी निःस्वम्रावता हो गयी दोनोंका प्रश्तत्त हो गण । तब श्षेत्रे 
प्रत्याध्षति नामका भी कोई सभ्यत्व है, यह मानता होया | 


'कॉलप्रत्यासत्ति तर मावप्रत्यासत्तिरूप सम्बन्धकी सिद्धि: परत काश 
भत्याश्त्तिकी बात सुनो, | कारण परिणाम प्रौर कय परिरशाममें कालरत्वार्थात्त हुपा 
करती है जंते घड। भौर सपरियां ; घडा पर्यायके बाद हो 'सपरिया पर्यात बनती है 
यह हो लोव समझते, ही हैं । इसमें काल प्रत्यासत्तिकों बात प्रड़ो हुई है, क्योंकि घट 
पगविका क्षय कारएा है भौर सखपरिया पर्याप काय है। धौर, इन दोनो परिणाभोमें 
काल प्रत्यासत्ति मानी न जाथ तो जे भ्रन्ित्त कालमें का थं कारणामाव नहीं बनता इसो 
प्रकार इश् कासमें भी कार कारणतमाद नमज़नेगा, क्योकि :धाव काल प्रत्यात्षत्ति ते 
माना नही है तब दोनो हो पर्यावोंका भ्रमाव हो जाएगा । कोई लाम यथा स्वमाव न 
रहेपा । तब देखिये कि पदों परस्पर काल अत्याध्षत्ति भो न माननी होगी । भरत 
आावप्रत्यासत्ति की बात देहिये ! जंब पवेहमें भ्रर्त है यहे सिठ करने चुलते है तो 
बहा हेतु दिया जाता है घुम हानेसे । शो उस सम्वन्धमें ,जब् व्याधहि बनाई जा रही है 

_ कि अहाँ-अहाँ घुम होता है गहाँ बहा प्रति होती है जहाँ धरित नहीं होती वहां धुभ 
नहीं होता । तो गो «)प्विके व्यवहारकलमें रहने वाने घुमादिक लिगकी धौर भ्ररिन 
भादिक लियको साध्यमोवकों भावत" प्रत्यास त्त है फं नहीं ? जब «प्र बना रहे है 
कि बहाँ जहाँ धुम होता है वहाँ वहाँ भरत होती है. तो उस व्याप्ठिपनेकी हृच्टिसे उन 
काध्य धाधनोंमें भावप्रत्यायति हैं मन्यथा वह ही न अन सकेगी । सेकित प्रठ किया 
भी प्रकारका समान्ध न मानने वाले द दानिकोके यंहा भांव प्रत्याक्तत्ति तो कुंछ राम 
| है तब किसी भी संस्ति सादिर साध्यमें प्रनुभान बन हो ते सकैगा। तो भाद 
>अस्योक्तति न मध्नगैपर भव धतुमान ने बचा, तब ध्नुमाने झौर झतुमे/ दोनोंकों ध्रस्त 
रव हो भागग[ । तो देखिये | यहा भनुभान भोर अनुमेय दोनों हु नि.स्वभाव होगए, 
झत: यह,हठ न चल सकेगी कि जब वस्तु स्वत. सिद्ध है तो स्वत खिद्ध बत्तुमें हंतप 
+भोर प्रतन्तता कुछ हो ही नहीं सकतो, फिर स्वभावमभेद बल्तुमें फह्ाँ8 लिद्ध किया 


जीयया ? 
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सवृत्तिसे सम्बन्ध माननेपर परमाथ्थतः' श्रकारण द्नव्यमें नित्यत्वकी 
प्रसक्ति--पहां क्षएाकय दी बहते है कि वास्तव किसोका किसोके साथ सम्दन्ध 
नही है। केवल कल्पनासे दी सम्बन्ध माना जाता है। भोर, घू कि सम्बन्ध , व्यवह्ारके 
लिए उपयोगी है अ्रतः'व्यण्हारकी जननी कल्पतों ही वहाँ सम्बन्धका कारण बनती 
है । इसके सर्माधावमें ॥हते हैं कि कया हुआ, कल्पनामे भी यदि पश्तञ्र भानोगे तो 
बह दोष तो नही हट भ्रकता, क्योकि सम्बन्ध तो बल्रनासे ही माना | भ्रथना कय 
कारणा भाव है इस' प्रकारका पम्बन्ध कल्हनासे हो कहा, परमार्थसे तो पम्बन्ध न 
रहा | शौर कल्पना है मिथ्यारूप । तो धल्पताएे सम्यन्ध रहा, हसकां भ्र्थ है कि 
भूठा यदि कहलबातें हो ता सम्बन्ध है बम्तुत: कार्य कारणाका सम्बन्ध नहीं। तंत्र 
परमाथंस धा यही मिरंय रहा कि बिना का-राके कार्य हो गया है। तो ,जो बिना 
” क्रारणाके हो वह नित्य हो है 4 इपमें कियी प्र कारकी ब्राघा नहीं दो.जा सकती। 
यांद परमार्थंते कारशका क यत्मक स्थरूपमे परतञ भान लेते, हैं तो सम्बन्ध रो 
ताल्विक्ता #ि्ध हो ही गई । इस प्रकार वह क्यने कि भन्‍वोन्याभाव भौर दृतरेतरा- 
शव ग्रे कहो भी घटित नही होते सो उनका निराकरणा करना. सम्रोर्ध न नहीं है 
क्योकि सहकारों कारणोकी भउ्रपेक्षासे सतानाग्तरभे भाव स्वभावके भेद परस्परमें व्या- 
रृत्त तो हैं हो ना, तब वहाँ तो प्रन्योन्याभाव व भ्रत्यन्तामाव घटित हूँ जायगा । 
हम झमावोका विराकररा करतेपर वस्तुके स्थरूपकी सिद्धिएनही को जा सकती 


पदांथेकि प्रतिक्षण धनन्‍्त पर्यायॉरूप परिणमन्रेका वर्णन देखिये ! . 
प्रतिक्षण भनन्त पर्यायवान प्रत्येक पदार्थ जितने भो प्रदेशी सत हैं ये सब प्रत्निक्षण 
झनन्त पर्यापोरूप- परिशमते हैं भोर भूत भविष्य कालको' प्रपेक्ष! अनन्त पर्या वरूप 
परिशमते रहे भौर पध्रननन्‍्त पर्या पोंूूप परितामते रहेगे । प्रेत्येक- पदार्थ भनेक ध्ब्त्पात्मक; 
होते हैं, शक्ति स्वभाव, गुणा-किननो भी शब्दोसे कहो प्रत्येक पदार्थोमे श्रनन्त शक्ति) 
होती हैं शोर जितनी शक्तियाँ है उतने ही १रिशामन हैं उतने परिशुभन प्रति समय 
' हुआ ही फरते हैं । तब ये पदार्थ सथ एक स्वमाव ने रहे भौर न क्षएामात्र शी स्थिति 
थाने रहे । इसका धन्य दिखाया जा रहा है, ये णर्याव प्रतिक्षणमे जो परिणमनो 
रतहमी है वे किसकी होने हैँ उनमें भ्रन्वयभूत मत्‌ बराबर र*'ता. ही है निरन्‍्न 
पग्रन्वयका सदभाव है, अधिष्छेद है' अनन्‍्दयकों, . तो बन भ्रनन्त पर्णयोमे रहने वाले पद 
, भूत पद था हा यदि क्रमसे भी विच्छेद कोई भाने,तो भीं अंर्थक्रिप नहीं बन सकतो | 

_जो स्वय भ्रश्तत्‌ है. क्रिंगके मम्बन्धमें प्राप्त नहीं हुअः है ऐसे कारण द्रव्यपे तसस्‍्वन: का 
मो उपयोग सर्म्मव नहीं है । भोर जब पभ्रसत्‌ पदार्थते कुछ भी कार्य नहीं बन सका 
तंद फिर किसके द्वारा किसका छात्मलाम हो ? थाने कोई कारण नहीं बन सक 
धोर न कोई पदार्थ कार्य बन श्रकता है। हाँ कथचित्‌ अ्रविच्छेद मान लिया ना 
कारणभूत पदारय का विनाश नही होता, ऐसा! कथचित्‌ श्रविच्चेद मांग लिया जाय 
कार्यका होना सुघट डे आपगा। जग शुभ िण्डसे घढ़ा पर्याव बनती है तो जिस का 
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कारके भ्रमावका सम्दत्ध है । य'ने उंत्त श/नर् वेयाकारका भाव है. शाम मिराकार 
. माना । श्ञानका धर्थ मह है कि झवमें ग्राह्माकार नहीं है तो कया है ? ग्रह्माकारका 
प्रभाव है । तो लोक ज्ञानमें ग्राह्मकाश्के भ्रमावला ती सम्बन्ध मातता पड़ा। यदि 
बानमं प्र हाकारके भ्रमावका सम्बन्ध ते माना जाय तो इर्थ क्या हुआ कि झानमें 
ग्राह्मयाकार स्वरूप है। सा वे दोनों बातें विरुद्ध हैं दा तो यह मान लिएा जाय कि 
शान ग्राह्मयकारके परतन्र है था फिर यह मानें कि झात-ग्/द्च/कारके परह्ावके परतत 
है धौर दोनोकों परतत्रुताका धमाव तो विरुद्ध हा है। 6व किहो ने किस्तो प्रकारको 
अ्रत्यांगत्ति माने बिता तो स्वरूप कोई सिड कर ही ममकेगा। , _ हु 


थक 


सर्वेया अमभावकों भावपरतसन्त्र ने माननेपर अमाॉवनामक स्ततत्र 
पदार्थंकी सिद्धि- -भर, नो देखिये... सर्वधा सम्बन्धाभावक्रा मदि किप्रो भावके 
परतन, है णहु न भाना जाय तो सवंधा प्रभाव स्ूतर बन गया, याते लिर,श्रप अन 
गया । देखिये जब कभी भ्र-ावका प्रति [दन किया जाता है तो किसो वस्तुके धाश्रय 
मे हैं। किया जाता है | जैके घटका प्रमाव आदिक रुूपसे भ्र शव भी अपवके पंत है 
धयवा कहो मावका वियोदर! कहुकर धरम वका प्रयोग होता है तो नो सवा भ्रमाक 
मो भावके परतन हो गया । यदि ध्रम्मावकों भावके पश्तन नहीं मानते तो भ्रमाव 
स्वय स्वतत्र हो गया, निराश्रय हो गया । तो जो निराशय है | स्वतंत्र है। उसमें 
झमावरुपता कैसो रहेयी ? वह तो सत्तास्मक रूप स्पप्ठ बद गया । फिर सरबन्धा- 
.._'मावकी व्यवस्था नहीं बनायी जा सकती है । देस' तरह बाहे पदाभंकों' सिद्ध मानने 
वाले हो, चाहे कार्य उव्यको, भ्रतिद्ध मानने वाले हो, सभी प्रकोरके दर्शनिकोंका 
किसी ने किसीडे साथ प्रत्येक पदार्थंका पारतका भगत! होगा । तब यहाँ देखिये कि 
घिद्ध प्रथवा भ्रप्तिद्ध किठ्ी भी कीर्यद्रणाका प्राउतठय प्राप्त करके गुरा गरुछी भ्रादिक 
में कहते है कि गया परतत्रत। है( सो देखो-..-ये दाशंनिक स्वय परतत्र हो रहे हैं। 
अर्थात्‌ भानके प्राधीत हो रहे हैं । जेहे किसी भी सिद्ध पदा्थेके! किसीके साथ करीई 
सम्बन्ध न आता जाय तो उ6 वस्तुकी घिद्धि नहीं हो सकती । इसी प्रकार किसी भी 
कार्या८्मक प्रसिद्ध पदार्थमें कारशाकी परतत्रता है एऐया मानना “हो पड़ेगा । प्रभ्यथा 
फारशाके धभावमें जहाँ चोहे जिस थाहे कायकोी उत्पत्ति हो पडेगी । वदि यहाँ दका- 
कार यह कहेंगे कि हम तो कार्य कारण भाव हो नहीं मानते; फिर कार्यात्कक्त किठी 
पदार्थमें कारणकी परतत्रता धाठी है यह बात कैसे बने ? इसके धमाघानमें कहते हैं 
कि किसींते किसोकी उत्पत्ति न माननेपर फिर तो शाइवत धत्‌ हो जायगा। क्षशिक- 
बादी यदि कार्यको कारणसे नहीं मानते, काररा कार्यभाव नहीं मानते, क्षशिकता 
हे का विधात हो जायगा इस भय क्षरिकलिद्धाम्तातुवादियोनि कारण कार्य भाष 
नहीं मानां भोर इस नीतिके ध्रतुतार यदि कारशमे कायकी उतपत्ति न मार्लेगे तो अर्प 
यह होशा कि प्रत्येक पदा्य सदा धत्‌ है। झौर, कारणक बिना जो संत हो वह नित्व 


होता है | 
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जायगा ? जैसे खग्विषाश कोई पदार्थ ही नही है तव उत्तमे नश्वस्ताकी बात कहापे 
प्रायगो कि वह नष्ट होता है ”? भौर, इस हो कारण यह भी कहा जा सकता है कि 
स्थिर रहते हुए ही उत्पन्न होता है । कोई पदा्ं सर, द्रव्यत्व, चेतनत्व भ्र।दिककी 
भ्रपेक्षाते स्थिर रह रहा हो वही तो उत्परन हो सकता है । कोई पदार्थ यदि सवधां 
ही रहने वाला न हो तो उत्तका कभी भी उत्पाद नहीं बन सकता खरविधाणाकी 
तरह । जैपते खरविषाण कुछ दीज ही नही है स्थिर रहनेकी चीज नहीं है तो छसका 
उत्प द नरी बन सकता । इस हारणा प्रतिक्षणं प्रत्येक पदार्थ विलक्षण है उत्पाद 
ध्यय धोौव्य ये तीनो ही धर्म एक साथ एक ही कालमे निरन्तर ०दार्थमें रहते हैं । इस 
को तत्त्वा्यथ महाह्ा'स्रमें भी यही कहा है कि “काण्दवग्ययध्रीव्ययुक्त तत्‌” समस्त मत 
उत्गदश्यय पध्रौव्ययुक्त होते हैं । 


स्थिति झादिके भ्रभिन्न व भिन्न होनेके दोनो विकल्पोमे वस्तुके त्रिल 
क्षणत्वके अ्रभावकी भ्राशका प्व्र यहा क्ष शिकवादी शक! करते हैं कि देखिये ! 
यहाँ नोन धर्म बताये हैं-- स्थिति, उत्पत्ति श्रीर विनाश । सो ये धर्म जिस पदार्थमे भी 
माने गये, ज़से जीवमें धटाइये - जीबकी श्थिति, जीवको उत्तर पर्यायका उत्पाद, 
जीवकी पू्थ पर्यायका विनाह, तो ये तोनो जो माने गए हैं परम, तो यह बतलावो 
जीव वस्तुप्रे भित्न है भ्रथवा प्रभिन्‍ है ? यदि ये स्थिति झादिक जीव भ्र/मिन्‍्न हैं 
तब तो स्थिति मात्र ही रहे या उलत्ति व व्ण्य सान्न ही रहे । झ्रव उत्पत्ति श्ौर विभाश 
भी स्थितिका हो नाम पडेगा भ्यवा वितशका ही ताम स्थिति भौर उत्तत्ति होगी था 
उत्पत्तिका ही नाम बिनाह्य व स्थिति होगी जब ये तीनो घर्म जीवसे या किसी भी 
पदाथसे ध्रभिन्‍न मात लिए गए तब ये तीनो न ठहरेंगे । तो ये स्थिति ब्रादिरर पर- 
स्परमें प्रमिन्न हैं तब एक रहो, दोका प्रभाव हो जञाधवा क्योकि एकसे प्रभिशन्न रूपसे 
रहने वालो त्यिति भ्रादिकके विभागका विरोध है। ठट्टरनेका भ्र्थ है दूसरा, उत्याद 
होनेका भ्रर्थ हैं दृसरा, नप्ठ होनेका भ्र्थ है दूसरा | जो ठ*र रहा है उसमे उत्पन्न होना 
धोर नष्ट होना नही कह सकते । जो उत्पन्न हो रहा है उ्ते ग्रन्य दे बाते नहीं कह 
सकते । झोर, जब व्यिति प्रादिकको ०रस्परमे एभेद मान लिया तथ ये विभाग ह्ठी 
नही बन सदते धौर जब स्थिति, उत्पत्ति विभाशका विभागन चने तो वस्तुकी 
त्रिलक्षणता तो कुछ म रहो । इध कारगा इन तीनो लक्षणोक्री श्रभ्िन्न तो कह नहीं 
सकते । यदि कहते हो रि स्थिति उत्भद घौ्य ये तोतोके तोनो भिन्न-सभन्न हैंतो ये 
त्तीन हो गए ना सत्‌ ध्ौर भरो है' होवा है बढ़ त्रिलक्षणात्मक ड्ोना है तो ये तोनों 
जब हैं तब ये तोनों त्रिनक्षण हो जायेगे । स्थिति भी उत्पाद, व्यय घौष्यरूप है, 
पत्गद भी उत्ताद व्यय, घौडा रूप होगा उय्य भी उत्पाद व्यध धौटष छपे होगा, 
व्यय भी उत्पाद उत्पाद उ्ण्य धौध३ रूप होगा | भ्रन्यथा इन सीनोका सत्त्व नरी टह२ 
सकता | भौर, जब इन तोनोमे धंरत्वको प्रापत्ति भाई, ये ग्रमत हो गए देव फिर 
जेलक्षण्पको घिद्धि वहीं को जा मफते कि प्रत्येक पदार्थ त्रिलक्षणात्मक है । नो पह 
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, सै घट पर्याय बनेगा वह कारण कथवित्‌ ध्रविच्धिप्त है, मतरिष्ड्ें भों था धोर घट 

होनेपर भी 'है बह, भंचवा कारण है मिट्टी सो घटकां प्राकार विशेष मो एसी प्ड था 
उत्तका तो विच्छेद हुम्रों लेकिन सिट्टोका विच्छेद न्रों हुपरा । तो दृब्धाधिकतपत्े वस्तु 
का पभविच्छेद माननेपर कार्यका होना घटित हो जाता है। कायं€4रूपने होने वाते 
- 'रणका विच्छेद नही किया जा सकता, प्रषोत्‌ वहु तिरसेर है। का हपओ को 
छपादान हुमा है यह द्रव्य ते! सदंत ही रहता है उसमे समयक्ता भी ध्न्तर नहीं वढक, 
क्योंकि वह कारणान्तरकों भपेज! नेही करेंता । मिट्टोपें स्वय घड़ा कर पर्थाय बरनी 
है यो जब किन्हीं भी कारणोंके सत्तिवानमें मिट्रोमे.धर्ारका पर्याप दलती है हो बपने 
द्रव्पमें सहयोग लेरेके लिए गाने मिलकर परिशामनक्ते लिए पिट्टो छिपी द्रषपकी प्रेपेश्ा 
नही करती ठब यह छिठ हुपो कि जी उत्पन्न होने वाला है वह ध्रपणों उपादान विधि 
में कार्यकपमे परिशमंनेके लिए किसो प्रसव टंठाके _ अवादानकी प्रपेझानडी करतो। 
स्वयं प्र॑ पयायरूपसे उत्पन्न होने वाले कार्यद्रव्य यदि #बभावान्तरकों प्रपेशा करने 
लगे हो जिनके यहाँ विनदवर पदार्थ पाठे हैं उतके यहाँ भी विनद्वर पदायथंत्री उत्पत्ति 
में स्वमावान्तरकी प्रपेकाकां प्रसस हो कापगा ) तब इस' प्रकार याते स्वयं उतन्न होते 
वाले विनर पदार्यका यर्दि स्वभावान्तरकी भ्रपेक्षा नही है यड़ चाहते हो तो इसी 
पदतिसे यह मानना होगा कि इस ही प्रकार जो ल्पायो पदार्थ हैं, धर्ब समयोर्में 
ठहर सकते वाला है, उस पदार्थकी भी स्वमावान्तरकों भपेक्षा नहीं होती । स्वभावतः 
” एसटपत्ति, विनाश, धौर ।स्थतखूपते मशिशभमने ढाले पएदर्थके कारशान्तरकी भ्रपेक्षा न 
ग्लंकर खत्पाद व्यय झौर होगा इन तोवकी दववस्था है। 0+ विशेषमें हो स्थूल व्य- 
' अजन पर्वापमें ही जो वचतगम्व है।'विनाथीक है उसमें हो हेतुका व्यवहार माना 
गया है । तो अब कारणात्द रकी ,भ्रपेक्षा न रही,तो पर्यापाधिकनयकों टट्विसे प्रतिक्षण 
झपर्ग पर्यायें क्मते नह ने होने वाली पफ्रक्यकों सवरतिसूप विदित होगों है। पर्थायें 
किसकी ? जिप्त सटूभूत प्रदेशवान पदार्थकी पर्याय हैं ये पर्यायें उप्त शदृभूतर भविनाशी 
द्रव्यंकी झोर इशारा करतों हैं। तब पह घिठ्ध हुपा कि यह पदायें उत्पन्न होता हुआ 
ही विनह्व होता है भौर नह होता हुआ ही ठहरता है। उत्पन्न धौर नह्ठ 'होता, हुपा 


भी स्थिर रहा करता है। ' 


समस्त पदार्थोंके जिसदीणत्वकी स्िद्धि --उक्त कथनका ध्ारोंश मह है हि 
दें पदार्थ उत्पन्‍्त हो रहे उत्पन्‍द होते हुए तष्ट होते हैं। एहा पह सम्देद न करें कि 
उत्पन्न होते हैं तो तत्पम्त हो, फिर विनेष्ट बसे होते है ? क्योकि ,उत्तरकासीव ओ 
छुलादिक पता हैं उनकी घतपतिं पुर्दुःखादिक पर्यादोड़े विनाशकों छोड कर होती है । 
तो उत्तर पर्मायका उत्पाद पूर्वपर्शावके विनाशकों “लिए हुए है, इठ कारश वह मो 
कहां था सकता है कि पर्याय अपेक्षा ही नइवद हुई बह पदार्यक्ीं स्पिति रहती है, 
, क्योड़ि द्ब्यकों भपेक्ञातै झगर स्पेणु न हो कोई पदार्थ, द्व्युकों श्रपेश्ता स्थिर ते होते 
पर फिर ता भी नहीं बद ठकठा । जब कोई इतग्य ही गे रहा तो ताश किन 
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ही है प्रतिक्षण चर झचर समस्त पदाथ उत्वादव्यय अ्रौग्यात्मक होते हैं, क्योकि पूर्व 
पर्याय भ्रौर उत्तर पर्यायमे नप्त ने होने व'लो ग्रन्वय सतति बराबर रहती है। 


वस्तका जैलक्षण्य व वस्तसे क्थचित्‌ भ्रभेद होनेसे तीनो लक्षणोका 
त्रैलक्षण्य - श्रव तीनो कालोकी अपेक्षापे भी हन सबको त्रिलक्षणात्मक्र देखियेगा ! 
जीवादिक पदाथ्थंका द्रव्पयहूर्से तो रोनो कालमे रहना दह्वोता है, प्रन्यथा य'ने निरन्यय 
माममैमे, ऐसा क्षणशिक एकानत मानने मे कि जहाँ सतत श्रथवा द्रव्य नही है सर्वथा प्र्थ 
क्रियामे विरोध श्राता है नित्य एकान्तकी तरह । जैसे जिनका सिद्धान्त है कि वस्तु 
नित्य एकान्तरूप है उनपे यहाँ भी श्रयंक्तिवा नद्ो बनती, और जो मानते हैं कि वस्तु 
सर्वंधा क्षशिक ही है उ के यहाँ भी प्रथंक्रिणा नहीं बन सकती । इसछे यह बानना 
होगा कि जीवादिक पदाथ॑ द्रव्य-पर्णा शात्मक हैं, क्योकि ऋमसे शौर युगपत्‌ उनमे अर्थ 
क्रिया अन्यथा बन ही न ध्कतो थी । इस तरह प्रत्येक पदार्थंकी द्रव्घ पर्यापात्मक- 
रूपता प्रमाणसे उत्पन्न है श्रौर तब ०ह कहना भो युक्त है कि स्थिति ही स्थिर रहेगी, 
नत्पन्न होगी, नष्ठू होगो श्ौर रिधति ही स्थिति थी, उत्पन्न हुई शोर नप्न हुई। इसी 
प्रकार यह मी कह सकगे कि विनाश ही पध्रौब्य होगा, उत्पन्न होगा नष्न होगा और 
विनाश ही प्रौग्य था, उत्पन्न था, नक्न था इसी प्रकार यह भी कह सकेगे कि उतात्ति - 
ही उत्तप्न होगी ,नप्ठ होगी व्थिर होगी, श्लौर वह उत्गत्त ही उत्पन्न ई, नप्ठ हुई, 
स्थित हुई, ये सब भेद विभाग कथचित भेद भ्रौर श्रमेद मन लेनेपर मिद्ध होते हैं 
क्योकि स्थित्ति श्र'दिकके श्राश्रथभूत जा वस्तु है वह प्रनादि अ्वच्त रहती है अ्रतएव 
कभी भी उसका उपरम नहो हाता | उम्के त्त'नों कालकी प्रपेक्षा रवकर यदि स्थिति 
प्रादिक पर्याधोका काल देखा जाय तह' कड़े सत्रगे कि त्तीनोका ही उपरम नही होगा । 
क्या कोई समय ऐस। होगा कि जिस समद किसी पदरष्शमें उत्पादका द्वोना सम प्र हा 
जापगा। अथवा कोई समय ऐसा होगा कि उसका विनाश होते रहना समाप्त , हो 
ज्ायया । भ्रथवा पदार्थ मदांक ल पहिले भी थ।, उत्पन्न होता था, नप होता था भौर 
धागे भी मविष्णकालमे स्थिर *हेगा | यदि हत तोनो दात्नोका उपरम भान लिण 
जाय तब फिर वस्तुकी त्रिलक्षाआन्मकता न रहेगी शौर फिर वस्तु सतू मी न रहेगा | 
तब स्थिति ध्रांदिक तीनो कालोपे ज्व चिनआराता है तव यह कह देना युक्त है कि 
जोवादिक वस्तु ठहर *हे हैं, ठहर रहे थे प्रौर ठहरे रहेगे। जीवादिक पदार्थ नप्ठ ] हो 
रहे हैं नप्ठ हो रहे थे प्लौर नप्व होते रहेंगे -भप्रस्त्र पदार्थ उत्पन्न है रहे थे भौर 
उत्पन्न होते रहेगे, भ्रन्ण्या प्र्थात्‌ जोचादिक पदार्थोमि तीनो कानोमे ०दि ब्रिलक्षणा- 
त्मकठा नही मानी अग्तो है ता पदायोत्ति नथवित्‌ भ्रभिन्न जो स्थिति आ्रादिक धर्म है 
उनमे ये ठहरे रहेगे नम होते १हेगे प्रादिक व्यवस्था नहीं बत्ती । अठ इन हलोनोपे 
ये धरम हैं इस तरह ये ६ विकल्प प्र येक € विकल्पोके साथ जुड़ेंगे श्रौर यो ८९ विक- 
ल्पोके रूपमे वस्तुका विचार बने गा। ६ विकल्पोमे वस्तु परक्तिये - पदार्थ जब तक 
ठहरते हैं ये झपने कालकी भपेक्षास ठहरते हैं, उत्ण्न्न होते है, न होते है ,ौर अपने 
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ही हक व्यय सत्‌ है मौर विलक्षण नही है | उत्यद केव्त उत्ादहव है िपह 
ले स्थिति रूर है झोर व्यव कैवन ग्यवहू है , तो हे है थ्रौर विन ए न ८8 
झव यह घोषणा तो नहीं कर सकते +# जो कुछ मी रुत्‌ है वे तब विगधशाएओ। है। 


--” संत॒के भिलक्ष वात दय 
मच ७ अं जा ये - उक्त ग्रक्ाओे ध्रमावा! 
शरीक गा यान पढाधोंक स्वमावहा विधार »ही 

मम्बन्धमे जा भेद धौर प्रभेदा वि 
सठाग है कष चित ये दोनों ही बाद मर। हूँ । व्यि तह ऐोडिक धमजान प्दावोव झा 
तनो ह कथबिर भ्रमेद है । प्रस्थ/&7 द्वअ-का हॉप्टप ये हनो प्रपिप्त है भौर 55 
तरह तीतका कथचित प्रभेद माननेए्र स्थांत श्र!दिक्रोकों व्थाति हो हम हु।ती 
ग्रोर नाध्षप्रॉमय्य होनेते नप्त भी होता है बर्योकि पट विलक्षशारमक परदाधोत ॥5 
दीवोऊा कथित प्रभेद मान लिया है । गौर, हम ही कारश विताश हो हिपर धुन 
बाचा है प्रौर उ6रत्तिरामरथथ्य होनहे #77न्न हांने बाला है। छोर उधवाद ही हरकत 
है धौर प्रोग्य है वर्रोकि जीवादिक पदार्थोग श्रशिर्त गो व्यिति भादिक है इनमे भो 
त्रिनक्षताता #िद्ध हू । एक मोटे रूपये हमारा लीजिए कि एफ घट था प्रो/ पह।। 
प्रध्यम होनेसे खपरियाँ हो गयी तो घटवा व्यक्ष हुमा | पटके व्यवक काम 
ल्परियोका भ्रौर जा घटका व्यय है उस #एण०्पे जो भो महत्व है वही प्रोषर 
हती तरह उत्यादका माध्यम लैकर घटाश्ों तो ओ घरियोंका इशाद है मा हा ४7३! 
व्यय है । उधादका ही ता ब्ग्य हो प्रौर उत्र इलाद ध्यव्त था कुछ है उपोर! काम 
स्थिति हुप्रा । हो यी विनक्षशात्मक पद प्रको हद जित मनेद परत रिरर वे वीज 


ही एक कालमें धम्प्रव हुए भ्रौर तोनोक! हम एक छण्मे पथ्ता जा शरतों है प्रो! 
स्मक पदायस इन तीन संझशोदा ॥ बणित झमेद माममरेतर ९९ 

मेनेरर बवाव हटके बावे हर 
का हहाप 


जिम तरह तरिलक्षशा 
ही सब कुछ है उस हो फारएाम प्रद् ठतका भेद मान 
मराम लिया आय कि भेद दिवक्षरर्स व्यनिकर हवेहप िएविऋा है। 7१ 
उन्ग्तिष्ठर है, व्श्पका ध्वह। हवग्रषट। है, इव सरह वयाख4: धविदा!म भेद एह मै ।7 
भ्रव उन परगेक में त्रिमक्षणा रन) मि्े हों जादो है । बोई ४श एव शहर जे करें 
कि हम एरहए तो फिर प्रनग्रस्थ दोष होगा। ग्रनकस्दा होए पे #| चार १ 
याद स्वया भेदका पक्ष बिया शत! दो #मशरदा दोध कोटा क पद रदादाद री » 
में प्रनवत्पा दोव नही दो सत्र ही, * हक दिस ही स्विमायम विंवशाहाररह हरा 


ध्रभिश्न हैं ये स्थिति प्रादिक दस हे पावर सती प्रधान देह? टद्िते शव विकार! 


(कक है, पयोंद्धि यही अँव्व रहा दि तु फेंद मारने प्रा 80 म पक ह/० 
स्थविम स्थिति कर्म है ठरकादी आरा भरप है ध्वद्त 274 धर है एव ६ ४४ हा 
सार स्थिति भ्रादिकोको तद्रात क्षोतादि वठाएँमें शिक्र भी! माता हिहा १६ #9५ ह 
मेदहूप भार फ्रमेद7 दोनों ही टटिगोंक उतकी पीदियें क्र आबड | काश हैं 

ह झुबन िदोप है रि (रह बारें पविरातर विमभ॥#रध६ 


२०पमाना 
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पर्यागेके प्रति जाती है, जायगी भ्रौर गयी थी श्रर्थात्‌ तत्तामे हो पर्यायोकों अग्रीकार 
किया था, कर रही है, करती रहेगी, इस कारणसे सत्ता ही एक द्रग्य हुप्न!। द्रव्य 
दाब्दको व्युत्यत्ति ही गह है कि द्रव्ति, द्रोग्पति, ग्रदुदुवतु इति द्रश्य-यान्रे जो परपोक्रे 
प्रति जाता है यावे प योरूर परिशमता है परिणेगा, परिणशामता रहा वह द्रव्य है 
त॒प्रव इस भावसे ही, समन्‍्मान्र नत्त्वसे ही उमके इस विशेषपर हृष्ठि दी तो सिद्ध हृप्ना 
कि सत्ता ही द्रव्य है। भ्रौर भी देक्षिये | यह भत्ता हो जिसमें निवास करती है हय 
सत्त'ने जिसमे निवास किया, यह सा जिपमे निवास करतो रहेगी, ऐसा ही तो पदार्थ 
है, यो सचा ही क्षेत्र हो गया । क्षेत्र शब्दकी ध्यु््पत्ति है यह कि क्षीयतै क्षेष्यते, क्षित्तर* 
प्रस्मिन्‌ पदार्था: इतिक्षेत्र याने पदार्थ जिसमे निवास करते हैं, निवास करेंगे, निवास 
कर *है उसका क्षेत्र कहते हैं । तो भव उस सत्ताको दे झये ! कही तो है वह, जड़ां है 
वही पत्ताका क्षेत्र फहनाता है । तो यों पत्ता ही क्षेत्र कहलाया | तो यो सत्ता ही द्रव्य 
हुआ भोर सत्ता हो क्षेत्र हुआ, तथा सत्ता ही काल कहलाया । काल धाब्दकी व्यत्पत्ति 
है कि क्लयन्ते कलबरिष५न्ते कलिता: प्रस्मात इति कालः थाने जो पूर्वी धौर उत्तर 
परिणामको प्र'प होगा है भौर हाता रहेगा जिप भाषसे सत्त्वस्ते, उसे काल कडते हैं! 
तो इस तरह देखिये ! सत्ता हो काल बन गया और सत्ता ही भाव कहलाता है। मार 
एब्दकों व्यूत्पत्ति ह-भवति भाव नि भ्रभूत्‌ दर्तिमाव । जो हा रहा हैं, ह वे ॥, हुप्रा 
था उसे भाव कहते है । तो हप तर* देखिये ! यह सत्‌ ही तो भाव बना, पर्याय बना, 
यो मत्ता हों द्रव्यरूपसे, क्षेत्रहूपसे, कालरूपसे धौर भाषरूपसे विधिष्च होती है। तब 
समझ लेना चाहिये कि सम्मात्र द्रव्य भी द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावरूप हुआ। भ्रौर यों 
चतुष्टय रूप हे कर यह पत्‌ भ्रव त्रिलक्षण बन जाता है, हसके समभनेमें काई कठिनाई 
नही पड़सो | सवत्रथम सन्मात्रु सत्वकों हस ज्तुश्यमें विभिक्त करिये। कुछ भी सत्‌ हो 


चह द्रव्य, क्षेत्र काल, सावको भरपेक्षाकी छोड 6र नही रहता । सदा ही उम प्रकारसे 
व्यवह।रका विपप बनता है ' 


भन्पात्र तत्तमे जैलक्षण्यके दशेनका विवरण - यहाँ तक यह बवाया गया 
कि देविय्रे । प्रत्येक द्रव्यमे था जो कुछ भी हुए पदार्थ माना जाय उससे भिन्नक्षणत। 
भाते बिन: प्राँर त््व नहीं ठतरता । इस तत्त्व द्रव्य क्षेत्र कान, भाव ल्वरूरसे व्द हो 
विश्े धम होता है । भ्रथवा सम्मान्न तत्त्व भी प्रनन्‍्त पर्या+ सिद्ध होता है | इम कारणा 
भव इस भ्न्‍्मात्र द्रव्यमें थो त्िलक्णानाक' बात घटिस १२ लेना चाहिए । देक्षिये ! 
परस्पर व्याशृत्ति स्वभाववाली थाने एक हुसरेसे भिन्न प्रकारका स्वभाव रखने वालो 
यह भ्रनन्त गुए पर्यायोक्ती सतति है। जितने भो गुणा हैं वे सब गुण परस्परमे एक 
टूपरेमे वि प्न स्वभाव रखते हैं। यदि विभिन्न स्वभाव नु रखें तो वे प्नन्‍त गुण न 
टहरेंगे । सवस् २२ हं'फर एक हो फुछ रह जायगा । भौर, यो ही जितनो पर्यायें हैं वे 
सा परस्पर व्यावत्त स्वभाववाध्ो हैं, भ्रन्यथः थे परिशमन व्यक्तरू्प हो सड्ध नह 
पायेंगे । तो एच परस्पर ध्यारत्त स्वभाव वाले भ्रनन्‍्त गुण धनन्त पर्यायोको प्रतिक्षण 


१०० | झा पृर्म मांता प्रवचन 


कालमे उत्तर कालको भ्रपेक्षा मव्षि (को प्रपेश्ा ठ|रे रहेगे उत्न्न हते रहेंगे नध्ृ 
होते रहेगे। भौर प्राने पुंकालकी ध्रपेमाग 5 र रहे थे, उत्पन्न हो रहे थे नष्ट हा! 
रहे थे, ये ६ भेद होते हैं. तो यह प्यितिक स्म्बन्धम कही! है कि यह एक कालकी 
स्थितिकी बात है । इसी तरह ८ ध परिभी यह लगा नेता है । यो ९ विकलोोड़े 
साथ ६ विक्ला उठते हैं। ८० विडल्गोक खूयमे बस्तु। विचार चलता है। पहु यह 
दका नही की जा सकती कि इस तरहकी ०>दस्था धमकी ता ह जाय पर घर्मीकी न 
हो सकेगी । जब धर्म धर्मीत्ते प्रभिशन्न क्थाचत देख, गया है तो वस्तु भ्रभिन्नलूप रहने 
वाली स्थिति प्रादिक पर्यायोमे भी उननो ही प्रकारके यिशह+ बनत॑ हैं। प्रतएव उन 
तौनो लभणोका वस्तुमें कद्दी भी उपरम !सद्ध ननो होता । 


प्रत्येक द्रव्यकी तरह सन्मात्र कल्पनामे भी जैलक्षण्यका प्रवतार 
उक्त प्रधचग में यह बताण है #ि प्रत्येष्ध पदाय चाहे वह कोई भी जोव हो, चाहे वह 
कोई मी पुदूगल सो, घम द्रव्य हो, भ्रधम द्रश्ा हू! प्राकादा द्रव्प हा. कोई मी काल 
ट्रंप हो, ये सभो प्रत्येक पदार्थ प्रनतत यायों दाले सभी एक साथ भौर क्रमम विधारे 
जानेपर ८१ प्रकारके घिऋल्‍्योमे उत्पाद व्यय प्रीव्यस्वकूय ५ है गये हैं। ०ह सब वात 
एक भेद विवक्षा किए बिना ज! द्रउय #ा तरिज्ञान होना है उस भेदविवक्षारहित शुद्ध 
दृष्ठिके प्रतिपक्षमें भ्रशु उद्रव्यका प्रतिपादन है । प्रशुड़ द्रव्पका प्र्थ विमाव पर्याय संयुक्त 
से नही, किन्तु द्रव्य ऐसा ही मात्र केवल न मोचकर उत्तर भेद देखकर प्रथवा प्रशुद्ध 
द्रव्पायिकनय थाने व्यवहार्नयकी हश्विसि हत प्रवको मेदोके रूपमें सिरखकर बनाया 
गया है कि ये सब उत्वादव्यपप्रोग्यस्वरूप हैं । तो जसे भशुद्ध द्रन्यके सम्बधमें भ्रयातु 
सत्ताफे ड्रव्पफे अनेक भेद करके शत्येक भेदक धम्बधमे त्रिनक्षणाता बंतायी है उम्र हो 
प्रकारस सन्मात्र शुद्ध द्रव्यमे भी त्रिलक्षएता निरखना चाहिए । शुद्ध द्रव्ण्का भ्रथ है 
यहाँ भेदकी विवक्षा न करह जिन ह प्टेमे वेद विद्यपात नहों है ऐसे शुद्ध सप्रहको प्रपेश्षा 
जो संन्मत्र द्रव्य ऊहा गया है बह रममें मी त्रिलक्षणाता समझ लेना चाहिए | जिसके 
भेद विवक्षामें नहों लिए गए ऐम शुद्ध “मात्र की बात सुनकर कोई सत्ताईतवादी 
ऐसी भाशका कर सकता है कि जिमक भेदकी विवक्षा नही है ऐसे शुद्ध धन्मात्र पत्वमे 
द्रव्यणना ही घटित नहीं होता * फिर सम्मात्र शुद्ध द्रव्यके सम्बंधमे त्रिलक्षणता को 
बात कहना कैम युक्त है तो है ? ऐरो शका के रने व लेतो यह समझ लेन! चाहिए कि 
सन्मात्र शुद्ध द्रव्यका हो जब द्रव्यत्व विधोषणामे विचार चलता है तो बहू द्र०५ व्यवहा- 
रका विषए बन जाता है | द्रव्यका लक्षरामी यही कहा है कि द्रव्प साहलक्षशिक 
जो सतुलक्षण वाना हो मो दन्प है तो सत्‌को ही द्रव्पत्त्त विशेष करके निरसनेपर 
उसमे द्रव्यका व्यवहार बच जांता है । तो यो सन्मात्र तत्वमें द्रव्यत्वकी सिद्धि है इसी 


ब्रानकों स्उ करते हैं | 
पन्‍्मात्र तत्त्वमे जैलक्षण्य सिद्ध होनेका आधार-देलिग्रे / सत्ता ही 
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प्रसिद्ध होनी है । प्रन्यापोहरा लक्षण भी यही किया गण है कि स्वभावान्परसे स्व- 
भावकी ल्‍य दत्ति हानेका नाम प्रन्यापोह्ट है धो वस्तुस्वरूपकों सिद्ध करमे जब चलते 
है तो प्रन्धापोहका प्राशक्षय लिये बिता सिद्ध ननो किया जां सकता | ता यहाँ यह 
स्वभावान्तर व्याव त्त सद्ध हुई भौर भ्रन्यापोहुका न मॉंतेना यह घ्िद्ध नहीं होता है | 
झन्वालेहके प्राल'पका निराकरण स्वयमेत्र हो नाता है यह रहस्य वस्तुस्वरूपकी 
सम्दान करते हुए मे प्रत्शप,हका सहार। लियः जानेसे स्पष्ट सिद्धू- है। इस सम्त्नन्धमें 
प्रधिक प्रवास करनेको जहूरत न» । वस्तुके स्वरूपको घिद्ध करनेमे हो प्रन्यापोह क्री 
सिद्धि हो आतो है | कुछ भी कहा जायगा द्रव्य, गुण, पर्याय किसी भी रूपको लिया 
जायगा तो वहा प्रनेक तत्व विदित होगे । और परस्पर एक दुसरेसे स्वभाव विभिन्न 
'रखता है छह मानना ही हांगा | श्रोर गिशेष वात जाने दो, कुछ भी इष्ट -तत्वकी 
फोई कल्पना करे तो उप्तमें प्रनिष्ट तत्त्यका प्रमाव है कि नही ? यदि प्रन्तिष्टकला 
प्रभाव नही है तव ६८ट न रहा, किन्तु श्र नष्ट बत गया ।. श्रनः प्रत्येक स्वरूपको 
सिद्धिमे भ्रन्यापोहका प्राय भेना भ्रनिवाय डो जाता है । यो प्रत्यापोडका यांने भ्रन्यो - 
स्माभावकां उल्लघत करनेपर समस्त पदाय॑ सर्वात्मक हो जायेंगे । जब सभी सर्वात्मक 
हो गए, कोई एक भी मर्घात्मक हो गया तब स्वयकी कोई सत्ता न रही । यो प्रन्या- 


थाह प्रर्थात्‌ हृतरेतरामाव न साननेपर प्रर्थातू इतरेतराभावका मता करनेपर सारा 
धिएव धूम्य ह जायगा । 


प्रत्यन्ताभावका अपन्हृव करनेपर सर्वके सर्वात्मकताका प्रसग और 
इृष्टतत्वकी प्रसिद्धि-5- रेतराभांवका लोए फरनेपर सर्वात्मकता भौर दूल्यताका प्रसग 
धाता है | यंद्र वात बताकर प्रव यह बनला रहे हैं कि भ्रट्पन्ताभाचके भ्रतत्ह्ृव करनेपर 
षया स्थिति होतो है। कोई द शनिक परमार्थ१ प्रत्प्ज्ताभाव को स्थोकार नयी करते। 
तो जिन दे शनिकोने प्रस्यस्तागाव को नयी साना है उनके घिद्धान्तमे फिर किसी 
पदार्थप्रें प्रन्य पदाथके गुण क्यो न भ्रा जायेंगे । जैगे जीवमे झख्यादिक सन्‍्य रूपसे फय्ो 
न बतेंगे। दणे इतेंगे यड़ धात सुनकर शाट्यमिद्धास्तानुयायी कहते हैं कि य द किसी 
पदथंमे कोई अ्रन्य चीज रद्ती है तो रचे, हमारा तो घसिदान्त है कि सब फ़छ सब 
जय मोजूद है । ऐपे प्रदन के सम'धातमें इतना हो कहता ०4 पर है कि यदि यह 
नीति मान ली जारी है कि सब कुछ सघ्र जगह रहना है तब इसपर श्व डटे रहिये ! 
घपना न करना । दे खगे--सव जगह सठ कुछ सर्व प्रकारते उपलम्भकी बात भानते हो 
सो प्रत्यन्ताभाव न माननेण्र यह बात धाननों ही पडेनो कि सब कुछ सब जगह सर्व 
प्रकार पाए ही जाता है । तो श्रव देखिये--ज्ञानादिक घटादिकमे कहाँ पाये जा रहे 
हैं यह दास स्पष्ट है उसका निराकरण नहीं कर सकते । धटठ पट झांदिक छचेतन 
पदा्थोमे ज्ञानानन्द प्रादिक कहाँ पायें थी रहे और झाश्मामे रूपदिक कहा पाये जा 
रह ? तो केदल कहने मात्रत्ते तो स्वरूप नही बनता । स्वरूप तो यह है जो वस्तुमें 
पाया जा० | कुछ भो घोज प्रपने स्वरूपको तरह परस्वरूपसे भी पायी जाय तव कोई 
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स्वीकार करने वालो सत्ता हूँ धौध्य है, घौव्य रहेगी घौष्य रहो थी । ये सब विकल्प 
उस सनम त्रभे भी लगाये जाना चाहिए भौर इस तरह फिर जैते स्थिनिमें घिक्हर 
लगाये ऐसे ही पर्याव हृश्बितति उत्याद और ध्ययप्रे भी विकलर लगेगे, भौर +सत्येक लक्षण 
में त्रिकाल भ्रपेक्षा घटित होगी, तब तन्म्रात्न द्रव्यमे भी ८९ विश्ल्योक्रे रूशकी उत्पत्ति 
होगी । बह सन्मात् तत्त्व यामे सत्ता जीवादिक प्रमेक भेदो) प्राप करतो हुई जब जानी 
था रही है तब ग्हाँ पे चारो रूप ग्यक्त होते हैं। भत्त्व ही जोबादिक प्रवेक भेदोकगे 
प्राए करती है, भन्त द्रव्य है | सत्ता ही इन सब द्रव्योकों निव/सित करनी है, ग्रत 

क्षेत्र है। सत्ता ही पूर्व उत्तर पर्णवछपस्ते प्रब्तंपी है भव काल है, पत्ता हो होरी है, 
होती रहेगी, हुई थीं, परिणशामारूप, ध्त सत्ता हो भाव हैं। यो चार प्रकार हूपमे 
भेदरुपसे जानो हुई सत्ता ही स्थिर रहती है, उत्पन्न होगी है व्निष्ठ होतो है विन्ठ 
होती थी, स्थिर रही थी, उत्पन्न हो रही थी, विनप्न होती रहो थी, स्थिर *हेगी । 
उत्पन्न होती रहेगी विन्॒व होती रहेगी । यह हृष्ठि भेदपे सब धढित हो जाता है, इयके 
संम्बन्धम स्पप्ृरूपसे यह बताया गया है कि रत्ता समल्‍्त परदाधोंका समृह है भौर बढ़ 
विश्वरूप है, प्रमन्त पर्णयय वाली है । स्थिति व्यय झौर उत्पादरे निदिकत है प्रौर सत्ता 
प्रतिपक्ष सहित है | कोई पदार्थ सत्त है तो किसी हत्विसे वही अ्रप्तत्‌ हैं मरा सम्रततिपक्ष 
माने बिता सत्वका मिशचय नहीं बनाया जा घकला । ऐकी वह रुत्ता सप्रतिपक्ष होकर 
भी एक है जब उत्तभे किन्‍्हों विदोषोंका भेद नहीं किया जाता, उम्र स्व॒रूपकी हद्तिसे 


एक है । 

सनन्‍्मान्र तत्त्वके मन्तव्यमे भी इतरेतराभावका भ्रपन्हृव न किये , जाने 
की अदवयता---जब सन्मात्र तत्व है इतना कहनेपर भी द्रव्य, क्षेत्र, काल, मोव 
स्वरूप वहा भाषेगे ही भौर तव उसमे प्रनन्‍्त गुए, भ्रनन्‍्त पर्याय ये घव विदित द्ोगे 
तब प्रासगिक बात उनमे यह समझना चाहिये कि वे सब गुण प्रौर पर्यायें परस्पर 
व्यावत्त हैं। देखिये । प्रन्यापोहका लक्षण सर्वत्र घटित होरहा है। प्रन्यापोहका ध्रप- 
लाप करमनेपर फ़िर कोई भी पझ्पना दृष्टत्तव सिद्ध नहों /_ण जा सकता । कुछ भी 
पेदार्थ सत्‌ है, ऐसा कहनेपर यह तो कहना ही हाया कि जिम कल्पमामे जिस भाषतें, 
जिस हृष्टिमे सत्‌ है उससे विपरीत श्रन्य हष्टिमे यह भव्तत्‌ है| जैसे घडा है तो वह 
घडेके पभ्रन्यरूपसे है, पर कपड़ा ध्रादिक द्वव्यकूपसे नहीं है। यों धता भोर प्रत्तत्ता 
दोनोको स्वीकार किए छिना घडेका प्रत्तित्व नहीं रह सकता । दब सम्मात्र द्रव्य है 
ऐसा कहने वालेके यहाँ भी यह बाघ प्रनिवार्यरूपत्ते सिद होगी कि वे भप्रनन्त गुण 
पर्यायात्मक हैं। धीर जब प्रनन्‍्तगुरा पर्याय सिद्ध हो गए तो भेद हृष्टिमें, पर्यावा- 
थिकनयकी विवक्षामें वहाँ गुएा पर्याय ये सच भ्रनेक टी गए । हाँ द्रन्‍पाथिकनप को 
टष्टिमें श्र्‌कि वह भेदकी विवक्षा नहीं करता भतएवं वहाँ कुछ भ्रवक्तव्य एक ही है! 
यो पदार्थ द्रष्प वर्धायात्मक है। झब उसमेसे पर्यायाधिकतयकी प्रधानतासे भौर दवव्य/- 
घिकनयको गौर! करके जब देखते हैं तो धभ्नी प्रदार्थो्म स्वभावास्तरकी व्याद्ृत्ति 
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घूम धवन होता है घूम स्वलक्षण से झोर धृम स्वलक्षणकी उत्तत्ति हुई है भ्रग्नि स्व 
सक्षहास तो परम्परासे अनुमानका विषय कारणा ही ण्डा । यहाँ कोई ऐसा यदि स्देह 
करता है कि यह एक कार्य भ्नुम'न भी होता है याते कार्यक्प साधन देख + के 
कारशरूप साध्यका ज्ञान करना और यह कायनिंग बनता है तब जब बड़ बोध हीना 
है कि इस कारणाक॑ बिना यह कार्य सही हो _रकना था । तो यो काय श्रनुवानमे 
ध्रभाव कारण पड गया । ऐसा सम्देह थो न करता चाहिए कि भन्ते ही किपो परपरा 
मै कार्से प्रनुमानमे भमावकी कारणतां धा गई लेकिन यह वास्तविक नहीं है, युत्तिसे 
प्रप्तिठ है "हार भी भावस्वभाव स्वलक्षण ही कारण होता है | स्वभावानुमबम भी 
ध्रभावकी भावात्पकता झानी है, जिसे लोग भ्रभाव कहते हैं वह अभाव नहीं किन्तु 
भावस्वरूप है । प्रभाषमे स्थ्शोव नहीं होता याने भग्ताव स्वभाव हेतु नहीं बन 
मकता । भ्रव तीसरा हेतु होता है भ्रनुगलब्धि सो फ्रपतुकी प्रतुप्लब्धि बतानेसे कोई 

प्रभाव ग्रहरामें नही धांता, किन्तु पधुदास पद्धतिसे किसी वस्तुपे ही शानका नियम 
बन है । थो प्रनुमान प्रभाणासे भी भाव विलक्षण प्रभावकी सिद्धि नही होती । 

सवथा ही अराव प्रविष4 रहता है| प्रनुपलब्धिक्रा जो विषय है वह भी भावस्वभाव 

ही है, ऐसा हो प्रभाव है क्योकि किप्ती एककी केबलता बताना दूसरेश्शो विकलना 

कहलाती है | जैय कोई कहता हैं इस कमरेमे घडा नही है, तो उसने जाना क्या ? 

उप पृथ्वीकी केवलताकी | खाली प्रृष्गी थी देखो -- इसीके मायते हैं घटका प्रमाव । 

तो वह प्रभाय भी भाव स्वमाव रहा | स्वंधा भाव विलक्षणा प्रभाव कोई तत्त्व हीं 

नहीं है। फिर भ्रत्यन्ताभावकी ५िडि कैपे होगी ? 


क्षणिकवाद प्रस्तुत श्रत्यन्ताभाग्पन्हवकी आरेकाका समाधान--भ्रब 

उक्त शशाके ससाधानमे कहते हैं कि बात तो कुछ ठोक कही जा रही है । 6ुच्छाभाव- 
हप प्रभाव तो नही होता लेक्नि क्सि एक फो केवलताका नाम दूतरेकी विकलता 
है । ऐसा कहने वाले क्षशिकवादी किसी भी रूपमे प्रभावक्रा निर्ंय नहीं करते हैं। 
पह भ्रादयकी बात है । भौर, देखिये--हूवय भातरा है प्रभाव । पर सोघे शाब्दोमें 
झंभावके समर्थंनका भय है | क्षशिक टिद्वाल्तमे भी भावकी उत्पत्ति और अ्रमावकी 
भी प्रतिपत्ति मानना तो बन ही गधा स देव्यि | ये क्षशाकवादी झनादि वापन से 
उत्पन्न हुए विक्ल्यमे सुनिदिचत हिया 'था ०ह तोन प्रकारका घम, कारण स्वभाव- 
»ौर झतनुपलब्धि ये भाव प्रणव दोतोके भ्राश्वित्र हैं। ऐसा स्वय स्पी३र करते हैं याते 
परमार्ते माव पौर प्रमावकी प्रतिपत्ति मानते हैं। णो माच 'और झमभमावकी ज नकारी 
करनेसे अमावधका माण्ना स्पष्ट मिद्ध ही जता फिर भी क्रभादकों जनकारोमें ये 
प्रकृष प्रदन वषो किए जा गहे हैं कि कमसे ग्रभावकी जानकारी होगी ? यदि वह प्रश्न 
किए जा रहा है तो परमध्यंते ये दाशनिक स्वस्थ नही हैं-। प्रपने शभ्रापकी स्वच्छ 
बुद्धिमें ठहरे नही रहे क्योकि देखिए--जितने भी जो कुछ सत्‌ है वे स्वहृपसे मोवरूप 
धोर १रछपछे प्रभावत्प इस ₹क्षशत्त खड़ हुए हैं। जैसे कि न सनोके पद जिनपर 
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इष्ट तत्त्व नहीं रहता है, क्योकि इप्ट तत्त्वके माननेमें इतना तो मानना ही होगा कि 
यह भ्रप- इष्ठ तस्त्र किसी प्रतिष्ट पढार्थमे सत्य स्वरूप॥ नहीं रह रहा है धौर तोन 
कालमें नहीं रहता है । इस तरह की बात तो माननी ही पढेगी। भौर, ऐसा मानते 
पर थिड्ध हो गया कि यह ही तो भप्रत्यन्ताभाव है । 


प्रभावभगाहक प्रमाणका अ्रमाव होनेसे अ्रत्यन्ताभावकी भरप्तिद्धिसे 
सम्बम्धित क्षणकवादियोकी भ्रारेकः- प्रत्र इध ४स गे छक्िकलादी कहते हैं कि 
प्रत्यन्ताभाव कहे मात लोगे ? जब प्रभावकी प्रतिपत्ति ही वहीं हो रही है, ध्रशाव 
कोई चिपय ही नही है तब फिर भ्रभाव मान कैसे लिया जायगा ? सवथ! भावलक्षशा 
झमावका कोई प्रदृश्ा करने वाला अमाशा नही है, के कि प्रमारका ध्रद्धशा ही नहीं 
होता | प्रगब विषण्भूत पदार्थ ही तही है । प्रमाएका विवव तो भाव होता है, धत्ता 
त्मक वस्तु होती है। भ्रसत्‌ पदार्थ प्रमाशका विषय नहीं होता । प्रमाण होते हैं दी - 
प्रत्यक्ष और अ्रनुमान । जिनमे प्रत्यक्ष तो रूपांदिक स्वलक्षशकों ही विषय करता है । 
जो रूपक्षण रपक्षणा, भानक्षणा प्रादिक स्वलक्षणमात्र प्तत्‌ हैं उतको हो प्रत्यक्ष जानता 
'है। प्रत्यक्षकी भ्रमावमें अधशत्ति नही होती, क्योकि प्रत्यक्ष प्रभाव कारताक नहीं हो 
सकती | क्षएिकवादमें पदायंते ज्ञ नकी उत्त्ति मानी है। तो दिससे जो ज्ञान उत्परत 
होता है वह गान उसको विषय करता है। णंसे कोई सम्देह करे हि कैसे जाना जाय 
कि थहु घटका शान है ? तो रहिये ? घट पदायसे उत्सत्त हुआ शान है वह घटरा 
शान्र है । तो शान (प्रमाण) प्रर्यश्त इत्पनन होथा है, किन्तु जो धमाव है वह श्रसत्‌ * 
उससे तो कोई शात और प्रमाण उत्पन्न नहीं हो सकता भ्रन्ण्या छरविधाएसे शत 
उत्पन्ग हो वबंठे ! तो प्रत्पक्ष ज्ञान अभाव फारतक नट्टी हो सकता झौर कदावित 
कोई शानको प्रभावकारणक मान ले तो प्रभाव फिर अमाव न रहा, वह स्वल्क्षण 
बन गया, फोई अधिक सत्‌ वस्तु परमार्थ हो गया, लेकित अभाव तो परमाथ नहीं है 
बह तो भमत्‌ है | वो ऐसा णो भरधत्‌ है, भ्रकारणा है, भगाव है, जो जतका झारशा 
ही नहीं बन सकता वह प्रविषय हो रहेगा, प्रत्यक्ष ज्ञानके द्वारा विषयभृत नहीं हो 


घकता | ऐ 


अनुमानसे भी ध्रमावका प्रग्रहण होनेसे अ्रत्यन्ताभावकी असिद्धिकी 
हारेका- भव दूसरे प्रसारके सम्दन्ध्में बात सुतो ! दुधरा प्रमाण है प्रनुमान । 
तो अनुमान भी झपने कारएणको ही विषय करता है, भ्रमोषकोी विषय नहीं करता। 
तो प्रचुमान यद्यपि पाक्षात्‌ स्वकारशका विषय करते वाना नहीं है, तो भो परमार 
क्षरते कारण कों ही विषय करता है । जैसे - भ्ररि- स्वलक्षरा से घुम प्वलक्षदा उत्पात 
होता है भौर उत्तसे घूमका वर्शन होता है । घुप दरशमते घुमका विकल्प होता है भौर 
धूम विकल्पते फिर भज्विका प्रनुमान होता है। वो देखिये ! प्रनुमानका कारण है 
धुमका विकल्प धोर घुभका विकल्प बना है घुमके अत्पक्ष हातसे, धुमददानर्स भ्रौर 


पंचम भागष | ९१०७ 


श्रभावके अनमभ्युपगममे वस्तृमत्ताकी असिद्धि होनेसे क्षणिक्वादमे 
तृतीय प्रमाणान्तर माननेकी अनिवायंता- पू कि किसी प्रक'रसे अभाव माने 
विन! बस्तुत्ी सत्ता मिद्ध नही होती, तब क्षसिकवादिणेकों भो भ्रभावकी त्रिविधिता 
स्वीकार करन! ही पड़ी और भ्रयावका स्वीकार ऊरना ही पडा भव अ्रभ् दका प्रमे- 
बत्व स्वीकार करनपर प्रमाश दो हैं इस प्रकारका नियम नष्ठ हो जाता है वधोकि 
शत्यक्ष और प्र£मुपान एन दो प्रमाणोते तो क्षशाक्रवांदियोके भ्रमावकों ग्राहक माना 
तव क्‍ग्मणवको प्रहए करने वाना कोई प्रन्य प्रभाए मानना पडेगा। देखिये ! तुच्छा- 
भाव प्रमाणका कारणशा नही माता मो प्रत्एक्ष श्रौर भ्रनुमाव तामक , ज्ञानमें श्रमावकी 
ग्राइकता ता होगी नहीं । कंगेकि प्रमाए शौर तुच्छा मावका तादात्म्प नही माना है 
धौर इसी कारण अभावसे ध्रमाएकी उत्पत्तिके सम्बन्धका क्षणिकवादमें विरोध प्राता 
है । धुच्छाभाषपे प्रमाएकी उत्पत्ति मानतेपर वह तुच्छाभाव भाव स्वभाव ही बन 
बंठेगा । प्रमाण घौर नैरात्यका यदि सम्वधान्तर मानते हैं तब तो लिगकी त्रिविधता 
का विरोध होता है । प्रर्थाव्‌ क्षणिकवादमे लिए माने हैं तीन--कौोरण, स्वमाव और 
प्रभु ग्लब्धि । लेकिन प्रव यहाँ प्रभाएा भौर तुछ'मावके सम्बत्ध्में कोई प्रन्थ लिग 
मानना पडा प्रभाग शौर नैरात्म्यवा जब तोनो प्रतारोमेंसे कोई सम्बन्ध न रहा व 
प्रत्य प्रमाशकी घमिद्धि होवेगी ही । फिर दो प्रमाणोक्रे मियप्रको विघटन कीसे न 
होगा । भ्र्थात्‌ अद प्रमाण तोसरा मानना पड़ेगा जो प्रभावका ग्रहएा करने वाला 
होगा | 


प्रभावकी समझ किये बिना क्षणिकवादमे प्रत्यक्ष व श्रनुमान प्रमाण 
को भी भ्रसिद्धि--प्रसावसे ज्ञानकी उत्शत्त नहों होती, ऐसा एकान्च करनेपर 
प्रत्यक्ष भौर प्रनुमान प्रमाण भी न बन सकेंगे क्शोकि खुद क्षशिकवादियोने कहा है 
कि पदार्थत्ते प्रभावं प्रत्यक्ष प्रभाणका प्रमाव होता है घरएवं प्रत्यक्षप प्रमाणता 
भ्रामी है 4 साध्यके साथ जिसका प्रतिवछ है ऐसे म!धनको हेतु मामनेपर भी ये दोनों 
दातें एक समान हैं। इस कथ्नएं भ्रश्माठकी सिद्धि सग्के बिता कुछ निर्णय न किया 
जा सकेगा । तब प्रापक्ष भौर धनुमानका भी न्दिवय कैसे हो सकेगा ?ै परन्तु माल- 
घिक जो प्रभाव ज्ञान है वह अपनी कारएा सम्मग्रीमे उत्पन्न होता है प्रौर वह अभ्रमाच 
फा परिष्छेदक है ऐसा भामतेपर तो भ्रमावका प्रहणा करने बाला कोई श्रमाणान्तर 
एन जागगा। तथ प्रमाता प्रतिध्रन्धका निण्म न रहा ।क प्रमाशा दो ही हैं | दप 
प्रवार धमावके भ्रप्म्ह्व करनेउर ये ममत्तल दथष उपस्थित होते हैं। उस दोपको 
टापमेकी दृढ्छा रसने दाले द धतिकोशी यह मानता होगा कि जिस ध्भा को प्राति- 
प्ति होती है वह भगम व भी धस्तुका घम डी है। जेऐे पदार्चकों 'घर्म पभह्तित्व है 
उसी प्ररर 34 थंका धर्म त स्तित्व भी है श्रौर उस प्रमावकी प्रतिगंत्त हुप्ा करती 
है । मदद यह मिश्चित हुआ कि जो दाशम्कि केवल भावंकान्तकों सानते हैं उनके 
घहाँ पहने शट्ृकी भी सिद्धि नहीं हो मबतो 4श्यवः प्राधभाव, अश्रध्वपामाव प्रन्पोग्या- 


१०५] प्रपीपास! प्रधचन 


सी 


कि पर रखकर लोग चहत्ते हैं वे पद तमनीके दोनों लम्बे क ठो, बेचे हुए दे । कया 
बाई नसनीका पद ऐसा भी हो सकफ?ा है कि जी एक काठते बचा हुप्रा हो ? ।ा 
नमेवोके पद यधोंकी तरह समस्त पदार्थ भावध्वमात प्रौर भ्रमाव स्वभाव दानोने 
प्रछद्ध हैं। पदार्थ सत्‌ है तो बह स्वष्पव्ग बत है, पररूरतें प्रपत्‌ है। स्वरूरादिक 
बी तरह परम्यपादिकस द्वारा भी प्रात दृप्ट तत्तरा ल+दू वि मान लेनपर श्ररते 
इच्द तत्वका विषात होगा है। 


अभावका अभ्पन्‍्हव करनेपर विज्ञानमात्र तत्तकी साधनाकी निरुपा- 
यता--जिज्ञानाईतवादियोेके यहाँ भी प्रभावक्षा प्रपन्‍्हुत करनपर उप्र विश्ञा [- 
द्वेमफों सवरूपादिकके द्वारा जँंसे सदृभाव माना है उप तरह पररूणदिःके_दारा मो 
सदृमाव सान लेंगे । तो उसमे भेदरूपता भ्रा जायगी भ्रवग वहु रहेगा ही नहीं। 
परखू्पादिके द्वारा जेस शप्माईतका धप्त।द माना है इसी प्रकार स्वरूपादिकके द्वारा 
भी उ्त शानमात्रका प्रभाव मानतेपर स्वय उस इष्ट विशानमात्र तत्वक्ता विरोध हो 
जायम॥। कोई भी प्रमाण सर्वोत्पक रूपसे भाव झथवा प्रभावका गहरा करतेमे समझ 
नहीं है । याने स्रछण्से भी सदभाव है भ्रौर पररूपसे भा सद्‌ जाव है, ऐसा मे ना जाता 
है तो मा दस्तुझा स्वरूप नहीं बनता । प्रसतु हो जाया वस्तु । प्रौर, पररूपसे भा 
धमाव है /था २वरूपसे भी प्रभाव है ऐसा भी कई देहनमे नहीं भता, धौरनत 
ऐसा सर्वात्मह “वक्षो काई प्रमाण ग्रहण करती है। यदि कराई प्रम़ारा सबस्दरू से 
भाव प्लोर भ्रणवको प्रहशा करते लगे तो पदायके प्रतिनियतता हू ही नहीं सकती 
क्षि यह घर ही है, कपड़ा श्रादि6ह नहों है । हसको सिद्ध कपनेका फिर कोई उपाय 


ने रहेगा | 

भावधमेयके एकान्तमे झआवनियमप्रतिपत्तिका भी, भ्रभाव--प्रौर भ 
देखिए ! क्षशिषवादियोके यहा भ व ह! प्रमाएका विधठ बताया गया है। शभ्रथति 
प्रत्यक्ष और झनुभान प्रमाए लेवल स्व सक्षएकों सदुभावकों हो विधय फरते है, दृप 
प्रकार जो भावतप्रमेयका एकाहत मानते हैं, भ्रषातृ अमेण है तो फेश्नल भांव ही है ऐसा 
कहुनेवाले एकान्तवादियोके यहाँ प्रमावकी प्रतिपत्ति मय भौप प्रमाएते रहित है ( इम 
ण भावका प्रतितत्ति होती है. ऐसा नियम नहों धन सकता । कोई भी प्रदाय 
ही । यदि किसी प्रकारका किसी पदार्थमें किसोफा 
व्यवस्था नहीं बतायी जा समतों! घटमें पट्की 


जा सकेगी कि यह पद ही हैं। पी 
है पौर 


हाँ कार 
है तो उधका कथचिंत्‌ सिद्ध होषा 
इसत्व न माना जाथ तो स्वभावभों 
झसहा न सानो जाण० तो फीऐ व्यवत्या बनायी 
सतत कायम रखनेके लिए ग्रह मानना होगा कि पदार्थ स्वकृपसे बत 
हुप्के माने बिता स्वरूप व्यवस्था नहीं बन सकती हां पिद् 
दरलाका दूसरे प्रव्यसे * इस प्रत्याताभावका 
नही रख सकतो है 


पदायका 
पररू्पसे प्रसत्‌ है । जब 
हो पया ता, कि धत्यस्तासाव है, एक 
निराकरण फरतेपर फिर कोई मो वस्तु भ्रपना स्वरूप 


पञ्चभ भांग [ १०६ 


प्रयावग्रें माथनके न होनेका नियम जिम्में पडा हुप्ना है ऐसे प्रन्यथ।नुत्पःत्त लक्षणावाले 
सांघनस जब साध्यकी सिंध हो जाती है तो सावनका समर्थन बन ही गया ना । भ्रव 
साक्षतत्ाकी बराँ क्या प्रावदयकता रही ? समक्ष पत्तके अभावसे भी जब सर्व पदर र्थो 
क' प्रनित्य म्द्धि करनेमे क्षताकव दी मत्शदि+ हेतु देते हैं तो देखिये | उन्होंने कुछ 
भी साधन मानता है उसका सपक्षरत्त्व नहोी है । जब क्षशिक्वादी यह भ्रतुमान प्रयोग 
करते हैं कि मच भनिष्य हैं मत्त्व होनेसे तो प्रज इसका सपक्ष वे बनायें कगेकि सब कुछ 
तो पश्मे प्रन्तभात हो गया ! ध्रक्ष बानेके लिए प्रव कुछ भी न रहा | ता जब 
मपक्ष ही नहों है तव उममे ताधनके स्दृधभवरक्ती बाय ही क्‍या ? ता णे सपक्षपत्त्वका 
मे ३ होनेतर भी अवका श्र नेत्य जिठ्ध करनेमें जो सत्वादिक हेनु दिए गए हैं उनसे 
पहु मिद्ध है कि क्षएाकवादियोते स्वय सपक्ष पत्व के भ्रमावमे पी स'घनको साध्यका 
साधक माना है | स्वय जहं घ॒र्मी परम प्रसिद्ध है, विज्ञानादेत की 5.पे वा८ घर्मी झौर 
घमं ये प्रिद्ध नद्रों है क्योकि धर्मी घम मानतेपर वहाँ हे ।का प्रसग भरा जाता है । ता 
वहाँ ?ह धर्म न होनेपर मो प्रमाएके प्रत्तित्वमे हम मत घनको हेतुरूपसे दिया ही गण 
है पौर किमी किसी प्रयोगमे धिश्रक्षएके श्रमावका भ्रमाव होनेपर भी हेतुरूप- नहीं 
माना | जैसे कोई यह अनुम-त बताये कि यह मंत्रीका लका स्य म-है मेत्रोका लडका 
कोनेसे तो हत हेतुका पक्ष सत्त्व भी-है, सपक्ष सत्त्व भी वन सकता है, विपक्ष व्याज्वत्ति 
भो बन सकती है, लेकिन इस प्रनुमान प्रयोग साधनका भ्रन्धथनुरत्पत्ति नही है, तो 
प्रग्यथ'नुत्पतिका तियम न होनेसे देखो यह हेतुरूुपसे नही माना गया । श्नतत, भ्रन्यथा- 


मुत्पांत ही प्ाघनका म्ही लक्षण है भौर ऐसे हेतुसे ही साध्यकी सिद्धि होतो है। 
त्रिलक्षशताक्ी कलता करना व्यध है। 


धृन्यवादके म्तव्यमें विडम्वनाकां वर्णेन - भब यहाँ माध्यमिक क्षशाक 

थे दो कहते हैं कि माघन और दूधणका प्रणोग शुन्पवादियोंके यहाँ परमार्थते सिद्ध नहों 

है जिय्स कि बहिरज्भ प्रौर भनन्‍तरद्न कोई सदभूत वस्तु पर्मार्थे8 सिद्धको राय | भोर 
प्रविद्ध हतुव माध्यक्री सिद्धि को नही जा सकंती, “यदि प्रमिद्ध हेतुंसे भांध्पकों मिद्धि को 

गानों लगे तो दममें प्नीत विषम्बपायें बन जायेगी | ६स घाकाके सम्यघानमे कहते है 

के यह भी सब विना धिचारे कह्ठा गया है। परयोक्ति यदि परमार्थति नेराक्त्यक सिद्धि 

नही मानो जा रही है सो प्रधून्यवष्दमे दूषणाना भो नहीं दिया जा छकता। जबे 

वास्तव हेतु प्रभुधान साधन प्रादिक मं हें' नहों गए हैं तो वास्तवमें शुन्धदादकी 

सिद्धि भी नहीं उन सकती । देखिये । कल्पना साजमे पाप साधनरी व्यदह्या करना 
एतिवृए नही है। गदि सल्‍ध्ण साथनको व्यकस्पा बल्पनासे को जीती है हद नो यह 
[मध्दा है कौर मिथ्या साध्य सापनसे कोई बात सिद्ध नहीं की जा सकतो णा कियोई 
भतबामे टूपएा नही दियां जा सश्ता । प्रोर, यदि घून्यदादको परमाथ मानहे ही रो 
त-एवाटरे परसाएेंप्ता माननेपर केवल रापन सिद्धि की वहिम्त न बनेगी, किन्तु वैंरा 

एप (पुन्पढाद) भी कल्पित बन जायगा, शपोकि काटयनिक मापनते वाल्वमे धिड़ि 


१०५ | भ्राप्रम माँश प्रवपन 


आव प्रौर हत्यत्तामावक्ते रूपहे प्रम वही व्यवस्थर में >ती हो होगीं। सब पदार्व 
देव । सदर ही न रहा, सद्‌ मदात्मक भिद्ध हे ता है। भव सम|म्द्राभ्ा्व भे।वेकार्त 
#>पक्षये दुव गे बताइर श्रद्मावक सत पश्चम मं? बाघा बतलतते हैं । 


अगावेकान्तःक्षेदपि साव/पहुववादिनाय । 
वोधवाक्य अथार न क्ेन बाधघनदूपणस ॥??॥ 


- अ्रमावेकान्त माननेपर स्वेष्ट तत्वकी घिद्धिकी निरूपायता प्रमाव 
का एक/न्त स्वीकार करनेपर उसका ग्रथे यही तो हुआ कि शाबझा श्रास्क्व विय्रा 
गण श्रर्यात्‌ प्रस्तित्व माना 8 नहीं ) कोई पदाथ मद्र,प ने रहे तो मादका भपरदत 
करने वाले घुन्यव)दिषेके यहाँ शान, वादप, भ्माझ ये नहीं बन सकते । फिर किसके 
द्वारा साधनमें दूधण दिएः जा सकेया ? सर्व धून वादियोने अपने चून्वर दकी ऐडटी 
अ्तिशा की है कि जिम एकत्व अ्रनेकस्व स्वभावमे मावयोका निरूपशा किया जाता है 
थस्तुतः वह स्वरूप नहीं है । जप कि एक भोर प्रतेक रूप उन मावोमें नहीं पित 
होता है । इस तरह सर्चका शुन्य है ऐसी प्रतिज्ञा करता सो प्रभाव एकाललका पक्ष है । 
उत् प्रभाव एमालप्रे पक्षमे भी लो भपने धर्यका साधन भर दहुपण खा बने ऐसे औन 
क ध्रोर धाक्यका वहाँ होना सम्पव हो >ही है। न तो दुपरेके साधतम दूषशा दिशा 
जा मंकता है घोर न प्ररते सांघनमे कोई युक्ति द! जा सकती है। तर फ़िर पूछ 
प्रमाण ही ने रहा, फिर कीते अ्माशके द्वारा नैरात्म्यकी थिद्धि की वाश्यी । मे सो 
झपने समभनेके लिए नैरात्म्य सिद्ध कियो जा सकता न दुभरेके समझ नेके लिए गेरा" 
फपकी सिडि की जा सकती ! भला बवलावो--'ी भांवकों प्रसरहत करता है, केवल 
झमावकों ही तत्व मानता है वह कम वाव7के द र' हूपरण दे सकेगा । य्रदि कोई 
भी दाशनिक भपने पक्षक! साधन म!नता है भौर परपक्षक्रों दूषए वेना मना है 
दो उसके मवेब्यमें साथनकी +िद्धि बर/ब२ प्िद्ध होती है । 


अभाव॑कान्तमे स्वपक्षसाधन व प्रपक्षदृषणकी प्रवकक्‍्धता भव इस 
तरह भी देघिये कि बस्तुत सभी पदाथ सतत है। बाह्य पदार्थ भ्लौर प्रलरज्ु धान 
पदार्थ सब परमार्थत, मत्‌ हैं, करो है उत सब वदायाँरें ते किसो एंकका मी अवाम 
किया जाय, बाहा परदाय न माना जाय या प्रत्त: जान पदार्थ न मान! जाय ता 
साधन भौर दूपणाका अ्योग करता बने ही नहीं ब्ता ।यहाँ कोई यहू वार कर 
सकता है कि इस धनुरानसे साध्यको घिद्धि नहीं होती क्योकि उपनें परश्चप्रमत्व, 
सपक्षत्तत्व विपक्षग्यादृत्ति का अमाव है, तो बात नहीं कह धकते, पुपोंकि जब एश 
युक्तिसे प्रकृत/भ्रंकी जानकारी पुदां रूपये बन जाती है तब हैतु्मं विनक्षए का 
कल्पनो करनेछे लाभ क्या है * दलये तपक्षमरर न होमेपर भी केवल एक ऐसे है 
जिधमें कि यह नियम निर्शीत हुभा है कि साध्यहे प्रमांवमें नही हो सकता तो धाध्यके 
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पी पुथमें केवल प्रन|व भर करते हैं। तत्वका स्वंधा उपप्यलव नही हो तकता है । 


कल्पनासे सदवादकी हेयता व शन्यवादकी उपादियता माननेका व्यर्थ 
व्यामोह- प्रव यहाँ शकाकार बह रहे हैं कि #ल्पनाते हेथ सदवादकों सान लिएा 
गया है और उपादिय शन्यकों मान लिया गया है। तथा हेऑका निषेष भौर उतदियका 
विधान दने दोनोंका उपाय भो मन जिया है। कएउतासे थे सथ बाते सिद्ध कर लो 
नयेप्री । तथ हा घूस्यदादके मसव्यमे निश्ज्ञताका दोष था केचल प्रलाप सात्र या 
एक किमी गुध्सामें ध्राकार सच - भ्रपलाप करने वालो बुद्धि न बनेगी, वह दोष न 
प्रायगा | इस दाकाके मधाघानमे +४ते हैं कि फिर तो इस ही पदके श्र्थयर विचार 
करिये कि 'बल्‍्यवास है इतने पदका प्रर्थ क्या है। पलल्‍्यनासे है क्या इसका ताहपय 
यह है कि स्वरूपस है या पररू:से नही है गह प्रथे है या स्वरूपस है पररूपसे नही ये 
दोनो बाते है #यवा दोनो ही बातें नही हैं? इन विकल्गेका विधनपएा करनेपर 
विदित होगा कि यह संब सणद्वादके प्रनुकुल ही कहा जा रहा है। 


“कल्पना है: इसके भ्र्थरूप चार विकल्पोमे स्थाहादके अ्रनुस्तरणकों 
भलकका विवरण - उक्त चार घिकह्पोमेसे दि कल्यनासे है इतने वाकयका प्रर्थ 
यह किया जाता कि स्ररूपसे यह पदार्थ है तव तो यह बात स्थाहाद दासनके प्रनुकूल 
ही है। प्रत्येक पदार्थ भ्रपन स्वख््पस्त है । फिर तो वे चक्ता केचल भ्रपनी हठ हो सूचित 
₹र रहे हैं जो कि सक्षत्तिम है इमका प्रर्थ स्वकृपफ है मानकर फिर भो शून्धवाद को 
रट लगाये जा रहे हैं! न्यायके बचसे जो बात निरस्कृन हो जातो है, खण्डिन हुँ 
जाती है उत्तका यदि प्रताप किया नाय, जिम्तमें प्यने मतब्यक्षी सिद्धि कुछ भीन 
होती हो ऐसा प्रलाप एकमात्र घृष्टता हो है। स्वरूपसे भ्रस्तित्वका हो स्थाद्वादि गे 
मपंन व्िया है सम्वेदनकी तरह | ध्ंभाव स्वरूपसे हैं। जैसे कि तश्वेदनबाद! 
इसना तो फह हो लत है हि मस्वेदन भरने स्तरूयसे है । तब देसो कि कछरिक्षवादि-रे 
ने भी उग स्पाद्ाद विद्धाग्वक्षे प्रनुकूच प्रव निदयय फरनेका भ्रोर आनेकी ठान मी ? | 
णदि बल्पनासे है इसका प्रय यह किया जाय कि ररस्उसे नहीं है, द्वनोठ घधिक्र। 
शाना जाप्र तो यह भो दाग स्थाहाडिणेके झनुकन है | अंसे कि प्रथम विक्लयमें स्थ- 
सम पहितित्वरी दांत म्थाहदके भ्रनुकृव रही । स्व केवल नाभमें हो विधाद रहा। 
प्रथम विषाद न रहा । तातपये नो यह हो हुप्ना कि प्रत्येह पदार्थ पररूपसे नहीं है। 
धब इसे पूश्यवाद सहां कुछ शब्द कह लिया जाय तो ऐसे भष्को मानकर फिर 
कत्हों भी नामोसे बहा - देवल नाममें हो विवाद रहा। पह दिवाध विकल्प भी 
प्रयंम विरओी तरह अनृर्य है । पर्यात जैन पदाय्थ स्वरूपसे है, इस दागमे रू९६ 
राधा नही है (पत्ती पार ध्टायं ०२रूवसे नही है हम मसब्यमें भी कोई बाधा नेद्ो 
झग्गी $ हें सग्ज्दनदादोणों भो पह मानना पडता है ह उमये ग्राष्ट ग्राहकके प्रभाव 
९) विशपत! + धोर प्रशय पाहुरु भादका धस्वित्व है । तो जैसे बह प्राहम ग्राहक 


१९० |] प्राप्ठभीमांसा प्रवथन 


नहीं बन सकती । दृन्यवाद है, यह वया वारतविक बात है | शुन्ब्वादकी बारतविक्तटा 
गदि काल्पनिक साधने सिद्ध करते हो तो काल्पनिक साधने इंन्यवादकी वास्तविक 
कल्पना सिद्ध नही हो सकती । यदि कहो कि धून्यकी घिद्धि वास्तविक नही है तब फिर 
पदार्थोंके सदुभावका निराकर्ण न किया ना सकैगा, क्योकि वान्यसिद्धिकों तो प्रपर 

मार्थ मान लिया थाने शुत्य परमार्थ नही है। तो भ्रथं यही हुश्ना कि घधुन्य है । पदार्थों 
का रुदूभाव वास्तविक है तब तो सव पदार्थोंकी दृन्यता की सिद्धि नहों बन सकती । 
प्रात प्रतस्तत््त ज्ञानस्वढप पोौर दाह्यतत्व ये समस्त पदार्थ वाभ्तविक है इनमें 
शुत्पताका दोष ही पाता । प्रौर जब सभी पदा्ोकी प्रशुन्यता सिद्ध हो जातो है तब 
गुब्यका साधन करना विरुद्ध बन जाता है। 


प्रभावेकान्तपक्षमे विज्ञानाह तकी भ्रसिद्धि--विशानमात्र हत्त्वमे शानस्व- 
हपका वेद वेदेक भाव नही है, तो वेद्य वेदंक भाव न होनेसे यदि यह कह दिया जाय के 
विज्ञानकी गनि तो ₹०6 हांतौ है, थाने श्ानकी जानकार के लिए झहन्प प्र- गकी आव- 
इपकतः नहीं होती, तो पहाँवात समारोपके व्यव्च्छेदमें भी कहो जा सकनो है सथ स/८ा 
साघधनकी व्यवस्था कल्यताभान्रप्ते क्यो नहीं हे! जाही ? वहाँ भी सब फल्पन'मे मे रुभा 
होगा । जब कि धुन्येशादका साधन एक फल्पनामात्से सान लिया जाता है तो कुछ भो 
दात फलपना भान्नसे सान ली जाना चाहिए। ताएपयं यह है कि जो लोग प्रमावका 
एकान्त करते हैं, मात्र एक प्रभाव ही तत्त्व है, सदुभाव कुछ भी नही है ता जब कुछ 
है हो नही तो इसके मायने यह हुप्रा कि'वाजय भी नही है, ज्ञान भी नही है, प्रमाण 
भी नहीं है। तो दूसरेको समझवेंगे किस हरह कि शून्यवाद ही तत्त्व है धौर स्वय भी 
जानेंगे किस तरह कि शून्यवाद सी तत्त्व है। तो प्रमावका एकान्त माननेपर शु-यवाद 
का साधन नहीं वन सकता है धोर भाववादका दुषशा देनेमें न कोई पमाणा धन सकता 


है भौर न काई वाक्य बन सकता है । 


शुन्यवादकी भ्रन्त स्वीकारता न होनेपर भी शुन्यवादकी व्यर्थ पुकार 
क्रिसी भी प्रमाण या साधनसे परमार्थन नेरात्म्य ज्ञानका धव्यवच्छेद मान लिया जाय॑ 
तो हस स्थितिमे साध्य साधनकी व्यवस्था कालटग्निक ने रहेगी भौर नेरात्म्प ज्ञानके 
व्यवरछेद होनेसे जो प्रपरमारथ मान लिया जाए, साम्प्रतिक स्वीकार किया जाय तथव 
तो फिर षहां नैरात्म्य जञानका निराकरण न हो ऐसे बापण धाघक भाषते धृष्प उत्त 
मैरात्म्य ज्ञाचकी रस सम्वेदन मात्रकी स्वतः भी गति नहीं बन सकती झौर तब बहिंई- 
तत्व भ्रौर भन्नस्तत्वकी प्रशुन्यता हो जाती है तब देखिये कि ये शुन्यवादी हेप॑ उपा- 
देयसे रहित धार्ताको केवल पुकारते हो है। उनको हृप्लिमें हेए तो है प्रतस्तत्व प्रौर 
बहिस्तत्व तथा रपादेय है नैरात्म्य याने कुछ ध्वरूप न पाये कोई मुद्रां ही न बने, ऐश! 
भम्बेदन मात्र | इस प्रकार हेय नपादेय रहितरूपसे केवल शुन्ववादी एक पुकार ही 
करता है उनका सिद्धान्त सिद्ध नही होता है। जैंटे लि तत्वोपप्लचवादी अपने छिद्धान्त 
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किसी निएत प्रभाए भ्रांदिक तत्वका ध्राश्नय करठे ही तो प्रतिर्णीत भ्र्थमे दिचार 
चला करमा हैं । जहा सभ। बततोंमें विवाद है प्रमाण तन्‍व भी नहीं, साघक वचन 
भो नहीं कुछ भो नहीं है, जहा प्रवंश्न हो व्वाद है वहात्तो दिंचारणा भी नहीं चल 
सकती [| तब देखिये कसी साहमहा मंदभरों चेप्रा- है, छून्यंवादानुपांधियोंकी कि 
विचारका प्रभाव मानतें हैं । सी जहाँ विचार तो कुछ चल ही नही रहा है भोर दूमरे 
शिप्धांधिकेको सेसमॉनिक लिए छंप विचाश्का प्रतिपादन किया जा रहा है, श स्त्रक्ता 
जपदेश करते हुए उप्देपाका बन किया आया करता है झपने गुरुपरम्पराकी वन्दना 
कियो करता हैंए। तो रहा कया उउत्दोंनि तो सब कुछ ही निराक्तत कर दिया। 
विधा रका प्रभाव होनेसे-किप्ती'झी अलका समथनत नहीं, तब-क्यों न मोहमदमरी यह 
चेध्ा कड्ठी जाय ? स्व 'ठंपद्रेश फकिए:णग्रे, विचारका प्रतिपादन फरने वाल्ले शाज़ादिक 
को नो मिराकृन-कंरता है; पिवारे"ही नदी, वह कपे न श्विवेकमत्त कहा जाय ?_ , 


प्रभावकान्तपक्षी शून्यवॉदियोंकि सिद्धान्तमै भाया, स्वप्त, भ्रम भ्रार्दि 
सकल_योजनाभोकी असिद्धि--पहँ द्शाकौर कट्टते हैं कि देखिये | समस्त भाव 
प्र्यात्‌ पदार्थ किप्ती मायाकी तरह हैं, स्वेस्मकी तरह है, इस प्रकारक्ा पक्णिकवादियो 
के गुरवोका उपदेश बराइर मौजुद है फिर यह कए कहा 'जा सकता.है कि क्षशिकद'दी 
सबका ही निराकरण कर रहे हैं भौर ये उन्मत्त होंगे! इसके समाधानमें धहते हैं कि 
( भ्रहों देखिये ! इत शुन्यव।दियो हा यहू मसच्य बुद्धिका विरोध, अ्ररराधु हस समस्त 
लोकका उल्लंघन देर गण | सो कैसे फर गया ? हसमें बड़े श्राइचर्यक्षी बात लग नहो। 
है । झौर, फिर भी ये शन्यवाद कहकर, सबका मिराइ्रंत करके भी प्रपने गुरुवोका 
कीोतेन करते हैं। तो इस सस्बन्धपे एक मोहमीय कमके तोन्न विपाक के घसिव।य- भ्रौर 
बया कारण कहा! था सकता है. ? जहाँ विचार नही, प्रमाणादिक तर नहीं, अतस्तत्व 
बहिस्तत्व नही वहाँ उपदेशक्ो परम्पण बताना भौर ऐसे उपदेध्वाप्रोका भ्रभिवन्दन 
फरना यह चेश्ा फेवल एफ भ्रपसे पक्षव्यामोटवश हो; हो सकता है। शकाऋार कहता 
है कि स्वप्न'दिव में होते वाले-अ्षमकी तन्‍ह ये श्राचार्य पुरुष उपदेधा शझ्रादिक़ भो सब 
है भान्त हैं, इनका भी विज्वत् है है, इस फारण दाप नहों दिया था पत्ता हा जैसे 
कल्पना है नेरात्म्य जात ) विद्धि करने हैं णो हो कल्ाठ़ासे ओ पाचाय॑ श्रादिक भी 
मानते गये हैं, सत्र तो फोई दीष त होगा । इसके समाघानमे कहते हैं कि फिर तो जरा 
यही धता दो कि विश्वेममें भो पा भ्रवि्रमन्है या 'विश्वम ?ै यदि फहो कि भ्रममे 
मम नदी हैं, तो फिर प्टे कथन तो घही न रहा कि प्रबका विज्षम हो गया है। लो 
अमफा तो विश्नम नहीं हुआ ५ य॑ंदि कहो कि विश्ञप्मे ,मी विश्वम) बना हुंपा है तो 
इसगा भर्य क्या हुमा ?े विश्रभमें श्रम है याने भ्रम मत्य मही है भ्रम है फट बात 
प्रमाणीक है तो भ्रर्थ यह है कि जप नही है, कोई तरवकी बात है ५ भ्रममे भी भ्रम 
पान लेमेपर प्रथ॑ यह होगा कि सथ॑ जगह कटी भी भ्रम नही है । अम झसुद अमरूष 
है। जंभे कोई कहे 'क उसे नो हम बातमें भन्देहरा ज्ञाव, ही रहा है भौर यह कह देदे 


११२) प्रापमीमाना प्रवचत 


भाव सम्वेदलसे पररूण माना है और उत परहपत्त रहित सम्वेदनकों बताते हैं तो 
उयो संम्वेदनमें पररूपसे मात्विस्वक्षी बात शानमात्र प्रद्॑तदांदी कहुते हैं, तो थों हो 
ममत्न पद थोँके ०ररूपते नारिश्त्वका सभवथन करत! भ्राहिए कि समत्त क्दांथे पररूप 
से वही है। इसमें किसी भो प्रथारका विवाद नही है । इस कारण थाने जब स्वरूपतें 
धत्‌ भ्रोर एररूपसे धरत्उक्री बांत विद हो २ईं तो तस्य मोर प्रतुमयक्रा कल्प भी 
पथर्थ सम्फ नेना चाहिए । जब सहज्ति है इसका श्र स्वरूरते है, कर लिया गशा, 
ध्रौर हमें कोई विधाद न रहा भीर सम्दत्तिस है, इसका भ्रथ पररूपसे नहीं ६ पढ़ 
कर लिएा गया भौर इसमे भी बाधा नहीं है । ती इस हो प्रकार यदि सहश्तिते है 
हसका अर्थ यह किया जाय कि स्वरूपसे है, पर रूपसे नही है । तो इसमे भी किसी 
भी परकारणा विवाद नही है । यह तृत्तीय इिब्ल्प भी समधित होता है। भर यदि 
श्रोये विफलणकी बात लोगे कि प्रनुमण्ख्पत्ते है ण्दाथं यह है "फ्ल्ाचाम है” इस 
बाक्यका भर्थ हा इसमें थौ कोई विवाद नही है । एक धांथ दींतों हृष्टण? बात 
देवी जाय तो वह ग्रवक्तव्प होगी है । प्रनु पय है वह, इतत बातका प्रागे धमन्‍न किए 
हो जाएगा । प्रव यहाँ शक्ताकार कहते हैं कि हेए उप दिवका ज्ञान धहत्यात्म करूतते है 
इस $! ध्र्य यह है कि हेमोपादेय शान मृपात्मक रूपसे है, कल्यनात्मक्रूयते है। तो 
उत्तरमें पढ़ी कहना पर्याए्‌ है कि हमको भी रर्चा उत धार विकलगोमेंते कर नोजिए । 

शपात्मक रूरहे हैं इस मतब्यका बदा हव, पर, उमय, प्रमुमय रूपसे 8तत्त्व हैं, इन 

चार विबल्गेमे वह निराकृत हो जाता है । स्वरूपसे है, पररूरसे है, उभफ्रूपते है 
या प्रनुम्यस्पम है! इस तरहके विकलगोमे उक्त कथतकी भाँति यहूं कथत दूषित हो 
लाता है कि देश 'उपादेयका शान केवल करल्पनाले माना गया है । 


विचारनुप्पत्तिस्‍्प सवृत्तिलक्षणकों भ्रयुक्तता होनैसे शुन्यवादकी 
प्रसमतता --ध्हां धान्यवादी कह रहे हैं कि हमारे मत्रव्यका भाधार गह है कि सब 
कुछ बल्पनासे माता गया है झोर कल्पना कहा है विचारकों धनुषरत्तिकों । जहाँ कोई 
घिचार ही उत्पन्त नही होता वह है सम्तृत्ति। इसके समाधानमें कहते है कि छू-्य- 
बादियोका यह सिद्धान्त भयुक्त है कृपोकि विधारका ही ध्रमाव है शूत्पवादमें। जब 
विदारका ही प्रभाव है तो किसी पुरुषने किमी सतंध्यका विचा रसे धनुरपत्ति बताना 
यह बात कही नहीं था सकती । कोई बात हो तव उसको कहा बाय कि किसी जगह 
किसीके 6सकी उपपत्ति नही है ! किन्तु जो है ही नही, विचार है ही नहीं तो विचारके 
प्रमाव होनेपर किसी पुरुषते यह कहता कि विवारके द्वारा प्रनुरपत्ति है यह केवल 
प्रविवेक-पूरं कवन है पणेकि पूर्ादादाकि घिद्धास्तमे तो कुछ भो निर्णीत नहीं है । 
जितका प्राप्रय करके किसी भग्य जगह पधनिर्णीत भ्र्थमे विचार लगाया जाथ वैंगोकि 
धाल्यवादोके तो सर्वत्र ही विवाद है। पिंचार किसी धनिर्शीत ध्र्थमें भ्रगर चलता है 
तो प्रमाण झादिक तरवका कोन तो धहारा छेकर पबरेगा ? ब्रमाण प्रत्यक्ष हो, हा 
आने कोई भ्वल शान हो, जिसकी धमीबोनताका ' पहिलेत्रे निर्शेय कर रखा हो 7 
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वंश भे मारा * है [४ 


पश्षक मिाश करनेसे मिद्ध नही ही पाता शुर्पशानकी तरह, जेसे कि सबंदी शूल्यवन्य 
पो मश्तने वाले दोगन्कि चूंकि स्वस्स्वेदनकों महठी मानते प्रत्य अ्तुमालत १९ उपदेशा- 
दिकको नहीं मानते पयोकि वन्‍्के तो शुन्यवाक्ता हठ हैतो जब स्वसाम्वेदनकों न माना 
पया. वर्पक्ष में ह माना शया मो उससे प्रपते माने हुए शून्य एकान्दका सिराकरगा 
व्पपठ हो जाता है। हो यो बचत ६ए नर्व है उसका तो हो जाता है, निराकरण 
प्रौर जिस धातकों ये घृम्यत्न दी नही मानशा बाहते प्रभाखादिकका रुदृभाव सो 
प्रभाएा।विश उनके यहाँ भी घतिठ हो जाते हैं, बषोकि प्रभाशा ध्रभेष घरो माचते तो 
धुन्यवाएशी भो सिदि यीमे हू ? घूरव है धत्व इसकी धिन्विमें कुछ धमाणा देता 
ह गा। यह प्रधाए है झ दारभदा । झुय ड्लेटकी सत्ता न बनते तो दिसा शेयके ज्ञान सेटो 
रहता । पो भुस्य6/५ एप" न्द्र 5 ही केसे तकता है। 


उम्रवेषन्तकी हठम भी स्वेप्टविधात शौर प्रनिष्ट सयात--जंते तर्वथा 
शन्‍्प झातते वाले पुस्ष प्रप्मे इप् तत्त्का घात करते है गौर प्रनिष्ट तत्त्व भाण्नेफ़े 
ये शह्त हो जाते हैं एस ही प्ररार भाव धौर प्रभावका तांदात्म्य एकान्त मानते 
वाला फोई भी दर्शक धरते माने हुए उधय एकासफ्त भिरादरशा कर देना है प्रौर 
भो नहीं माना एया है सत्व >जैत मायशानत शोर भ्रभावेकान्त सो इस अनिप्न पत्व 
दो भी ये धपते दवतगोरी गिदि कर जेते हैं बधीकि जहाँ परह्यर निश्पेक्ष मात्र और 
प्रमावका तमव क़टां गया है ही यह मी मर्वात्मकछाते माता यया है। अंदर भ्पैसा 
भार दिवक्ष/क्ा प्रवलाद है यहीं (यो शणापरे हो एया शदका प्रवेश प्ौर भाव हो 
ग्या शंसादका प्रदेश । तो कये भावदें प्रशार्का प्रदेश हो गया मद सगे रह! भाव 
ग्बरए | ग्रभाद ठो वह है ही रहाँच कौर जद प्रमावरे उावका प्रहेध हो प्रथा तब 
रह गंदा भ्रभाव एप त। वहाँ धरात्रण्नो छात उछू न रही ॥ता जो धमय एकान 
मानो हैं परत गर्शा पह विश्सवता है वगेक्ति ग्र3'इठें हुमा भावका प्रवेश, भावमे 
हुपा प्रप्नांवर प्रदेत । धरं-था सयात आशर घोर क्षमायके धप्िक्ष होनैर्स से एकका 
टूपरेय प्रवेश प्गोषार महीं परेते, तय वो गाय भौर धधादप्ते भेद मिड है! ऊत्ता मै, 
इस कोरंएशा शाद दोत शत पह्रेमिद मे रेशा भौर इस तरह जो स्पादश्रादका दिदेव कश्ने 
हानि हैं ५ इपेक्षावाद न कहर रेघल एक प्रस्ता ही प्श्य एड रखते ई उनको 
दोई दघ गे 'हागा * सन धीर छह: ये रुदा >स्हजर एक दृमरेका परिद्धर करते द्ुए 
?। स्पित्त रेश परत है। कयाएितू णए"शाद प्रिक्ष पदार्थ देखा जा रहा है उमये हो 
तदय! उमय एक्तेने शेध्धा थे तेरे है । से, कि सदयों भाव एफारतमें बचा ग्रा.दी 
ह | हसी प्रबर पररंपर लिए पैध् तकाश० भी पचित है परत तो माय एकल और 
छा एपारहमे दि वयादत्‌ भलामावरंमफरूर मितये होतो है। इस प्रक:? ही 
३“ मिड्डज्जालुदा दिए ने 0व उभर (शारपता झाप्रड़ किया इसदा निराफ रशा नुभ्र) । 
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>०ण्डे जल 


कथन युक्तिमगत नही है । यदि स्याह्रादका झालम्वबत्त ने लिया जाता तो विरोध 
उम ही प्रकारते प्रव्थित रहता हैं। हाँ प्रधानाद्वत' माननेमे उभय एक्ान्त माना गया 
नही कहलाता है । तो इस प्रकार स्वेय ने मानते हुए भी उन्हें भी कंग्रच्रित उभयात्मक 
तत्ववादकी बात मानना हैँ! पडेगी । प्रधान व्यक्त "मां है, ध्रंध्पक्त मी है। अब परि- 
एामकी धपेक्षा व्यक्त है शोर स्वयक्ति स्वकृपको प्रपेक्षा अव्यक्त है। तो यही तो स्था- 
ह दियोंकां ध्ालम्वन हुपा । पदाधोमि"भी-बो श्याह्ादका प्रालम्बन किया जांता है-वह 
यद्यपि उंत्पादध्ययकी हष्ठिम है, लेकिन पद्धति यह ही है। प्रत्येक -पदीर्थ-पर्यावर्ी दृष्ति 
व्यक्त है प्रतित्य है, भौरं स्वरूपकी दृ्टिति वह व्यक्त नहीं है तो इस प्रेकारका- प्रनु 
मरणा तो ह॒याद्वादर्म हो बनता है । स्याह्मदकोीं पेद्ति भ्रपनाये बिना फिर तो धच्छा- 
नुवार उनकी बात रह जायगो। कभी मह॒त्‌ ध्ादिकको व्यक्त कह दिया जायगा । 
कभाो प्रकृतिके स्वरूपको प्रव्यक्त कहां हों कमी ब्यक्त भी कह' दियो -जायगा 
इस कारण पद 3मय एकान्त भी सिद्ध नहीं होता । भावेकान्तमे तो प्रभारका भ्रप- 
न्हूव कर दिशा जानेकी बात नही बनती | र्वतनक्ष प्िद्ध मर परमत् चुप एशभो भ्रभाव 
का झपनष्च करने वालेफे यहां नही बनता । इसी प्रकार प्रभाव एकान्तमे मी मावन 
माना जामेसे इस पक्षकी भी सिद्धि नहीं बनती । धौर, कोई द शंनिक भावाभावात्मक 
पदार्थ भी मान जू धोर माने स्वेह्पसे क्षि स्वकृप और पररूप दोनोसे ही तो शत है 
ओर स्वरूप पररूप दोनोते हो पततूं है। ती एक ही हृश्विपि परएंपर घिठद्ध यो घम 
एकसे कायम नहीं रह सकते क्योकि भाव परभावक्त परिहार पुवंक रहेगा भौर प्रभाव 
आावके परिहार रहेगा । इस तरह उमय एकान्त भी सिठद्धिकों प्राप्ठ “नहीं होता । 
“अममें, मी झतेक विरोध हैं । यो तीन पक्ष नरहे, न भाव एकांन्त रहां' कौर 'न 
उभ्यय एकान्त रहा पझोर न प्रभात एकान्त रहा | झौंर किसी तरह प्रनुंभ्य एक, 


भी नरो रहता, हम बातका प्रव वरान करंगे । १0:88, केक हे 


+ अचान्यतकान्तेडप्युक्तिन वाच्यमिति युज्यते ॥ है| '** 


- - >सम्रवाच्यताके एकत्र अ्रवाच्यत्व कहनेका भी श्रनज्जेप्तर- प्र>च्यता 
की एक्नान्त 'करनेफ्र प्रवाच्य-दे हस- प्रकारका पच्चनन+ भी लग, नरीं सकता। प्रडिल 
भाव कान्त, लपावेकान्त शोर उभयक्षान्तको फिराजरण करके यहाँ भनुंभय एकान्तरा 
न्शवद्‌रण क्या जा रहा है। धनु पयतरा प्रयं है दोनो नहीं । घौर जब दोनो नही ३ 
वो उसका तांत्ययं यहु निकाला कि अचैक्तव्य हुँ सी 'ऐपा“श्रदक्तईपका , पका त करने 

र फिर ता ' ग्रह प्रयक्तव्य है” दस उ7कारसे भो वक्तध्य भनन्‍द्दोगा । # शिाक्षकादों दात- 
निकौमेसे कोई दाशनिक ठेन्त तीन पक्षोमे दिये गए दोपको .हूटानेकी इच्छासे कि जूच 
शायेकान्तमे दोष है भ्रभावेकोन्‍तमें दोष है भौर उमयकान्तमे भी दोष है तब तत्त्व यह 
मानना चाहिए कि तत्त्व सवंधा प्रवेक्तव्य है। यो जो क्षोएकवादी अवक्तव्य त्तत्वदा 
शालम्बत करैते हैं थे सी भवक्तण्य हैं, ये ध्तना भी कैसे बोल ।केगे जिम्॑ठे कि उनके 


हा 
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प्रधान पुरुष सिद्धान्तानुयायियांके भी उभय हान्तकी अधिद्धि---उम्रय 
एकान्तके निराकरशाके-प्रकांरचत्‌ साहयोक्ान्भा उमय एकान्य प्रमाणमिद्ध नही होता 
है | किश्तोको नित्य ही मानता व डिसीको- अ्रमित्य ही मानना सो उमय एकान्प है । 
सो वें उमय एक्रा्तको-कहते हुए तीन लोककरे-्याने समस्त पदांधोंकरों महत्‌ प्रादिकक्री 
प्रभिंव्यक्तिति तिरोहित, कर देते हैं, नियाक्षत कर देते हैं क्योकि 3भ्रव ऐसा नो वनेमें 
नित्यत्वका प्रतिपेष हो जात! है। नद्ा प्रमिग्यक्तिताद॑ कृत गया है घौर प्रलयघ द 
भी बनाया गया है धो प्रभिव्यक्ति प्ौरप्लयक्षे माकतरोमें प्रपश्या।मो नित्यत्व नहीं 
ठहरता । प्रौर, इसी अ्क्ार यह भी स्पष्ठ हाता है कि जो चर हुः-रदहा है वहु चृर्वया 
नप् नहीं हो रहा । कर्थचित्‌ नित्य हर है; व रो कि विन;श्ष का अ्रतिपेष:है- जो 'पदाय 
भूलत है उसका कमी विनाद् नहीं होता ।साल्यसय औनके--अनुवस्य) जन नी कहते हैं 
कि भूत्ोका विलय तन्मात्राप्रो्तें होता, तम्प्रात्न/।ओोका विराय शहकांरमें होता, भ्रहकार 
का विलय महानमें शोर महानका विलय प्रधानमें हता। तो थों प्रधान तो बराबर 
रहा उसका तो लोप नहीं किया ज) सकता तो काई भी, पकर्थ जड़से नप्त नहीं हो 
सकता । शाह धभिव्यक्तिवाद हो, चाहे वद्मूतरिवाद हो, अभी जगह मुलभूव पद।ध॑ थी 
रक्षा मांतनों हो होगी | तब यह मानना पड़ेगा कि. 'वराभुत- भर र प्रश्ष्ट होछ्लाता है 
इम त्तरह मातन्क:भ्राम्निर सी भी हस्छू मृड़कर ते हुंए भी स्पांह दवा धहार। 
"सना हो दूु भा । जेस काई पर्म अया होता है-त यढ़ा-अडाँ धुटड भरत करके धासलिर 
'बिलमें प्रवेश करता हो है, छपी प्रकार, किश्ले मो, तर ह'घून ्लम बुद्धि लगायी द्'शुनि 
कोने लेकिन तत््वकी सिद्ध स्थाद्वादकु] प्राल्म्दन हलिए.बिना 8। नृट्टी सक्‍हा, मो 
प्राश्विर किसो न/#कृपी रूपमें स्थाहादका आरा उजन कैना- हो... पड़ा । तीन लू कि याने 
समस्त पद्ाथं महत्‌ नआदिक >्यक्त ; रुप्फे तो,.प्रपेत है, भंपे।त्‌ गिर) भूत द्रोतू हैं भौर 
धव्यक्त स्वरूपसे उनकी सत्ता खसवर कायम रहती. है, भौर ऐया खुद माना भी है कि 
'उस अधानमे दो-रूप्र हैं | व्यक्त भ्ौर श्रव्यक्तुल्य | तो ,प्रधानक जो परिणाम होते हैं 
वे तो ह ते हैं ध्यक्त,भौर स्वन् मुन्मे थो, भर ना सतग्राज़ है वहू है भव्यक्त। स्पटूरूपे 
कहा है साहुप्र (विद्धाएतमे ल्‍क. कारशावाल़ा, प्रतित्य, भ्रन्यापक, क्रियावान” प्रतक 
'दुरोके प्राश्षव रहने कते: चित्डरूप , प्रव्यव सहित प्रस्तन्र _त! व्यक्त होता हैं पांनि 
मड़त ग्रहफार ग्रादिक ज़त्व इन विद्वेष गो में युक्त हे .है पौर, प्रधान उनस विपीत 


हैशप्रौर वह प्रवकत्तन्‍्व होता है" «  , +» 9५ >>: «|, 

प्रधान तत्त्वमे भी कंथचिद्‌ व्यक्ताव्यक्त्मकता मनिव्रायं होनेसे स्या 
द्ादके भ्रनुतरणकी पग्रनिंवायँता - क्षकारार “कहने है“कि 'पहमार्मफे व्यक्त शाह 
झध्यक्तम प्रेपना ध्रपनों एकर्व है अन तरार्दियोंओे! सिद्धान्नमें रपादहादका झ|लवन वही 
ब्राता ५ ऐमा दकाकार कह रहां है याने परमार्थ एहुब्लैनाया कि कोई 8धृत्व «भव्यक्त 
है। एक हीक। व्यक्त और अव्यक्तरूपे विमकाके नहीं:४६- रहे हैं फिर - स्पाह्ुदियोका 


ध्रालम्बन सांस्य सिद्धास्तैंमें केसे शो जायगा ? इसके' सम्राघानमें कहते, हैं. कि शह 


प्डणम धार [ ११६ 


पैयींफि वद्धंका मिजा लक्षण प्रमिर्देश्/ है, इस कथनका येहो ती प्र्थ हुआ कि अवक्त- 
बय है। अ्रग्यक्ष प्रभाण कल्पनाते रहित है । वहाँ कोई कल्पना डशिक्‍ल्त उठ्ते ही चहो 
है, तो इसका शी तारज्य यही तो हुप कि इसमें चिकेलय ही भही प्रो भ्रशक्तेत्य है। 
ती जैंते प्रड शब्द बोला गान है *सो तरह वह कह दिया जाय कि समस्त तत्व 
झवक्तः। है, तो इम धसनमे मो शिगेष क्‍या आण्गा क्योकि प्रद्राज्य है यह तत्व, ऐसे 
चबन बोले बिना दूमरेक्ी धमझाया ही नहीं जा सकता । दुभरोको इस धवावय तत्त्व 
का प्रसिश्रोध्न करातेके ।लये ये बचने पर्याप हैं कि तत्त्र भ्रवाच्य है। श्रत्त- यह दाष 
नहीं दिश जो सकता कि सतहंवकां भ्वा5३ मानवे।र दुसरे सम्रक त॑ सकोंगे कौर विंना 
समके 0त्तकों (वरीकाहिता करवेष ममी द शरनिकोक्के भततब्यक! स्वीक्षार ऋर लेना 
होगा | णथ यह द'व नहीं प्राप्ता तो तरुव भ्रदान्‍्य है पह वात भिड्ठ हो जाती है। 
वक्त पाकाके धर्ाक्षानमे कहते हैं कि यह फयन भो प्रथुक्त है। झा अभी उदच्चहरण 
दिया है ।क प्रत्यक्ष कल्श्तापोढ़ है, ध्वंनक्षणा अनिर्देशय है। पह सद आअध्परिद्धका उदा- 
हरण है ! प्रत्यक्ष फरतासे गदित है ऐसी बात पिद्ध थोड़े ही है। तो भप्िइके उदा- 
दरणसे कोई ध्यवस्या नहीं वानी जा मकती स्वलक्षण भ्रिदेंश्ध है, बह जो अद- 
हेरए दिया है तो यह भ्रधिद्यमानक्ता एशदरशा दिया। बंध पह्रर्थ है 86द ता उदा 
हर दिए वहीं जा छक्ष्ता । जब कुछ कहा बागगा प्रदार्थके सम्पन्धमें तब चह १दाथ 
रहा ही नहा, ब्योकि पदार्ष सर्वधा ्षणिक माने हैं क्षाशुक मिद्धान्तमें । उदछू रस 
भी बह प्रतिद्यमानका रहा | तो भ्रतिद्धि धौर प्रश्चिमानका उदाहश्णा युक्ते नहों 
करता । प्रभिद्ध पर शंका हो उदाहरण दिया क्ृति। छादक होता है। .जितते भो 
टप्रन्ति दिये जापे ते सच प्रभिद्ठ दी ह!ता चाहिए, क्योकि सिद्ध पदार्थकी उधधत्थास 
हैं! टृ/न्तोका जन इलता है। प्रव् यहाँ देचिये तो न ता स्व खलरणा अधिद्व है जो 
ने आहउना इश्ति प्रत्णद्ा प्रसिदृतर है ? स्थनछेरा 'मिर्देश्य कहा गया .है। हो, शव 
लक्षखुवी एंड धव॒पा ही प्रमिदेहद मादा जाय कि धह किन्द्रो शब्दोसे निदिव्त किया 
ही नही जा पतदा । त! स्क्‍लल्लरा प्ानदेध्य है इस बलनके द्वारा लिदिश फिया जाना 
प्रश्चिर्दूध न बन पकंगा.भ्रर्वात्‌ ' स्वलक्षशापनिर्देशध' इस झलदसे मां० ध्दलक्षमातर! 
न्दिद्ा मद्दी क्रिया था सकता । घो ये दोटो जद्वो उदाहरण प्रश्धिदृत्ररे उद्धाहपरा है 
पलों" फिर स्थय यह कपने स्थवधन चाधित दै । घात मो रस रहे हो- यह्‌ कि प्ेह्प 
अवसत्य है शोर उनका फिल्ही न दिन्‍ही शब्दोंते वक्तव्य बना हो रहे हो भर. भवक्त- 
च्यंना रे गयान्समे तत्््॑ भ्रवक्‍तव्य है, इस धचनस भी कुछ रहा ने जा मकेया | 


परमाथज्ञानसे ज्ञात संवलक्षेणकफी सविकह्पश्ञानंसे हूं! निर्देश्यता होनेश 
परमाधथेन. स्वलक्षण की अ्रनिर्देश्वता होनेसे भ्रवाच्यतैकान्तकी निर्दोवद्राका 
शकाकौर हा रा फैधत --प्रन दाक्ाक़ार फैएते हैं कि 'स्वलक्षरा है” इस कथन मेँ 
न्वलेशण निर्देश्य रहीं हो रद! किन्तु स्वलक्षरा प्रनदेशप है इंस धचनेके द्वारा €३- 
छत सामाग्य ही मिर्देदप हो रहा हैं । स्वेनप्तण धापान्यक्रा जय है प्रन्यापोष्ट । 


१६८] धाप्मीपरस! प्रदवन 


प्रवत्तत्वका एकान्त ₹ ही बच जांय | भौर पह प्रषत्तव्य है एह कथन भी बच डाप | 
तो धवक्तव्यका एफानतद करनेपर धर्थात्‌ तत्त्व किन्ही भरी छात््वोमें कहां ही नह्ां जा! 
सकता, ऐसा पक्ष माननेप्श फिर यह कहां ही नहीं जा धकशा कि' यह भ्णल्ाव्य है । 
मा धनुभय एकान्तमें 'हत्त्य धवाच्य है यह फथल न घटित होगा | श्रौर जए हर 
प्रवाच्यपनेकेकपसे भी दाचण् ते धो सहगा तव फिर हुतरेकों ध्रपता हध् तर तम्म्दोण 
?ी कठे जा. सकेगा क्योकि दुंसरेको समझो देना धरने शामते नहीं होता । उसको धम्र- 
ऋतेके लिए तर एटद, पद, वाक्ग्का ही सहारा निना होगा | कोई यह होचे वि हम 
मे छान गए उत्त भ्रवकथ्य दत्वकों तो हमारे ल्लानक द्वारा धुपरे शिष्य भी सम्फ लेगे 
भो दिष्दोंको सम्माना तुम्हारे शादके हरा ने होगा, किन्तु उस ल्लानमें भायो हुई बात 
का प्रतिणदत कर सकते धाले दावद वाक्य ब्रोक़े जायेगे तब दूस रोका धमकणा वर्धधा । 
मो शवक्तव्यके एकम्तर्म जब प्रवक्त5० हैं तर, इतने भी अव्द न थोल यकंगे टो दुध्रा 


फोई मक्का ते सकेगा । 


विया परीक्षाके तत्वकों मान लेनेपर सवके मन्तब्यकी विश परीक्षा 
के ही मात लेनेका प्रसग--अतठ कोई दूसरा प्रतुमय ल्त्वकों समझ हरी ने सका नसों 
फिर छोहिकवादियोंशी परीक्षकता कैरे घिद्ध होगी ? थाने मे दार्दाविफ एगेआक हैं, 
गली प्रकार सोच प्मक्त फरके, निशंय २रके इसने तत्वकीं काठ >स्ी है गह जाट के 
यश मपे ग्रायगी ? धौर जब कोई पहु न भाव पाण्या कि में क्षशिकवादी प्ररीक्षर है 
4 सनी भपरोक्षकता सिद्ध होनेए्र कि यह फोई सममकर परखरूर मिरणुं कर कहुम 
दाएि नहीं है कित्तु थे छभी स्वय बिना निरंयके हैं। ऐसी प्रपरीक्षकता त्रनकी छिय् 
दोनेपर फिर भ्रन्य झल्पशुजनोसे उस क्षरिकवादी वक्‍्ताधोमें विशेषता बयां एहगी ! 
दिधा परिक्षा किए हुए तत्वकों ही मान लिया जाय तब तो सभ भिरवृक्ष हो दापेगे । 
यो भी दझ्दिक जो कुछ भी कहेंगे वही सत्य है यही मिणेय देना होगा वंणेकि तत्व 
पी फ्रीक्षा किए एिना, युक्ति भाटिकसे परत किए बिना जब तंत्वकों माच लिया प्रथा 
जैते कि धवक्तव्य तसव हैं इसकी पर्रीक्षाका कीई उपाय ही वहीं बीती, इध तत्वकों 
एशैक्षा ही नहीं बवही और फिर भी इपफो मौन लिया धया। तद तो भी दादोतिकी 
का मस्तव्ण मान लेना होगा, किर्स'फा सी निशकरण व किया या धकैंगा। 


ग्रवाच्यतैंकान्तमें प्रतिवोधकी धंवेसर त होनेके संम्वस्धमे एक शंका 
मराधान--पहाँ दंकाकार फहते हैं कि ्वाध्यंताका एकॉन्दि करने दुसरोकी 
मभफ्ाया मे जा सकेय प्रौर दिना धमके तरंढकी मामनेपर सभी तंस्यॉर भठव्यकी 
स्वच्छन्दता हो जायगी यह दोष नहीं धाता । स्गो!क जैहे तने शब्द बोलें था रहे हैं 
कि स्वन॒दीण प्रमिर्देदय होता है! भर्थाते ददार्थंका निजका को सही जेक्षदी है वह 
निर्देदपत्ति योग्य नहीं है, कहा 7ही ४ सकता प्रथ॑वा बोला काये कि प्रत्यक्ष इल्पंता 
मे रहित है। तो जमे ये धव्द बोले डाठे है वो उनसे प्रंयाच्य ही पिंद् होता है, 


रब 


श 
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मस्वापोह्ता तो विदेश कर दिया जा सकता सेडिय ध्रणवोड़ नो बम्नुभुन नहीं है | 
यह तो प्रविकत्य शान है, उप्रमे घुद्ध सत्यकी दाग नही प्रादी है। घुद्ध सत्य ही रपये 
लक्षण सहसाता है । तो पनाएँ द्वास स्यधदागामा मिर्देश नहीं विया गया कि 
स्वलहदा पामास मर्यात्‌ घरणपोहका हैं। तिर्देश फिया गया है, वणेक्ि ्वलक्षशांत्रे तो 
निरेण सम्म्य ही. नहों होगा । विरदेशका प्रथे है लब्द | निर्देश शह्दकों व्यूप्त्ति है - 
निद्विब्यते प्रतद कृति निदेध, श्रयथात जिसके द्वारा निरेश किया जांच बवाया जाप उसे 
निदेश गहने है। बताया जाता है दाद सोफे द्वारा । प्रव- निदेशक प्रेच हुप्ता दाजद | ता 
छाततश्ञएमें पाड्द सम्गव नहीं है । हह़दकी प्रद्रत्ति श्र यायीहमें होठी है. प्रथात्‌ शब्दका 
प्र प्रन्यागेहहै शुद्ध मत्य नहीं है | घुत्र सत्य, तो धपत्तवप है । भर्थ्ं शब्द नहीं 
हुमा करते कि भय प्राधार हो घोर उपमे शब्द भ्रर्धेय हो जिम कि धरदोंको झ्षों 
फतिम मान लिया जोर धो ये दाहू दिया माय ्ि शर्थन्रे प्रद्धेताम होनेपर शब्द 
भी प्रतिमांत्रित्त दां जाता है । तो बयमें शब्द नहीं रहता। भ्रव स्वसलक्षणा है पान 
पन्‍्यापोह एप पदार्थ है एएपतात् आरोपित श्सकों ठोक उर्दीं प्ाब्दोंमि समझानेका 
उणय ही नहीं है, क्योकि तत्व सो भ्रवत्तदर है। भव फलानारे शो कुछ फहा जाता 
है ग्रन्पात्रीद -प्रयधा निर्देशपना | निर्देदप, शब्दसे इृक्तका तो निर्देश हो कान्‍्ग है क्योकि 
उप्तमें कोई विरोग्र, नद्री है । धो थो 'स्वलल्णमनिरिध्य! इप बचनरई द्वारा स्वलक्षरग 
सामान्य पहर्वाद्‌ अन्यापोह हो कहां गया तत्यू नहीं, तृत्व तो प्रथक्तत्य हो है । . ' 


” झवाच्यतेकान्तवादियोकी की झारेकाका समाधा--5क्त धरकाके समा- 
धानमे कद्दते हैं कि तद तो फिर ह्वलक्षश' भ्रशेप भी हो जायभा । जैसे भ्रमी- कह रहे 
हां कि पदार्थमें शब्द नही है जिससे कि वैब्दके प्रतिभाष होनेपर पदार्थ भ्रतिभाध्तित हो 
जायें, भ्रधंफे भतिभासिठ द्ोनेपर धब्द प्रतिमाध्तित ही जायें । यो: शब्द श्रर्थमें नही 
रहता | सौ इस तरंह स्वलक्षय प्रनिरदेंषष कह रहे तो थो "स्वलक्षण भज्ञेय भी हो 
जायगा | जँते फि स्तलक्षएमे भर्यात्‌ इन्द्रियके विपयमें, प्रत्यक्षेके विषपमें शब्द- नही है 
यह फह रहे हों-तो ऐसे हो यह भी कह दिया जायेगा कि दस प्रत्यक्ष शञानमें विषय भी 
नही है | जैसे रहते हो कि स्वलक्षणामें शब्द नहीं है, जैऐे कहते दो कि स्वलक्षर 
; धाब्दके दारानिंद्ीं बदाया जा सझता । ता यह भी कहा जा सफता हि प्रत्यक्ष घातका 

वियय नहीं-है। जिपतसे कि प्रत्यक्ष शानके प्रतिमासमान होनेपर विपय भी भ्रत्तिमाश्नित 
हो जाय । जबे चिपय पदार्थ स्वनक्षण प्रत्यक्षश्ानमे नहीं है तो वह प्रत्यक्ष श्षानमें, था 
हो नहीं सकता । यह धात ह्पष्टतया फट्टी जा सकती है कि जो वस्तु जहापर भाषेश 
रूपसे नही है वह वरद्ोत्मक नही ह्रोवा भौर फिर उप्तके प्रतिमाप्मात्र होनेपप भी 
वह प्रतिभाषित नही होता । जैसे कि प्रभी कहां गया दाकाकार दारां कि प्रश्यक्षक 
विषयभूत स्वलक्षणमें शब्द नही है। भ्रतः स्वलक्षण शब्दात्मक नहीं प्रौर दाव्दो द्वारा 
स्वलक्षशाका प्रतिभास भही दो सफता । ऐसे ही प्रत्यक्ष ज्ञानमे स्पलक्षण विपय नहों 
जिपते कि शान स्वलक्षणात्मक बने धौर एसी प्रत्यक्षशात होतेपर भी स्थलक्षणका 


अन्‍्म्यूक्ि 


हू 
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निविहलर ज्ञान भी विषपमें प्राये या लिजिकस्लाआान प्रोर इन्द्रियकोी तरह छपादिक भी 
झगयेनभपतये। 


| हि +ॉँ ४ 


* कारणत्वको प्रत्यापत्तिकी भ्रविद्ेयता हॉनेसे क्षणिकवादमे जांनमे 
विपयाकारताकें प्रनुकरणके- नियमकी असिद्धि--यहाँ शाकाकार , कहते हैं.कि 
देकिप्रे: ! यहायरि दर्शन नम ढो पेम जन्म पाता है तदुत्यांस भौर तद्ृत्पकों पढ़ 
कारशान्वकी श्रविशषता है तो भो विषयका हो निश्चय रखता है दर्शन ।+ भ्रतः दद्यन 
वाह्म भरंका ही विषय क्रते वाला है, ग्पादानका इन्द्रिय आादिक शक्तवियोका दिपय 
करने बाला नही है। इह शकाके समाधानमें कहते हैं कि यह भी "कथन तारहीन है 
क्योकि ऐसे मतव्यमें यही हो प्रश्न हो रहा है कि जैसे वर्शादिकका भ्रध्यवसाथ होगा 
है दर्शत, इृद्वियशान जैसे दर्शादिककों प्रानता है ठउमी पकार यह दर्शन उपादानको थी 
जानने लगे । पृवज्ञात्मे थी भ्रष्पवसाथ होने सग्रे, ऐसा होता क्‍यों नही, प्रस्थथा दोनों 
ही लण्हू निएयय मे हो । जद ज्ञान अपने उपद्दानसे भी होती है भ्ौर विपयोस भी 
सत्तन्न होता है-सब्र रिपरोक्षों हो तो जामे और प्रतते युवश्ञानकी ते जाने, ऐसा! नियम 
तो न बव सम्गा । न जाने ठो दोरोको न जाने, जाने तो दोनोकी ही जाने । शोर 
फिर देतिये ,कि .रूपांदिकका प्रध्यद्ताय सरभव जही होता। विकल्प रूपस्े उनका 
निश्वउ करना सही बनता, वधोकि व्यक्षद्ादिकोको ता दर्शनका विषव माना गया है 
ति-"कल्य ज्ञानका विषय होनेसे रूणदिकका! भप्रव विकल्पछप निदयय नहों प्म्मव है । 
इश »क%' तो प्रतध्यवशाप हरूर स्थय माना है । यद्धि दशनकों प्रधष्यव्तापराप मान लेते 
है 5 पहददाव दिविक्हर ज्ञान भी विकलाहप लिशंध किया करना है त्व बहु स्प 
लक्षणका दिपय करते वाला न रहेगा | स्वलक्षण कहलाता है फदोर्थका प्रवक्तरण, 
लक्षण तो फिर उसको विषय करते वाल दशनम ने कहलाप्विगा, क्योकि यश यह मात 
लिया गया है कि दशन रूरादिकका भ्रुष्यवधाय करते हैं। यह रूप है, प्रमुर रूप मै 
इस प्रकारका निशंय करने वाला बता रहे हो तो फिर विकल्पोमे हो फेंप जायगा 
दशा + । बह भ्रवक्तव्य तत्व तो विषय करने घाला * रहेगा । 


मिविवलप ज्ञालको परम्परया भिर्णायक्र मं नकर स्वेष्ट सिद्धक विफल 
प्रयास - यहाँ क्षएि कदादी प्रइव कर रहे भ्रधव। भपने प्राक्षेपका उत्तर दे रहे हैं कि 
यह दोष नही पाता है कि दशन स्वलक्षएका विषय ने करे, क्यो।क निश्किल्र ज् तकी 
सबिकल्प ज्ञानंका कारएा माना घया है सो साक्षात्‌ तो निविकल्प ज्ञाव विकल्पात्मक 
लिणांप नहीं किया करता किस्तु घिवल्‍्पात्मक निशंंध करने घाले सविकल्प जानका 
कारण है प्रत्यक्ष' भ्रत परम्परा निएंय हो जाता है सो कुछ मी दोष न दिया जा 
सकेगा और भमानहा होया कि दर्शन ठाक्षात्‌ तो स्वलक्षशका विषय करन वाला है 
और परम्परणा यह विकल्पात्मक निशोप् करने धांला है। इस दाशक्ते समाधानमे 
कहते हैं कि क्षणिकषादियोका यह कहना बिता परश्षफे ही हुमा है, क्योंकि दर्शन 
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पहीका वही रहता है | कैवल कह देने मातसे प्रशनक्ता उत्तर तथे हो सकता है। 


अनेक कारणोमे मे किसी उकके भ्ाकारका प्रनुकरण कह देनेपर|विपय 
के श्राकारके भी धनुकरणका ध्रभाव झौर स्वोपादानमात्रके श्रनुकरणका प्रसग 
०हाँ दाक'कार कहते हैं कि यद्यप्ति इन्द्रिएशनक्री उत्पत्ति होनेमे, दर्शतकी उछ७त्तिप्े 
पग्रमेक कारण मौजूद हैं >ेक्रिन अनेरूफ 7 वीक मौचूद शोनेशर भी दहन कैवन विषय 
के आकारका झनुकरण करनेका स्वमाव है | जन कक पुत्रो्त्तिक कारण श्र के है 
लेकिन पुत्र पिताके प्राकारका प्रनुकरण करता है । तो ऐ० ही दर्शतकी 5(पत्तिक॑ 
प्रनेक कारण हैं, इच्चिय शक्ति भी कारए है, धालोक भी कारण है विषय (पद) 
भी कारण है लेकिन दशेत एक विप्यके धाकारका ही प्रनुकरएा करता है। इम्के 
उत्तरमें कही हैं कि ऐसा कह देना फेक्ल बात हो बात है । प्रमिक कारणोके होने २ 
भी दशन फैधल विपण्का ही भ्रनुकरश करता है यह मी क्यों हे ? समस्त काश्तोो 
का भी दर्दोम अनुकरणा नहीं करता यह मशतो और फिर मानिये यह कि दर्दत प्र ने 
उपादान मत्रका भ्रमुकरण करता है । दे:ख़बे ! विप3 प्र धार है मौर शान श्राधे० है 
इस तरहके प्रालम्बन कारएका ज्ञान दोनेम मौर हर द्रिउ है उप दाम उ+का है'समन 
न्तरनज्ञान सो उपादान कारक! [पान होनत प्रध्यावति दानोप्चे ० ।य प्रययक्षज्षानत्री है 
याने प्रत्मक्षेशानका एक मो है झातम्वनभूत कारणा तर एक है संप्रनाहर फारशा | 
इस, प्रकर यह प्ममिये कि नो मिन्न वस्तु है विजानीए ॥ वह तो है 
'झालम्बनरखूप निममित्ततर कारणा झौर जो सशातोय है स्थ्यपोसनति है. उपर 
दान है वह है समनत्तर कारशा । भ्र्थात्‌ आतरूप कार्य होनेय ४डिचेत्ती ज्ञारचा | है 
सपादाने कारण * तो यो विपयोके प्रालम्वनके कारणशा प्लौर समनन्‍तर प्त्ययके कारण 
विषय भ्रौर इन्द्रिय इन दोनोंमें कारणत्वकां प्ररशंप्त्ति जिशिय र व जाना है, इस 
कॉौरण दशत यने हर्द्रियज शान दोरी ही प्राकारोको धनुर रण कर लेगे ऐप! बन 
तुत्त मान लेंगे । तो' इसके उत्तरमें कहते हैं कि देखिये | थो तो फिर रूपादिकृकी तरह 
मिज्किल्प ज्ञानफी भी विषयता हो जानेफी श्रापत्ति भायथगी । याने जिय प्रत्यक्षज्रानमे 
रूपादिक पदांर्थोक्ता ज्ञाम माना है कि ०ह विषय है रूपक्षणा रसक्षगा भ्रादिक त' हसो, 
तरह मनिविक्ल्ा श न भी विषय बन जायगा श्र उसका भी व्रत धान! पड़ेगा क्योड़ि,, 
हम दोनोंमे शत क्ान_विधेषत! न २है!। जब दोनो भाकारोका प्रनुकरणा कर लिश[ 
ज्ञानने विषयोके झारारका भी भनुकरणा किया भौर भपने 3पादानका निर्विकल्प आन 
कफ भौ प्राक र ग्रन्ख किया तो जै+ रूरादिक पदार्थ विधय कहनाते हैं ज्ञान कहुलात 
६ विधयी, जानने वाले तो भ्रव जान भी विषय कहलाने लगेगा वयोंकि प्राकारका प्रनु 
करण तो दोनोका म'न लिया ग्या भ्रन्यधा उपादानकी तरह वर्णादिक भी विषय न 
सहेंगे। जब ज्ञानयें विषयका भोर कारणशकों, इन्द्रियका दोनोका प्राक्ार झ्ाथा तो दोनों 
के ध्राफारवा धनुफररा होनेपर ह'मिपर भी उसमे यह बात न मानी जो सकेगी कि 
विषय एक रहेगा | या ता विपय रहेगे या दानों ही ने रहेंगे , तब रूपादिककी तरह 
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जात्यादिकत्रिषयताके कारण ही सचिकल्पन्नानर्की विकल्पात्मकता 
होनेते,.दोषनि राकरणका छहाकाकारका निष्कन्ष प्रयास--यहाँ छकाकार कहते हैं 
कि जाति, द्रव्य गुणा, क्रिया परिणाम पभ्रादिक कल्यनाप्मोंसे रहित पदा्थ॥ जाति 
शादक कह्यता घ ला प्रत्यक्ष क१ हो सकता है ! यह पभ्रापषेप करना गलत है भौर यह 
प्र'क्षेय भी निवंल है कि पदर्थमे ही प्रध्यवसायकी उत्पत्ति हो बायवी । उसके लिए 
नितिकला दर्शनका कारर मानतनेकी प्ररवश्यकता नही है, -इस प्रसफ्मे यह बाहर युक्त 
नहों कि कल्पना रहित पद थंसे ही कल्यताशमक प्रत्यक्ष होजायगा | उत्त रमे कड़ते है कि 
फिर तो यह भी पूछा जा सकता है कि जांति, द्रव्य पुरा, क्रिश नाम अभ्रादिक कल्य- 
नाप्ोंसे रहित निशिकल प्रत्यक्ष जञानि ग्रादिक करपनाप्रों वाला विकल्र कैसे हो 
जायण ? यह 9दन तो वहाँ भी समान बँठगा है | शक्राकार कहते है कि विकल्य रो 
जाति शादिकका विषय करने वाला है। तो विकला तो दावि विषणक हुधा इस 


(लिए सविक ल्यज्ञान विकल्यात्मक है, प्रत्यक्षसे उपत्य हं)नेके कारगा उसे विकल्यात्मक 
नही कहेंगे । सविकल * प्रत्यक्षक्रा स्वरूप है! विकलय है णो कह दिया जाथगा। इ#के 
ठत्तरेमें कहते हैं कि यह बात युक्तिपूर्ण उरी जचती । विकला भो हुप्रः लेकित है ता 
वह ज्ञानकां हो परिशामन । तो जैपे क्ष'तका परिशामन प्रत्यक्ष है भौर उतमे जाति 
झादिकका विषय नहीं है। नित्रिकल्य दशंनमे जो कि साक्षात्‌ प्रत्यक्षज्ञान है वह जाति 
ग्रादिककां विष्रँ नही करता तो इस हो तरतू विक्ला वाले श्ष नमें छोी अ्रध्यव्ायथ 
में भी आति भ्रादिकके विधयपनेका विरोध पभ्राता है। जैसे निविकलाः प्रत्यक्ष में घब्दक्े 
सप्तगकी ऐोग्यता नही है उसी प्रकारे निविबला प्रत्यक्षक झनन्तर होने वाले $ऋछ ह« 
साथरूप घिकल्रोप्रे भी शब्द समगकी योग्यता नही द्वोती, क्यो क उस तवि अलग ज्ञ नमे 
भो न तो झब्दह साथ सम्पन्ध है सौर ते कश जाने योरप या प्रष्यवसाथ सिर । कित 
जाने योग्य जाति श्रदिकका भी ससग है वंषोकि सदिभझल्प ज्ञाव तो, भपने उनाद्ानके 
समलारोग्र है संत्रिवल्यञ्ञ नका उपादान है नि त्कलपत्ान | क्षश्प्रिद्धान्तमे >यक्षक्नौन 
+ कल्प बताया है किजो पद थंसे उत्पन्न होने बालाज्ञान है उसमें विकल्प नदी क्योकि 


पदार्थ क्षशिक है इस कारण प्रत्यक्ष ज्ञानका दुमरा नाम दि कर दह्यत रखा प्य ह 

फिर लोक प््चहार फ० चलेगा ? यह घट है, पट है भ्राषिक निरुंण जो प्ये जा रडे 

है ये कैसे सम्भव होगे ?े ऐसा प्रध्न होतेपर झशिकवादिरोका यह उत्तर है कि यह है ... 
सब विकल्गत्मक ज्ञान, सो उमर मिविक्ल् दगनसे सविकला श्ानकी उम्पत्तिहोतो है। 
यहां यह भाना जा रहा है कि सविक्ल्य आतकी 3>पत्ति--पदाथंत्र बही-] निविकला 
ददांताम है । क्षौर रिजिकल्य दश्नको उत्पत्ति पढाथेंत- है भ्रौर -इप तरह विफल्यका -- 
#णय सविक्लय शानन बतात़ेकी चेत्ा की जाती है । लेकिन चार करतेपर छह स्व: 
कूछ सिद्ध नहों होतप । बह सविकल्पञ्ञाब-भो हो चूंकि निर्विकल्पज्ञानसे उत्पन्न हुए। है. 
झोर ज्ञान शानके तातेसे मजातोथ है, छविऋल्प ज्ञॉनसे पहिले होनेके कारण उपादान 

है वो ,उराद(नमूत्र विविकल्र दश्शोनश्षा सदातीय होनेसे उस धच्यववायमें सी द्वब्दका 
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ज्ञानमें प्रत्यक्षत्रानमें मो दाब्दका ससग हो नहीं है। जहाँ बब्दका से गहै वहाँ पी 
विकल्तात्मक निरांध बन सकंगा । झनुमत करने ही हैं सब लोग कि जिम किस! मो 
पदाथका विकल्तात्मक निर्णेप होता है हो उम निशा) साथ शब्द कल्पना भी चलता 
है | यह पडा है, इस तरहका निशंध होनेके साथ ही पनमे घड़ा शब्द मी 56 बेठेगा है 
तो जिस नि वर्मे दाब्दका संतग होत। है वड़ तो विकल्शत्म6 लिशाप है भौर जहा 
दाव्दका ससर्ग नहीं उसे मं.त, है ले हक 5िद्ध सत्मे निजिबिल झ ने । तो विविक्ला 
ज्ञानमें जब दाब्दका ससय ही नहीं तो रूपादिक पद थोंका प्रध्ववधाय॑ लिख7, विद शा 
कैसे झा सकेगा ? जैसे कि वर्शादिसमे धाविनापरा प्रमाव है ज4 राक्षण इन ए्दरर्थो 
में दाव्श्का सत्य नहीं है उपी एकार परत्यक्षते मी धाव्दका समर्ग नों है। तब यह 
कहानासे भी रहिन हो यवा हम उत्वक्षमे तो क्षग्द कल्यना मो सही उठ'थरत! । बे 
जो दब्दात्मक नहीं है ऐसे पदन्यंकी सामथ्यं५5 उमर मीलादिक र०लक्षक्षर्री उत्ातिदो 
जाती है, प्रत्यक्ष ज्ञानमे न शब्द है न क्षब्दका सतग है हब व< कीय अ्रध्यछयाध्का 
निएं? करते वाला बतेया ? नीगांदिक स्तर लक्षएाकों तो देखिये |! वहां प्रत्यक्ष 
झ्रभावमरें भी प्रध्यवमायकी कल्यना चननी है । तो वह प्रत्यक्ष निर्शावक कैसे ने कह 
लायेगा ? रव लक्षण स्वय शब्द शुन्प है फिर भी प्रत्यक्ष है भोर प्रष्यवक्तापक्रा “मी 
कारण है हौर, रूपादिक अध्यवसायके फारए न रहे ०हुं कह मही कथन माना 
जायेगा ? , । 
निविकल्यज्ञानसे सविकल्प ज्ञानकी उत्पत्तिकी सिद्धि-- शकाकार वहते 
हैं कि देलिय | न्विकला प्रत्यलसे भी | कल्पात्मक प्रष्यवस यक्री उलत्ि होनी है । 
यद्पि ये दोनो शप्म सभातोय नही हैं। प्रत्यक्ष तो 4+विकला है और प्रष्यवधाय सतरि 
कल्प है। याने जिसका केक्‍ल दक्षन ही हुआ्ना है, मात्र प्रांतमभाम ही है वश यह भ्रमुक 
पदाथ है ऐसा विवरण नही है| तो दशन तो हुप्मा निवरिकला शौर श्रष्यव्ताण हुधा 
सचिवल्प । यह प्रमुक वर्ण है, भ्रमुरू वातु है इम प्रकार यह हुमा पव्रिजलर तो निर्वि- 
बहा बह्वुनमें सत्रिकह' ज्ञनफी उत्पत्ति हो जाती है ! जैंसे दो 'क त्तो है. प्रकाश त्मक 
झौर उससे कज्जलको उत्वत्ति होतो है । कितना प्र्वर है कि कारणा तो है प्रक,दारूप 
धौर 'कार्य हो रहा है काल, भपेराखूप | तो विजातीयते भी कार्यक्री उत्पत्ति देखो गई 
हैं जैते-काजलकी उत्तत्तिमे कारण प्रदीप विजातीय कारण है, धौर उस _विश्वातोय रे 
कारणसे कज्जल कार्यको सत्पत्ति देखी गई है, ऐसे ही विविकल्प होनेपर भो दर्दोनत 
विक्ला/त्मक अध्यवश्षायकी उत्पत्ति हो जायगी । इस प्दनके उत्त रमे रहते हैं कि कि! 
तो बिजातोय पदार्थते घिकलगरमक प्रत्यक्षकी भी उत्पत्ति हो जाय, क्योि _ बिजानीय 
कारशसे मभीं कार्य होने लगा सान लिया है | जैति कि विजातीय निधिकल्प प्रध्यध्ताय 
को उत्पत्ति माना! है ऐस ही अ्चेतन पर्यंर्े विकत्पात्मक निर्यके प्रध्यवश्तायकी 


उलत्ति हो जावे | 


पंचम भाग [ (०७ 


दिया जा, सकती कि प्रत्यक्ष म!चसे द्री तो श्रध्पवायको उत्पत्ति नही मानी है | सर्द- 
फल्यज्ञानमे ज्ञा कि प्रतेक़ विषयोका निरप करता है उतकी उत्तत्ति'यद्यवि निईनिशल्त 
दरदन्स, कही गई. है, लेकिन ,कैंघल निविकल्प दशनके कारण ही सविकृल्व जानकी 
उत्प्ति नही स्ानो है ।, स्विकनर जानकी उत्ात्ति धब्दही वासनासे जो जाति प्रादिक 
विधिप्त प्रय॑ हैं उनके विकलाकी वापनासे माना गया है । भ्थवा कह लीजिए मनका 
ज२ल्‍प है. यहे ज्ञीम तो भानप्तिक विकलय शब्द .अ्रभुंर् विवलल्‍यकी वासनासे उत्टान्न 
हांता है, भौर, वह विकल्प वासनाका विकल्प भी पूर्व विकल्त वायनासे ड्रोता है १ इस 
तरह वायना विकल्पकी सूतान प्रतादि है ।,.जो प्रध्यक्ष संताह्त मिन्न है, संचिकला। 
भानकी सवान तो है विकला/त्मक, विक्ल्ग वासन से उनकी उत्रत्ति है धौर निविकला 
प्रत्यक्षकों सतान है निधि ल्यरूप, थो ये दोनो जान विल्कुल भिन्न जातिके हैं 7 निरयि 

कल्प ज्ञान है निधविकटय जानतिका भ्रौर सविकल्ग भु ने है विकल्‍प वामचाकी जातिका, 
ता विज्ञातीय पदार्थ स विद्वात्ीयकोी उत्गत्ति नतो मानी गई £ यदि, विज्ञातीयस 
चिजाप्तीपका उदश मान लिता जाए तो वक्त दृषण कैसे कह सकते थे ? लेश्पसि 
सबिकल्प जानकी उत्पत्ति शब्दा्थ विकल, वामतास उनकी धनादि संत्रतियोते हुप्ता 
करतो है। प्रत, यउ दोष त्ही दिखा जा'सकृता कि' शब्द सगगेह प्रमावमें भी याद 
विकल्प ज्ञानमे मिर्शय बनता फरे सो ध्रत्यक्ष ही स्वयं करो "नही सब विक्तल्तोता 
निशंध कर बैठता है ? ब 


विजातीय विकल्यज्ञानक्री विजातीय निर्विकल्पन्नानक्े विषयकी अ्र॒तति 
णायकेता - उक्त शकाके समाघानमे कहते हैं कि इस विजातीयसे विजातोयकी श्रनृ- 
त्पत्तिका हेतु बताकर सविकल्य मानकी तरह निशिकल्प ज्ञानमे अध्यवयाव बविये हाने 
दोण्का निराक्रश करने पॉलेके यहाँ प्रव यु विडम्बना प्राप्ती है कि 
धचब्दाथ दिंकलादा नासे उत्यक्न हुए समकचिकल्पशानसे झा निधिफ्ला प्रत्यक्षके 
रूपादिकक। चिषय फराने वाला न्यिम पंसे तसिड् होगा ? याने दिपिब्र हतज्ञान 
से ध्पक्षण, रमक्षणा प्रादि जो कुछ समक उसका निशय +िविज ह्पश्मानम तो है चही । 
निरणंष करमा सचिदल्तज्ञान । मों रुविशल्पन्नान प्रत्यक्षज्ञान्के ७घयका कसे नरुयकर 
समेगा ? छणिक छिद्धान्तमे यह मादा गया है क पदार्थ तो है स्वलक्षए रूप स्व यान 
लमया स्वतन् पदांध । जैसे रस. स्वततन्त पद थ॑ होई पिण्डरूप रस वाला नही है । पदाय 
तो गो प्रगने सरने लक्षरा स्वरूप हैं शौर उनका. परसाधंते ज्त्तने बचाना प्रत्क्ष है 
न्तिबल्प प्रत्यक्ष जो कि उन्हें जान तो ले, किन्तु काया बाना, कैसा है पदाथ ? फिसो - 
शो प्रकारका विकल्‍प नहीं होता । श्रव इस निशविकल्य प्रत्यक्षके प्रनन्‍्तर सविकल्य 
प्रत्यक्ष होता है इस सबिकल्य ज्ञान यह नियम बनता है कि निश्विल्म दर्शनक्क 
विपयर ये रूपादिक थे | सो सिरविकल्प दर्शंनका रूपादिक धिधय है यह नियम सविक- 
ए पुछिस फैसे हो सकता है ? क्योकि कुछ पहले तो क्षशिकवांदो मान रहे ये कि 
सबिवल्य शशनकों उत्पत्ति निविकल्प दशंनसे होती है, लेकिन हन दृषणोे ऊद ज+छे 
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यसर्ग सम्भव नहीं । 


क्षणिककादमे सविकल्पन्नानसे जात्यादि व्यवस्थाकी प्रसभवता-+-- 
ग्रव यहा दाकोकार प्र क्षेप करता है कि किर तो इस व्थितिम्े विश्ल्र जाति भ्रादिः 
का निशंय करने वाल] कैसे हो जायगा ? सबिक्ल्य शानकों जाति प्रादिदका नि।_)- 
पर मात्रा गया है भ्रौर यहाँ जब यह सिद्ध कर रहे कि सबियलगर जञुप्तमे मी बददते 
स'थ सत्तग नही है वयोहि बढ़ प्रपने उपादानभूत नििकलाय-दशनक! सजातांप है प्तो 
ओ प्रकृति उपादानभून दशनमें है सो ही सविश्रल्य आने होगी, तब फिर विद ल्पमे . 
जाति झआादिकका निणाय वास होगा ? उत्तरमें कहते कि कसी भी तरह नहीं है! 
पमकता | हरशिकसिद्धाय्तम माने गए श्रारोदित काल-तिक सबविक्‍ष्लय ज्ञानमें जाति 
झ्रादिककी निर्शापकता सम्मव नहीं हैं । वह कीसे ? हो सुनो- देखिये ! कोई वस्तु'- 
किप्ती जाति झ्रादिकसे विश्वित्त होता हुप। जब विध्ल्ससे प्रहणमे भ्र,ये हब कही भे- 
पर विशेष्य प्लौर विशेषए विद्येष्यके मम्ध्न्धडी व्यवस्थाकों ग्रहण कर्नेकी $पेका 
करता है! जैसे दडी पुरुष कहा तो वडी पुरुषक्ा विदेपणा दण्ड हुपा यह- कैसे जत्ला 
कि ऊब दण्ड धाले रूपसे ग्रहुएमें भ्राथा तब दण्डो शब्द फहुनेस दण्ड व ला हम प्र्थका _ 
ग्रग्णा कर देण । विषेषण भौर विद्येप्प सम्बन्धका विशेष विदयेष्यक्ता जब ग्रहशा- 
कर लिवा जायगा तव कोई उनका सयोजन +रे उप्त प्रकारस कोई ज्ञान करेगा कि 
पह इसका विधोपण है। जैसे नील कमल कहा तो कोई पुरुष नोलकों भी जाने श्रौर 
उमके,सम्बन्धकों भी जाने तभी तो वह कहीं चील क्रमल इस भ्रषार विशेषण विशेष्य 
भावसे जान पायगा ध्न्यथा नहीं | लिकिन यह सबविकल्प ज्ञान इस व्यापारको, इस 
कामको करनेमें समर्थ नही है। विधशेषणको जाना, विदेष्यकों जाना उमका सम्बन्ध 
जाना, फिर किसी घटनामें विशेषण विशेष्यका विकल्‍प बनाया इतनों बात क्षएक 
मविकल्प शानमें नहीं वन सकती क्योकि प्रथम तो वहा यह बात है कि वह सबिक्ल्प , 
ज्ञान मिविफल्प दशंनसे हुप्ना है धौर निविकल्प प्रश्यक्ष है क्षशिक्ष तो सविकहर ज्ञान 
भी क्षणिक है भौर अणावर्ती होनेके कारण उत्त सबिक्ला शान्तमे विचारक्ष्त्गा नहीं 
है । क्षाशकन्नान विचारक नहीं हो सकता । इतना विकल्प बनायें, पूर्वोत्तरकों बातो 
को निरखे देश देशान्त रकी बातोका सम्बन्ध सोंचे इतना प्रवसर भौर इतनों योग्यता 
क्षशिक सविफल्प ज्ञानमें नही है । जैसे कि निविकल्प प्रस्पक्ष क्षशिक है भौर वह 
हविवारक है इसी प्रकार क्षरिक सविकल्प ज्ञान भी प्रविचारक है । 


झनादिवासनोद्भूत सविकल्प ज्ञानकी निविकल्प प्रत्यक्षते विलक्षणता _ 
होना बताकर दोषपरिहार करनेका छकाका रका प्रयास -भ्रव यहाँ क्षशिक- 
यादी दांकाकार दाका करेते हैं कि यह दुषणा हम लोगोफ़े यहा नहीं भ्रां सकता कि 
धात्द ससर्गके भ्रभावमे भी सैविकल्यज्ञानमे यदि "अर्धपवधा यकी कल्पना कर लौ जाती 
है तब फिर मिविकतर दर्शन ही क्यों * प्रध्यवसाथ कर बैठे ? यह दुषश थों नहीं , 


|) 
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वृव्वंकालमे हुए नि बलू। ज्ञानके विष्यकों तो बता दिया फिर तो जैसे उस निर्वि- 
बलाशु के विषयक! बसा दिया थी ही उप  प्रत्प्क्ष बु मे शब्दका सध्ग है, यह भी 
शमी तरह झनुएा मे धन कआाडेए क्योकि वे जो विवलः हुए हैं वे दाव्दके द्वारा कहे 
काने यग्य जानि इादिकका ल्लघन करतेके रूपसे हुए । यदि यह विवल्पज्ञान 

निर्भिब्हा ज़ानयगें छब्दका सम्ग 6 ऐसा न जाते लो विकल्‍प आनकी उत्रत्ति ही 
नहीं हे! सकती । उम्र 2क्त प्रतुमामसे जेये प्रत्यक्ष बुद्धिमि दाब्दकें सम्ृगंका अनुमान 
क्या तो उसी प्रकार भ्रव ठप भ्रतुपति जाइसे ₹ण्क्ष बुद्धिमि जो शब्द ससर्गकां बीच 
हुमा उस धोधते झब रूपादिक पदार्थों स्वलक्षशामे भी छाब्दके संसर्गेशा प्रनुमात 
हो जाना चाहिए। और, तब हम तरह देश्को--४९ क्ष ज्ञानमे भी दाब्द ससगका 
निशय हुपा और रूपक्षणा श्र'दिक पदार्थोमेि भी दाव्द सम्मंका निशाय हुआ तब तो 
दब्द'दैज्वादिषो का सिद्ध न्त सिद्ध हीता है कि सारा घिए्टर प्रतस्तत्त+ वहिस्शत्व सब 


कुछ शब्द मय है । तब यह क्षशिक्वाद निडिक्ल्प दहानका भी दाब्द ससर्ग नहीं करा 
सकता | 


है 


क्षणक्वादने जगतके विकल्पर्हित और नामरहित होनेका प्रसंग -- 
बात प्रए यहाँ पह दृ०रो कही जा रही है कि वे चाहते हुए भी कि प्रत्यक्ष बुद्धिमें 
धब्दका सप्ग बन जः्तो भी क्षशाक्वादमे प्रत्यक्ष बुद्धिफि स्ाथ छाव्दरा संम्बन्ध 
ने) बन सकता,' जब पदार्थ था तब भन न हुप्रा । ५दाये मिटा तब तो ज्ञान हुभा, 
क्योकि क्षशिकवादमे ऐसा होता ही पढेगा घौर जब्र ज्ञान मिठा तब उसका छाब्द 
शौर विक्ल्य बनाया | तो यह तो मन चाहा वथन है। प्रत्यक्षमे शब्दकां सतग॑ नही 
बन सक्ता । इस हो कारणा ये क्षशिकवादी किमी भी नौलादिक पदार्थका देखते हुए 
उसक॑ सह पहिले देखे एक! स्मरणा न कर सकते । क्योकि उस पदार्थमे नोम 
विदयोषका स्मरशा नहीं हो रहा । एक नील "दार्थकों देखा तो देखकर. क्षशिकवादी 
मानते हैं कि इस नील पदार्थ १ पहिने भी तील पद थे था । जिसे पहिले जाना था 
जता था उपको स्तरग करके इमको मो मोल क्ह्ट "हे हैं। तो क्षणिकवा दप्ते स्परणश 
न बन सकेगा, वृधोाकि यहाँ तो दो के स्मरणा एक पथ बनते होंगे- पदार्थका भौर 
न'म जिशेषका | तो साम व्थिषका स्म्रशा न कच्ता हुझ्ला-ही उसके छाब्दकों ग्रह 
जान रहा है। न जोने तो शब्दके साथ पदार्थंकी णोजना नही कर सकते ) प्ौर, जब 
पहिले देखे हुएके नामको न जान स्का तो ये हृदप्रमान 'दार्थका निरांय भी नही कर 


सकते | फिर तो न कही विक्ल्य रहा शौर न कही दशाब्द रहा। तो सारा सप्तार 
विकल्प भ्रौर क्षब्दसे शून्य हो जायगा | 


दकाकार द्वारा अविकल्पाभिधान जगत होनेके श्राक्षेपके स्माघानका 
ग्रविफल प्रयास-- हा ज्ञकाकार कहते हैं कि त्राम है कारण! जिसका ऐसा विकल्प 


तो प्रत्येक झात्माके भनुभवर्मे भा रहा है। हम सभो मनुष्योमे जो भी निरोयात्मक 
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कारण भव कहने लगे हैं कि सक्विल्त शानकी उत्पत्त विक्ला वासनासे होती है । 
झौर विकल्प वामन'यें वृं-पुवंकी प्रतेक हैं। थो-धतादि वाधताकफी १रम्परामे व्तमान 
मदिकतव क्ञानने नि कूल प्रत्यक्ष ज्ञानके विष मिफ्म बनाया! | सो भ्रद यह निवम 
कैसे बन सकता है । जब मनिरविकलर दशतसे सविकलर क्षायकों उत्पन्न होने वाला न 
माना, कैवल विकल्ग दासनातें हुआ ररवा है तो विश्ल्प वासनास तो उत्तन्न हो और 
बह निविकल्प ज्ानके विषयका नियम बताये यह बात नहीं हो सकती ॥ प्रग्थथा 
भ्र्यात्‌ वासता प्रभक्ष विकल्प्से नि4िर्ला झातके विदयका निथम मिद्ध किया जाय तो 
प्रट पट दझिमो भो विश्लासे नितिकृलय दर्शनक्ा झथवा किस हो विषंयका निण्म बन 
वेठे क्योकि प्रव तो इप विकठय जञनतिमे निविक्ल्फ दर्शनसे तो कुछ सम्बन्ध ही ने 
रहा | + ० हे 


रूपादिक विकल्यसे नि>्किल्प दशनके विषयका लियम होनेकी 
झारेका - यहां शकाकार कहते हैं कि वात यह है कि श्रत्यक्षज्ञानकी सहकारिनाते, 
जो वातता विशवेषतते उत्पन्न हुआ सविकल> ज्ञान है उप शानसे यह नियम बने जापगा 
कि इस सिवश्लर दर्शनका य८ हथलतशा पध्रादिक विषय है.। यद्यरि वह सर्विक्लूप 
नान हुआ तो विकलूर शान हुप्रा तो विश्लावासनासें उत्पन्न लेकिन उसमें प्रत्यक्ष 
ज्ञान, तिविकलूप दशा ते सहकारी है ' भ्रत उस रुपादिक विकल्रूर्से प्रव निमिकलूप 
दर्शनके विधवका नियम हो जा+गा। ठो उत्तरते कहते हैं कि फिर तो उस्त हो 
कारेशसे उत्तरकालमें होने वाली प्रत्पक्ष तुद्धिति निविकलूप उपादन रूप हुए पूर्व 
निविकलूर ज्ञान भी विषयभुत वन जायें । जब कि सविकलूर ज्ञानकों उलरत्ति दा से 
मानकर कि विकलूप वासनाधे विकलूप दर्शान भी उध्तरों उत्पत्तिमें तहकारी है। तद 
वह विफलूपज्ञान कारशाभूत निविफलूप ज्ञानका ही विषय क्यों नहीं करते लगता ? 
प्रन्यधा यदि होंगे कि सविकलूपज्ञान उपादानभूग निदिस्लुर शानकों तो विषय 
नहीं करता, तो जब निविकलूप दर्शन उत्यक्न होकर भी सचिकलूप शानमे निर्वि- 
कलूप प्रत्यक्ष जात नहीं होता है तो फिर उप्तमें निविकलूप ज्ञानके विषयकां भी 
लियम मर बन । तब सविकलप शांससे वह भी.च जाना दा सकेगा कि निर्विक्लूप 


प्रत्यक्षका यह विषय हुमा था ” 


रूपय ल्लेखी होनेसे सविकल्पज्ञानमें नि्रिसल्यशान विपयत्वक्े 
नियमका द्यंकाकार द्वारा कथन व उसमे पू्वेवत्‌ दोपका निर्देशन---क्षश्धिकवादी 
दाकाकार कहते हैं कि लो सविक्लूप ज्ञान हो रहा है वह रूपादिकका उल्लेख करने 
वाला हो रहा है भतएव वह विकल्प ज्ञान अपने लिकलूपके बलसे यह नियम कर देता 
है कि मिशिकलूप शानका विपय रुपक्षण आादिक हो ध्रपुक है। वाने रूप है वा रत 
है, या गय है इस प्रकारका नियम सविशुलूप ज्ञान कर देता है। तो इसके उत्तरमें 
कहते हैं कि यहां जब यह मान लिया कि उत्तर कांलमे होने वाले सविकलूप शानमे 
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वहिले ज'ना था पत्तका ह्मरदा हुआ हो धोर भानमें भ्रा रहेका नाम विशेष 7 स्मय्ण 
हों तब तो निर्ण+ होता हैं कि यह वही बाल है, णह सही है । तो इससे दोका स्मरण 
वो होता है पर करने स्मरा नहीं मानते । इन दोनोका धर्धात्‌ पूर्व मप्विदित पदार्थ 
वा धो? सम्वेधमान पदत्द के नाम विजेपक्ा एक साथ हो स्मरण होता है ' क्योकि 
पूव५म्विदिन पदार्थक। पौर मम्वेद्यमान नाम विशेषका जो सल्कार हैं छन सध्कारोझा 
जेधके जामके साथ हो जरण हा जात! है अर्थात्‌ निरविकल्प ज्ञानके द्वारा जो कुछ 
प्रतिभाव किया गया उत् टक्‍्यके दर्शन्ते हो एक हो छ्ाथ पूर्व सम्बिदित पदार्थंका भौद 
सरदेशमान पदार्थके म'्म विधेष्ञा एक धाथ प्रबोध होगा है। इम कारण पह पुष्प 
किसो भी मोलादिक पदायंकों देश्षता हुआ ही उसके सह पूर्व देखे गएका स्मग्ण 
इर तेता है धोर उस ही सम्बन्धमे दश्यमान मीोलादिक पदार्थधे नाम विशेषका रुप" 
रण हो जाता है। इस कारणमे उसका यह नाम है यह योजना बन जाती है | भोर 
इृपी कारण जब हृदय पदाधका नामके साथ योजना बन गई तो भ्रव पह दूपण न भ्रा 
मकगा किलो सारा जपत विकरप प्लौर दाद ते रहित बन जाथगा । 


दकाकारकथित पूर्वसंवित्ति भौर नामविशेषकी युगपत्स्मृतिकी 
क्षणिकवादमे प्रयुक्तता--३क्त धकाके उत्तरमे कहते हैं कि यह सब क्षृथन पुक्ति- 
प्ृण्त मही है छ्षणाक सिद्धास्तमें विदवके दाब्द धौर विकलूप रहित हां जानेका दूषएा 
बराबर हो रहता है वणैक्ति हृहयरमान पदार्थके नामका झौर टृदयमानके समान पूर्व 
देसे गए पदायका हाशिक मिक्षासात्रे एक साथ स्मरण होना भ्रयुक्त ही है, कंयोकि 
टन दोनोके एक साथ स्मरशाका मनष्य उन होके भत्तसे विरुद्ध है। क्यो विरुड है ? 
क्यों विरुद्ध है कि क्षीपक सिद्धान्तमें एश साथ एक वारमें २ स्शतिण नही भाती हैं 
कि दमा फालदा। धौर झतीत कालका ह्मरशा एक साथ हो जाय। यहे क्षणिक 
सिद्धाश्में माना ही नहीं गण, फ्योकि हइएमान पदार्थ भोर पुवंहध् पदार्थ इनमें त्तो 
ए)5प यापक भाव है | घिलूकुन हो विषय मिरासा है। पूर्व टृप्ठ प्रतीत सम्बन्धित है, 
टक्कपात वर्तेताम * म्वग्धिम है, पू्ंटप् तो प्मत्‌ है, श्न्‍्तु €शयपान पदार्थ सत्‌ है। 
तय यहाँ जो सवय बरचप थापक हो रहे है फैट उनकी एक बारमें स्शति बने सकती 
हैं? पध्ग्यधा यदि एवं दिकलूप्के समय दूमश विक्लूए मी जुडा हुआ हो तो कोई 
पुरव घोडेगी विदलप कर "हा है तो उमर विश्तृए १रमे याते पुरुकवके मो यायके 
दर्शनमें, प्रतघत होनेवें द्विवीय कहरनाका दिरहु मिद्ध नही होठ! । मानना होपा कि 
धाइदकोां मो विश चत रहा है शोर गाधका प्ररयंश रूर रहा तो वायका भी विकल्प 
पभर रहा, १२ ऐसा तो शिव छिद्धास्यम है नहीं । धोर प्रत्यक्ष दर स्मरण ये दोनों 
कान भित्त सिप्त हैं। पो शात्र एशए शाधारमें मे हो सक्गे । भौर होते हैं जहाँ, थे 


पतयॉभिज्ञान मामकझ जाग्यपर को श्र है । तो लकिवदादपें प्रत्यभिवान नामझा प्रमाग 
मही माग। गया है । 
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विचाराध्मक बिन्तन चलता है उप्त धित्र लुतदे साथ दाब्द भी जुडे रहते है प्रौर मरी 
दाब्दोका सट्टारा लेकर वे विक्लू। होते रहते हैं। ऐस' प्भी मनुष्गेकी भ्रनुमबजन्य 
हैं ध्रौर समी मनुष्योके स्नोश्नज्ानमे धाब्दका भी प्रतिमास हो रहा है। समी लोग मो 
दाव्द 7 न रहे हैं तब यह दुपण कैते प्रा ध्गा कि सारा सतार पिकलूए शोर दाब्दन 
रहित हो जाप्गा ? विक्रलूपोंका मी प्रनुयत्र चल रहा है। इस दाकाक समाध रमें 
फहते है कि वात ता यह ठीक है फि ल्गस विकलू। झौर शब्दम शुन्य नरी है. लेकिन 
हारिशकवादमे पिफ्लूप भौर दाब्दफा मिदचचय धगम्भव है | श्ौर क्षशिवर्विद्ध।लमे 
चिष्व घिकलप भौर दांच्द रहित हो जायण यह दुपणश क्ताया है। विकल्रका पश्रौर 
दाब्दकाय प्रहणा फऐ «हीं होता क्षणिक पिद्धोन्त्ें तो सुनो ! स्वसम्वेदन न्ञानके ढ/२| 
हथवथा इन्द्रिय प्रत्यक्ष ज्ञानके हारा जो कि निविकल्प माना गया है ठसके द्वारा विक- 
लू भौर छब्द गृद्ोत होते हो नहीं | यदि निर्विकलूप श्ञानके हारा सावरुलूपका ग्रहण 
मान रहे हो तो फिर निविक्लूप ज्ानके हो द रा स्थिर स्थूल शोर प्लाकारका प्रहए 
भी क्यों नहीं पहले हो मान लेते ? जैसे कि निज्किलूा शानके हारा विकल्पका ग्रहगा 
मानते हैं तो साथ ही यह मी मान लो कि छह्थिर पदायका भी निविकल्न ज्ञानमं ग्रइण 
हो गया । भौर, देखिये ! घहिस्तत्त्त प्रथवा प्रतस्मर्व थाने चेतन प्रौर प्रचेतन पदार्थ 
कुछ भी कदाचितु गूडीत भी मान लिए जायें थाने निविफ्ला भे नके द्वारा पदार्थ विषय 
में भरा जाते हैं ऐसा भी माना जाय तो ऐसा एह्ीत *ी प्रशुवात्के समान है, बणे।क 
निउिकला ज्ञान नाम जाति क्‍प्रादिकका योजना सहित पदायका प्रदण नहीं करता । 
उसे तो स्वलक्ष एा भाजका ही परतिमास करते वाला मानो है | सो जैसे अशणात्नप स्व 
लक्षण, सम्न्ेद्रत भ्रादिक भी न ग्रहण किएकी तरह हैं निदययमे नहीं धाये हुए हैं 
इसी प्रकार समस्त बहा तत्व भौर भ्रपस्तल्व भी श्रग्रहए किए हुएके समान है। 
झौर जब विफ्लाय भौर शब्द सम्भव न हो सके क्षशिक सिद्धान्यमे झौर निर्विबला 
ज्ञानके द्वारा गुड़ीत पदाथ भी प्रग्रदोतके समान ही रह गया | तब यह समस्न अगत 


झचेतन बन जाथगा | 

प्वेसविदित व नामविद्देषका गुगपत स्मरण होनेसे प्रविकल्पाभिधोन 
जगत होनेके झ्राप्षेपको दूर करनेका शकाका रका प्रयात्त -प्रव यहाँ धकाधर 
कहता है कि हमारे मतमे ऐसा नही माना है कि कोई पुरुष किसी नील 'प्रादिक 
पद्दा्थकों प्रथवा सुर्ादिक श्र (स्तत्त्वकः जानता हुप्रा वह सम्पिद्ित प्रथंको जो कि 
वतमान सम्विदितफे समान है ऐसे ५वं जाने गए प्रषको झौर वर्तमान जानने वानेक 
नांम विषश्ेषफ्रा ऋमस स्मरण करता है, सो जब हमने इन दोनोछा क्रमसं स्मरणशा न 
माना याने निविकला ज्ञानमे नीलादिकका ग्रहरा क्रिया तो उस्ते ग्रहएा करते हुएएं 
घसके निरंयके निए दो बातें भ्र'ती हैं ना, एक तो उसके समान मो पहिले जाना हू 
स्मरण हो भौर नाम विधोषका स्मरण हो तब निर्णय होता है। तो निरशण्के 


छसका 
है कि वतंमानमे जो जाना गया है उसके समन ञै 


लिए जरूरत तो इन दो घातोकी 


--.. 
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नाम विधेष॑का स्मरशा न होने?र इस नामका हौर चरशशोका निश्चय हो गयां तो जब 
नासान्तरके बिना मो रतमान भ्रिलापका, नामका ग्रहण मान लिया गया, निश्चय 
मान लिया गया तब शब्दरहित रूपमे पदायथंका ही पहिले निवचय क्यो ने हो जायगा, 
जानने पदाथकों जाना, जान लिया इतसे नामकी क्या जरूरत है साथमे ? शब्दरहित 
रूपस ही पद थंका निधष्चव हो जाय । जैसे कि इस नामका दूसरे शब्दके स्मरण बिन! 
भी ज्ञान हो गया ना, तो सीधा ही पदाणणका धिना हो किसी धाब्दकी योजनाके भ'न 
हो जाव, क्योंकि भ्रव तो क्षरस्तिक्वादियोने भपने एकान्त भ्रभिमतका त्याम कर दिया 
उनका ध्मिमत पहिले ०णह था कि भपने ताम विशेषकी श्रपेक्षा रखते हुए हो श्रथ 
्क्ल्पोंक हारा निदिचत किया जाता है | प्रव् यर एकान्त तो न रहा। थहाँ दे'धिये 
कि हृश्यमान पदार्थका नाम भी तो पदार्थ है शौर वह नाम नामक पद थे बिना दधाबद 
य'जनाके निद्िचत हो गया ॥ तव फिर यह प्र्थं ही सीधा छिना नाम थोजनोके 
निदिचत हो जाय | निविफलप न्ञानहें पदार्थेकां श्रोफार हूपसे ग्रहूएा बन आप! लैस 
घट फट धादिक पंदाथे हैं। नाम भा पदार्थ है श्ौर स्वलक्षणो एक शब्द ताम है उसके 
यहाँ ध्रपने च!धक दाब्दकों प्रपेआं थि । ही निवदचप मान लिया गया है | तो जब 
झपने भ्रमिमत एकान्तका त्याय कर दिया नव इस हठका भी त्याग कफ दो कि! पर्दाथ 
का निएचय शब्द योजना पूवक होता है। जसे शब्द योजूनाफ़ै बिना नामका व्यव- 
साथं कर लिया ऐस॑ हो शब्द योजनाक थिना पदायथेका भी व्यवसाथ मान लेना 
चाहिए । ह ्््ि 


| ३. अन्‍य 


नॉमका व्यवसाय न कहनेपर, जम्रत्तक्ी, प्रमाण प्रमेय शून्यताकी 
क्षणिक सिद्धान्तमे झापत्ति--उक्त दोषके भवसे यदि कहो कि नाम विशेषका प- 
चसाय नो किया णाता प्रर्यात्‌ नाम विशेषकै निश्चय किए बिना प्रकृत, स्व लक्षगा 
नामको समझ लिया जाता है तो जब नाम विशेषके-स्मरण बिन प्रकृति नामका 
निणंयव हो गया था नामका निणय ही नहीं मानते तथ हो कहीं भी फ़ोई निश्चय न 
हो सकेगा, कंपोंकि नाम भौर नामके भरशरूप धर्णोकि भनिश्चय होनेपर नामका ओ 
प्र्थ है उस णदर की भो निवपच 7 नहीं हो सकता | भौर निविकिल दक्ष तकी बाल 
देविये कि धह तो धनिदचप्रात्मक है। केवल दृध्तामांत्र है भर्थात्‌ प्रनिन्‍त वात्मक नि 
कल्प ज्ञानके 'द्वारा जो कुछ मी देखा गया शह न देखेके हो समान है । तथ व्यवसाणा- 
त्मक ज्ञान तो न चना | प्रव्यवत्तायी ज्ञे नस प्रमारा क्या जाला नहीं। तो' निष्कृप 
यह निकल! कि समस्त प्रमाणोक्ता प्रभाव है. जन प्रत्यक्ष प्रमाण न बन थका, नि - 
कल्प प्रत्यक्षका जब समग्र रूपसे अवधाव' हो गया तो धनु पान ता हुआ करता है | 4. 
बल्प प्रत्यक्षके भ्राधारपर, सो अब प्रत्यक्ष जानकी प्रसता होनेसे ध्रनुष'न प्रभाझ भी 
न बन सकेगा । यो जब दोनो ही प्रभाणख न रहे जंध कि क्षरिकरवादमे 'ध्िफ दो हों 
शमाण भाने हैं शौर दोनो प्रमाणोका तत्व नही रहता तो समस्त पअ्रभेपोको भी प्रभाव 
हो गया, क्योकि प्रमाण के विन्त होनेपर प्रमेपकी व्यवस्था नहीं बब धकनी। 'इस 
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केणिकवादमे एक नाएकी भी स्मृत्तिकी अत्म्मवता प्रच्छा, णैर 
विशेष भी विधार छोटषियें | पढहिले यह ही मिद्ध कर लो झि जिम पदायकी जान 
रहे हैं उस पदायके नाम म!त्रुक्र मो स्मरशा नहीं छन सकता, वधोकि किश्ी भी दृश्य 
मात पद्ार्थंका जो भी नाम है उम नाएमें प्रनेक अ्रक्षर, भ्रतेक मात्रा। हैं शोर उनका 
जन्म भी फ़मसे है | जब पदापं त्िम नावव कहां वया उस नाममें कई प्रत्तर मत्रये 
हैं धौर उनका बोलना ऋमते होगा! है । जेते नौत धब्द कश तो मोीत शब्दों चार 
द्क्षर हैं -न्‌ ई लू भ्र | प्र ये ऋवमे बोन पए सो इन दा निदवय भी कममे हो होगा! 
तो फ्ममसे जब निएचय हुप्रा नाफ्की प्रश्तर मान्राध्नोका तो एक माथ तो निर॥ हुप्रः 
नही, सो एक साथ निवरथका प्रमाव होनेपर मामकी स्मृति नहीं बन सकती जे कि 
छक्षय धादिकमे प्रष्पवताय नहों होगा दो उमकी स्थृत्त नहीं मनी है, स्थ्टॉतत 
ह्रांदिक सब सविकलर ज्ञानोमे उफ्चरित ज्ञानोंमें माने है। वे नद्दी क्षागस्य प्रादिक 
की परमाय॑ ज्ञानते स्टृति है कि पदार्थ तो जब हुप्रा उस ही समय नप् है। जाता है । 
तो ऐसे हो जो नाम स्मरशके लिए दोने गए धोचे गए हैं उनतें प्रतर माच ये पनेक 
हैं, उनका एक साथ स्मरएठा हो नरी सकया | ता लो हृद्ृश्मात प्रदाथक्रे नाममातभ्रका 
भी हो व्यवहार पहिले घिद्ध काले। नामकी श्रक्षर मात्र ओोहा एक, साथ विधार 
निएचय प्रम्भव नहीं है विरोध होनेपे | वे जुदे-अुदे ममयमें उत्यस्न हुए हैं । के 
उनको एक सांथ प्रध्यव्ताप हो जायगा ? प्रत्यथधा तन धथ शब्दोंका एफ साथ पघ्रष्य 
पसाय हो जाय, निइबय हो जाय ता फिर सुवना सकुन हो जावगा जान मो सक्षुत 
हो जायगा । सकुछका प्र्॒य एम्दम मिल) हुप्ना किसो एक भी रू न रहा ) ऐसा शान 
बन गया ॥ जै9 मोल यह शब्द बोना तो दृव वाब्दमें चार वश है । उन चार बरणणोहा 
परस्पर भेदरूपसे तो ज्ञान बना नडी, याने एक साथ प्रश्न प्रध्यव्साय मान लिया है । 
तो जब >्वारों प्रक्षरोमे एक साथ ही प्रध्यवसाय हुआ तब कया थुनपर्मे भ्राया ? कृष्ठ 
भी नही, सक्ुल श्रवण हो पया | 
झंमिणाप (नाम) के व्यवसायके सम्बन्धमे दो विकल्प झौर उनमे 
प्रथम विकल्पका निराकरण--प्र£ झौर भी कुनो - नाम करा है * एक पद है। 
बोलघास बया है ? पदोका सभूह | तो पदरूप भ्रभिलापक! क्र ददोझ प्र स्श्ऋा 
वर्णोका जो निदपय मान रहे हो सो ०ह बतलावो कि नाम विशेषकी स्टृति न हांत 
पर व्यवसाय होता है या नाम विदोषकी स्मृति होनेपर_ उन वर्णोका निदचय होता 
* ? ऊंसे स्वलक्षण यह दान्‍्द बोला तो इस स्वलक्षणा दाब्दका एंक निएयय दूसरे ६० 
तक्षण्‌ वाभ्दका ए% तिदचय दूमरे स्वलक्षणा धांचक धाब्दका स्मरण होनेपर हुपा थे 
दूसरे नाम विशेषका स्मरज़ न होमेपर हुप्ना ?ै इसका भावाये यह समभिये मोद छूप 
में जँए व घटा पैसा भौर उसकी हो रहा घडेरा शान तो इस घटा शीब्दगी तर* 
क्षौर दूसरे पडा धब्दका स्मरण होनेपर हुआ या दुध रे घडा तामके स्मरण कार 
धघड़ा नामफा निंदयय हो गयो ? ये दो विफत्प किए जा रहे हैं । पदि यह कही कि 
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बयोंकि सामान्यके लक्षणमें भशौर स्व लक्षणमें भव कोई भेद न रहा । स्वत्नक्षण धाव्द 
रहित माना जाता था भ्रौर भ्रव स्वलक्षणयाका व्यवसाथ करतेके लिये जो सबिकल्प 
जन उत्पन्न हुमा है उसका विषय जो सामान्य है उसे भी शब्दरहित पान लें, तो 
लो प्रशब्दपनेक नातेते सांघान्य लक्षण प्रौर स्वलक्षणमें भेद्द वन रहा। तब सीधा 
पहिले ही ब्वानसे ही स्व लक्षणका निइयय कर लिया थाना च!हिए | 


भ्रथेक्रियाकारिता व अनर्थक्रियाकारितासे स्वलक्षण व सामान्यलक्षण 
मे भेद सिद्ध करमेका हकाकारका प्रयांस - यहाँ शकाकार कहृत' है हि देखिये ! 
प्र॑ क्रियाकारों परभाथंभूत शब्द थ स्वलक्षण फहलागा है, उसमे स्वचक्षणता है। 
विकल्प किस! भी प्रकारका नहीं हैं भ्रौर उससे भिन्न जो फकाल्ग्निक सतत हैं जाति, 
द्रव्य गुणा भ्रादिकके निर्णाय, ये प्रथ॑ 'क्रशकारों नही है, ऐसे काट्रतिक सत्‌को सामा 
न्य लक्षण कहा है, सो सामान्य लक्षण में भौर स्वलक्षरा मे प्रमेद कैसे हो जीयगा । 
जो हो प्रथेक्रियाकारी हो वह ही परमाथे सत्‌ हं'ता है। भोर जो श्रर्थ क्रियाक्षारो 
नहीं है वह काल्यनिक सत््‌ होता है | तो सामान्य लक्षण तो है कालशनिक सतृरूप 
पौर स्व लक्षरा है परमार सतृरू्प | तब इसमें एकरला फैसे मान लिया जायगा ? 
यदि ऐसे भिन्न भिन्न लक्षण वाले सामान्य भौर स्वलक्षण का सभेद कर दिये जायें तो 
फाल्यनिक भौर पारमायिक स्वरूप कुछ रहेंगे ही नदी, यो क्षशिकवाद मिद्धान्तमें स्व 
लक्षण धौर सामान्य लक्षणके स्वरूप न्यारे हैं। भ्रतः स्व लक्षणके जाननेके लिए 
निविकल्त दशनका सानना और सामानन्‍्यके जाननेके लिये सविकल्य ज्ञानका मानता, 
विएद्ध नही ठहरता । | 


स्वलक्षणत्व 4 ग्रथक्रियाकारित्वकी दृष्टिसे दृश्य और सामान्यमे 
अभेद होनेका समाघान--वक्त छकाके समाधानमे कहते हैं कि ऐसा कहने धाले 
सशिक सिद्धान्तके अनुयायी केवन्त प्रपने दर्शनफे श्रनुरागो हैं । परीक्षा कर सकने 
वाले नही हैं देव लोजिए ! सामान्यका लक्षण क्या होगा जो साम्रानयमे हो पाया 
जाय, विशेषमें न पाया जाय ? कसी भी पदार्थका लक्षण इस ही पद्धतिये बनेगा 
कि वह लक्षण उनमे ही पाया जाय, भ्रन्यमे त पाया जाय । तो सामान्यका जो भी 
प्रसाघारण रूप है सो धपने भ्रमाधारणा रूपसे लक्ष्यमे भाये हुए सामान्यमे भी तो 
स्वलक्षशता भ्रा गयी * स्वलक्षण नाम किसका है ? जो तत्त्व है ' पदार्थ है उत्तका जो 
नक्षण है वह स्वलक्षण है। स्वलल्षण भौर सामान्य लक्षण ये समिन्न-भमिन्न चोज 
क्या ? जिधका जो लञए है वह उसका स्वलक्षण 'कहलाता है | जैपे कि चिशेत्र 
पदार्थ किस लक्षणशासे नक्षित होता है सो देखिगरे | ध्रमाघारण रूपके द्वारा जो 'कि 
भामान्यमें न पाया जाय ऐसे विसटृद्य परिशामात्मक धपने खास स्परमू्पके हारा जो 
लक्षिज्ञ हो उमका नाम विदषेष है | तो सापान्यका भी लक्षण देखिये ! भ्पने उस 
ध्रसाह्ारण रूपके द्वारा ज़ो कि सहश परिणामात्मक है भौर विशेषोपे न पाया जाता 
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तरह यह सारा सप्तार प्रमाण और प्रमेषसते वुन्य हो गया । तो अब प्रकृत ४सण्की 
बात देलिये कि नाम शौर ताभके अशभूृत वर इनका यदि ताम नही है यह नाम 
स्वय माम रहित है ऐसा ही, स्वीकार करनेपर साहा जगत प्रमाण प्रमे शुम्प बन 
गया | इस कारण पहिला विकल्प तो वुक्तिसतयत न रढा कि नामक वर्शोक औौर 
सामका ध्यवसाय ध्रन्य नाभ्नविद्येषकी स्वति न होनेपर हो जाता है । 


नाम शोर नामके भ्रशभूत्त वर्णोका व्यवसाय नाम विशेषकी स्मृति 
होनेपर माननेकी भ्रसगतता--भ्रव शकाकार कहते है कि यदि प्रथम पक्षकी बात 
मत रही, माम विशेषकी स्मृति न होनेशर नामका व्यवसाय न रह सका तो मे रहीं, 
हम प्रथम विकल्प ने सानकर ट्वितीव विकल्प से सेंगे थाने सास भौर सामके भ्रश्भूत 
बखोंका व्यवसाय (निदचय ) प्रन्य नाम विशेषकी €्यृति पर होगा है ऐसा हम द्विताप 
विकतप स्वीकार करते हैं याने प्रत्यक्ष शानसे जो पदार्थ मिरता है उत्त पदाभ्रका जो 
नाम है उस मामका निवयय उसके सहदा पदार्थके मामका स्मरदा द्वोमि.र होता है। 
ऐसा द्वितीय पक्ष हम स्वीकार करते हैं, वो इसके उत्तरमे कहते हैं कि नाम भौर ताम 
के अ्रंशभुत वोंका व्यवसाय करनेके लिए धरय नामान्तर विज्ेषवकी कल्पना करने गर 
झरय नाम विशेषका स्मरण किया जानेपर व्यवसाय माननेपर झनवल्था दोष हो 
जायगा क्योंकि जिस नाम विदेषका स्मररा करेंगे उधम नाम भझोर भामफ़े वर्तो5 
निश्चयतते भी भन्‍य तामका स्मरण भ्पेक्षित होगा । फिर उस भन्‍्य नामके व्यवत्तायके 
लिए भी धन्य नाम विधेषका स्मरण भ्रपेक्षित होगा । पो प्रवेक नामान्तरकोी स्टनिमें 
बढते जांइगे ! प्रकृतत नामविशेषका व्यवंताय हो ने सकरेधा । शौर, झनवत्था दोद 
ग्रायगा । तो इस तरह भी नहीं दोष ध्राता है कि सारा जगत प्रभार भोौर प्रमेधसे 
घुन्‍्य हो जायगा, क्योकि जब प्रक्रृत नामका व्यवताय न हो सकेगा भववध्या होनैसे तो 
झ्र्थका भी निदयय न 'होगा प्रमाताका निदचुचय ने होगा तो सारा जगत प्रमारा 


प्रमेपसे शून्य हो जायगा । 


शब्दरहित छूपमे सामान्यका व्यवसाय माननेपर उत्ती ज्ञानसे अ्रद्यव्द 
स्वलक्षणके ज्ञानंका प्रसग -श्रव शकाकार कहते हैं कि ये सर दोष हमारे सिद्धा- 
न्तमें यो न लगेंगे कि हम सामास्यकों दाव्दरहित ही निश्चित करते हैं। सामान्य 
फहलाया निरोय पदार्थोका स्वष्ठा यात्रे निविकल्प दशंनसे जो पदार्थ जाना गया वह 
तो है ध्वलक्षण यावे विकेष । भ्रद उत्तके बाद उसके सम्बन्धपें लालता कि यह इप 
मामका है यह दस उपयोगका पदार्थ है प्रादिक विकल्पात्मक जितने भी विषय होते 
हूँ जञानमें वे क्षरिकवादमें माते गए हैं सामान्य | छो वह सामान्य भी शब्द रहिद है, 
ऐसा भानतेपर फिर तो दोष न भायता । इसके उत्तरमें कद्दते हैं कि बताये गए दोष 
के भयसे यदि ये क्षिकवादी शब्दसे रहित रूपमें छाधायका निशंध करते हैं तो शत 
तरह फिर इस ज्ञानके द्वारा पान्दरहित स्वलक्षण ही क्यो न निर्णोत कर लिया जाय, 
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णामरूः है। अर्थात्‌ न तो सामाध्यरूप है श्लौरत विधेषरूप है। फिर कया है ? तो 
सुनो-- उस द्रव्य और पर्यायप्ते शिन्न ही कुछ ऐवा जो सर्वंथा निर्देश किए जानेके 
लिए प्रद्वय प्रत्णक्षज्ञानमे प्रतिमासमान होता है वह है ध्वलक्षण । इस छशकाके उत्तर 
मे कहते हैं कि फिर ) इस तरह भी स्वलक्षाणा क्‍या सिद्ध हुआ ? कोई जात्यवर 
ल्‍मान्य विशेषात्मक पदाथे, वणोकि सामान्य विदेषात्मक पदारथेंका ही जो कि पर- 
ग्पर तिरपेक्ष सामान्य भ्रौर व्शेषते भिन्न है। तथा ण्रस्पर निरपेक्ष सामांन्यवान 
व्शेषयान द्रव्पसे भिश्न है, ऐसे सामान्ग जिदेष/त्मक पदार्थका ही प्रत्यक्षज्ञानमे प्रति 
भाप्त हांता है | प्रत्यक्षेक द्व रा फोई निरन्चय क्षशक्षयोी निरश, प१रमाणुरूप लक्ष्यमें 
नही झाता । तो ऐसे साम न्‍य विद्येषत्मिक जात्यतरमे जो इन्द्रियवजन्य निश्चय हुआ 
बह न म विशेषकी भ्रपेक्षा न रखकर के न हुआ ? जिसपे कि ज्ञान धशब्द स्वलक्षण 
का ज्ञान न फरे यही निएचय प्ानना चाहिये कि तब ज्ञुन जब जिप्त एदार्थधको जानता 
है तब वह उसका सम्ग्र 5:वर्माय कर लेता है, क्योकि सामान्य भोर विक्षेष चू कि 
सामान्य घिद्वेष त्मक ०दाथ है, पदार्थ ही सामान्य ध्थोष स्वरूप है, वहाँ सामान्य 
प्रलग अथोमे हो और विशेष भलप शभ्रशोमें हो ऐसा नी है श्रो जब साॉमान्य शौर 
विदेषमे भ्रभेद है तब क्षशिकवादो जैग्रे सामान्यफो लिदिचत करते हुए छशाब्दोसे 
याजित कर देते है इसी प्रकार स्वनक्षएकों निश्चित करते हुए भी दाव्दोते योजित 
करना चाहिए। इस कारण कोई भी प्रमेध्न भ्रनर्भिनाप्य नहीं है भ्र्थात्‌ शब्दोते योजित 
लत किया जा सके थाने वक्तव्य न हो सके ऐमा नही है। सभी पदार्थ श्रुतज्ञानसे हरि- 
च्छेय हैं क्योकि शब्दोत्ते योजित हुए पदार्थमे श्रुवका विषयपना प्विद्ध होता ही है । 


प्रत्यक्षको श्रनभिलाप्य माननेपर हृष्टविषयक सामान्यके निर्णयके भी 
प्रभावका प्रसद्ध - धौर भी सुतिये | प्रत्यक्षक्तों श्रवक्तव्य ही माननेपर यह बताइये 
कि भ्रपनी उत्पत्तिमे हृष्ठ सम्बन्धित ताम्रान्यका व्यवत्ताय (निश्चय) यांद स्मृतिसे आए 
हुए धाव्द योजनको भ्रपेक्षा रखता है प्र्थात्‌ पढ्िले प्र्भदद्दाव हो पश्चात्‌ शाब्द योजन 
हो भौर शब्दयोजनके सहयोगसे हृश्स्‍ पम्दन्धित धामान्यक्रा निदवय हो तो इसका भसतय 
यह हुझ। कि प्रत्यक्ष हृप्ठ पद रण भौर उसके निदचयके च्ोच दाव्दयोजनाका व्यवधान हो 
गया | तब ऐसी स्थितिमे इन्द्रियज्ञानस सामान्यका निर्णय ते होगा और सविकल्प 
शानसे निविकल्र शानका निदचय न हे गा। देखिये ! जेसे क्षरिकवादी नेयाधिकोके 
सन्तव्यमें इस प्रकार दूषए देते हैं कि शब्दान्विन भ्र्णक्ो ग्रहण करने वाला प्रत्यक्ष 
माननेमें पह भापत्ति है कि वहाँ पद थीके ज्ञानका वगाययार होनेपर मी स्परणासे भागे 
हुए शब्दयोजनाक्ोकी इन्द्रियज्ञान भ्रपेक्षा करता है तो बह प्रत्यक्षका विषयभूठ पदार्थ 
स्मृतिसे झागत धावरथोजनास 5ंपवहित होगपा प्रथ दर्शन शौर निश्चयके बोच मे शब्द- 
योजना धा पडी, इस फारणा वह पदार्थंधिषयक हई द्रधश्ञान सबविकल्प नहीं रहेया, 
क्योकि प्रव शब्दयोजनासे इन्द्रियज्ञान घना है सो भ्रव पदार्थंके श्रभावमें सविकलप, 
इन्द्रिय तान हो गया धोौर पदार्थ का सदुभाव होनेपर भी इन्द्रयश्ञान नही हुमा, जैसे यो 


यहा पयालभामदाा०.. गिर पानपाााकए. किया. ध.. शीथाशममन्‍ाभीकी" .#व>परीनिक पार कमा ॥०० ० । रच 
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हो, जैसे धपने अताधारण रुपके द्वारा सामान्य तक्षित होगा है ता विधेषका स्वनक्षए 
विद्येपमें है, सामान्यका स्वलक्षहा घ्ामारवर्तें है। हो स्वनक्षएाताके सातिव समर स्यका 
विधोधमें मिन्‍न कैसे कहा जा सकता है ? 


भ्रथेक्रियाकारित्वकी दृष्टिस भी सामान्य श्रौर विशेषमे अ्रभेदका 
प्रतिपादन-- भौर भी देलिये ! क्षए्राकवादियोने जो एक यह भेद डाला है कि विशेष 
तो अर्थक्रिणकारी है पौर धामान्य प्रयक्रियाकारी नहीं है। इस मेदके होनेसे सामान्य 
सक्षएमें भौर स्वलक्षणमें प्रमेद नही कहा जा धकता | ता इसके विधएमें भी सुनो । 
जैते विशेष अपनी अर्थ क्रियाको! कर रहा है। विशेषकी पर्धक्रिण कण है कि प्रन्थ 
पदाधंसे व्याद्धत्त करा देवे, हटा देवे. मिले हुए अनेक वदाथोंद्रेसे भय परदार्थोंकों हटा 
कर किस्ती एक पदार्थका प्रलग ज्ञान करा देवे, यही नो विश्वेषकी श्र्थक्रिण है। हा 
विक्षेयकी भर्थक्रिपा है। सो व्यादत्तिका शान कराने वाली धरनी भ्रद किपाकों करता 
हुप्ा विदेष जैसे प्रधंक्रियाकारी माना गया है उत्ती प्रकार सामान्य भी प्रस्यपका शान 
करा देवे, ऐसी भरनी प्रथेक्रियकों करता हुप्रा प्रधंक्रिककारी कते न माना जायएा ? 
तो जैसे विदोषको प्र्थ क्रमाकारों कहा है इस तरह सामोस्य भी अर्थक्रियाकारी है पह 
सिद्ध होता है। विशेषने तो पह काम किया कि प्रन्य नत्त्वोसे, परिणमनोत्ष भिचवता 
का जशञान करा दिया हो सांसाग्यमें यह भर्येक्तिवा को कि ध्रपने सब पत्णिमनोमे प्रस्य 4 
का जश्ञोन कराया भौर जा तभूत सव पदार्थोर्में व्यापने बाले सामान्‍य स्वरुपका ज्ञान 
कराया हो दोनो हो श्र्धक्रिवाकारी हो गये । पव ऊद्दी इस प्रकारकों प्र्णकियासे अन्य 
प्रकारकी हर्थक्रियाकी वात । जैगरे गायते दूध प्राप. हामेकी भर्थक्रिया होतों है पौर 
बैलपर बोम लादनेकी भर्थक्रिया होती है तो वाह भौर दोह भादिक श्रर्थक्रिया क'ने 
की जैसे कि बताते हो कि सामान्पमें सापरर्ष्य नहीं है सो ठोक है। इस अ्र्धीक्रशाका 
करनेकी जैँउ मामान्यमें सामध्य नहीं है, इसी प्रकार केवल श्र्थात्‌ सामान्यरदहित 
विधेष भी ध्र्थक्रियांदों करनेमें समर्थ नहीं है। कणेकि बोझ लादना, दूध दुशता 
ध्रादिक क्रियायोमें सामात्य विशेषात्मक वस्तु गाय, बैल भादिकका ही उपयोग है। 
इस तरह भ्रथंक्रिपाकारी रूपसे भी सामान्य भौर॑ स्व लक्षणमे घभेद छिद्ध होता है। 
जब एक ही बात सिद्ध हो गई तब यह कगे नहीं मान लिया जाता कि प्रथम डी 
बार हुए प्रत्यक्षत्ते सब कुछ निषदय हो जाता है। सामान्य भोर विवेष ये दो धर्म 
कोई मिरपेक्ष स्वतत्र पक्षार्थ मही हैं । एक ही ह्व्यसे सामान्य भीर विशेष परिणामों 
का कथचित प्रभिन्नपना है इसलिये स्‍्रभेद मानना चाहिए । और, उत्त प्रकार सामान्य 
का निएयय रखते हुए भी फिर उससे अभिन्न रूपमे रहने वाले स्वशक्षणका निदचप 


न्‌ करे यह बात मौसे युक्त हो सकती है ? 


स्वलक्षणको ,जात्यन्त रभूत माननेपर सामान्य विशेषवात्मक प्रमेयके 
ज्ञानकी सिद्धि--पाकाकार कहते हैं कि स्वलक्षण ने तो द्रव्पहूप है, न उसके परि*- 


कया अन्य, बात खाच्यना। ऋण. कि आक. धरकनाक' समन... 2०% खाक श्रया 
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में भी शब्द यो जना होने गर भी सामान्यव्यदप्तापकी ग्रविशेषता होनेंसे सामान्यव्यव- 
घायका प्रजनक रहा और इसी कारण - इन्द्रिफ्ज्ञानका पभ्रमाव हैं नेपप भी सामान्य 
व्यवसाय हो जाये क्टोकि इन्द्रिपज्ञान पहिलिकी मरह पीछे भी सामान्यव्यवक्षायक्रा 
प्रजनक रहा भाषा,सो उसके ब्ना भी दर्शन हो जावे पह गौ है यह निशंय हो जावे 
निष्क्ष यह है कि इस प्रकार दर्शनसे निदतय सभव नही होता भ्रत. इतने हेतु देनेपर 
भी कि नोलादि ईंवलक्षएणका भ्र लम्बन है, उपादानभूत पूर्वक्षण ज्ञानसे उत्रन्न हुमा 
है, नि कल्पशानसे सरूपता है । एनकी' झ्विक्षेषता होनेपर भी क्षणिकंयादियोके 
निशाकार द्शनमे प्रपने विषपके परिज्ञानका नियम नही सिद्ध होता । 


स्वलक्षण भ्रौर सामान्यमे श्रत्यन्त भेद माननेपर अनभिलाप्य स्बलक्षण 
का अनुभव होनेपर अभिलाप्य सामान्यकी स्मृतिकी अ्रनुपपत्ति--भौर भो 
देत्िये - सौगतोके भ्रनभिलाप्य, भ्रवत्तव्य स्वलक्षण (विशेष) का प्रनुभव होने7र 
धर मलाप), वत्तव्य (सामान्य) की स्वृति कैसे है| जावेगी, क्योकि स्वलक्षणाक्रा सांसा- 
न्ग्सेत अत्यन्त भेद है, जैसे कि सहयाचल झौर विन्ध्य!चलमे भ्रत्यन्त पार्थक्य है सो 
? ह्याचलक॑ जानमेपर विन्ध्यन्चलको स्मृति हो द्वी जावे यह तो नहीं होता । शका- 
कर कह्ठता है कि व्शिष धौर सामानन्‍्यमे एकत्वका प्रध्यवसाय होनेसे विशेषका श्रनु- 
भव होनेपर सामात्यका स्मरण हो जान युक्त ही है । इसके समाघानमे यह पूछा 
जा रहा है कि बतोग्रो, व्शिष और सामान्य एच त्वका भ्रष्णयसाय किस प्रमाण 
हो जाए। है ? प्रत्यक्ष! (निविबल्प त्यक्षते) तो विशेष व सामान्यने एफर्वफा 
निश्वय नही हो सकता है क्योकि नितिकलय प्रत्यक्षको नो स्वलक्षणका (विशेषका) 
हो विषय करने बाला माना है सो वह सामान्यकों विषय ही नहीं करता । निविकल्प 
प्रध्यक्षक पदचात्‌ होने वाले सविक्ल्प ज्ञानसे प्रथवा धनुमानसे भी विद्योष व सामान्य 
के एकत्वका प्रधष्यवसाय (निदवय) नो हो सकता क्योकि सबविकल्प ज्ञानकों व 
झनुमान प्रमाणकी सौगतोने विशेषका विषय करने वाला नहीं माना है। तथा 
विदोष और तामान्य द्वोनोका विषण करने वाल प्रस्यभिनज्ञान जैसा कोई भी 
प्रमाण सांगतोने म'ना नटो। यदि विशेष व सामान्य हन दोनोमेसे किमी भी एककों 
विषधथ फरने वाले ज्ञान दवारा उन दो के एकल्वका नि०्चय करता मान लिया जावे' 
तो इसमें बडी विडम्बन'्ये बनेंगी, तब तो दुरवर्नी व निकटवर्ती पदार्थपमि भी एकत्व 
इन्द्रियज्ञानसे हो जावे, भूत व वर्तमान पदर्शमें भी एकत्त्व ज्ञान हो जावे सूक्ष्म व 
स्थल पदार्थोर्में मी एकत्त्व ज्ञान हो जावे | भ्रौर भी देखिये--दाब्द भौर श्वर्थमें जो 
वाच्यवाचक हप यस्वन्ध है भल्वाभाविक माननेपर श्रर्थमात्रकों देखता हुआ सौगता- 
नुयायी शाव्दका स्मरणा केसे कर लेगा तथा दाव्दको सुनता हुआ धर्थका कैसे स्मरण- 
कर लेगा जिससे दि यह सब निदचय उनके सिद्ध हो जावे कोई भी पुसुष मीत्र सह्या- 
जलको देखता हुप्ना वि्ष्याचलका स्मरण नही कर लेता । 


१३१८ ] प्राप्रुम मासा प्रवचन 


क्षशिकवादो नैयायिकोके पति यह दूध देते हैं, हमी प्रकार योजन/ शब्द पढ्ित 7 थ 
निरंय करना मानने वाले क्षराकवादियोके जानमे भी ऐवा है दुपण भता है । नफ 
दोनो मन्तव्योमें पदार्थके स्वहूपमे हो मतभेद रहा कि नेयायिक तो पदायका! ही बाब्दा 
नुचिद्ध मानते हैं धौर क्षएिक्रवादों नील क्षण भ्रादि पदार्थोक्रो शब्दरहित मानते है । 
निएचत करतेमे ता ने ।यिकोने भो शब्द योजना मानो भौर क्षशिकवादियोने भी यहाँ 


दाब्द योजना मान ल) । 


स्वलक्षण प्रतिभास व उसके निश्रयके बीच शब्दयों जना का व्यवधान 
होनेसे पदार्थत्ते सचिच्ल्पक ज्ञानको उत्पत्तिक्री असमवता देलिए क्षशिकरवद 
में किस प्रकार चैधातरिधोके प्रति झरिक्रवादिये द्व रा के गया दूषधण ही मात दूषरा 
झाता है | इन्द्रियश्ानहा सररिकला जान उपयोग होनेरर, श्रथदशन होनेपर श्रपनी 
उत्पत्तिके लिये यदि शब्द योजनका अपेसा करता है जेसा कि ब्राम तौरतर ऐसा 
लगना है कि परिले पथदशत होता है, पश्चात्‌ पाब्द याजना हो ) है. एएचथासू उसका 
निषचय होता है, यो यदि शन्द योजनाको श्रपेजआा रहतो है तो धह हृन्द्रियज्षान भ्रपने 
घिषयफे नामस्मरणाके द्व/रा व धब्दपोजना ०ावहित हो गया शौर तब इन्द्रियज्ञ मसे 
पदीर्थ निदचचय नही हुआ, के? % प्रञ्ञ पद थी प्रमात्र्में मी संथिकल शान हो गया 
हौर पदार्थके सद्भा[वमे सबविकल" ज्ञान १ हो सक] | क्षाएकव दी दस दूध लिए 
 नैधाधिको+ प्रति यह कहना है कि प्रर्थप्रश्णाका व्यापार होमेपर मो फिर यदि दद्रिय- 
जान स्मरणागत शब्द 'ोजनाकोी भ्रपेक्षा करता है तो वह भ्रथ शब्द 7'जनासे 5गवहित 
हो गया | इम त”ालम्भको क्षशिकुृवादके भज्मतमें भी कह यकते हैं कि नि कल्प 
प्रत्यक्ष होनिप र फिट यदि धविकल्प ज्ञान दाब्दवोबनाकी अपेक्षा क त। हे तो बढ़ 
प्रत्यक्ष श०्दयोजनासे व्यवहित हो नया । ऐसी स्थितिमे सविवल) भुप्नसे साक्ष'त्‌ 
न तो पदांधथंका निशय हुप्ा शौर न प्रत्यक्षका निख? हुप्रा *वजिविल्य ज्ञन्‍्च भौर 
धर्थनानके बीच शब्द योजना आ पड़ी तथा सचिकल्ाज्ञान श्लौ +त्ण्क् इनके बोच भी 


शब्द योजना था पडो । 


सविकल्प ज्ञानको शब्द योजना सापेक्ष मामनेका एकान्त करनेप्र 
तत्त्व निर्णयक्री भ्रनुपपत्ति भौ, भी देखिये जैसे सौगतमतानुणामी थब्दाहन 
वादियोके प्रति यह दूषरा देते हैं कि जैसे जो निवविकला भध्र्श स्मरणागत द्ाव्दानुयो जन 
से पहिले ऋब्दानुविद्ध ध्र्थ विषयक इन्द्रियशांनका उत्पन्न करने धाला नही वह बाद: 
मो स्मरणापत शब्दानु रोजन होतेपर मी उत्त इन्द्रिवशानका श्रजनक थाने ने उल्ाय 
करते धाला रहेगा, वयोकि निविकल्पमे इन्द्रिय ज्ञानव्यापारकी विशेषता नहीं है प्रौर 
हतो फारण पर्धफा विनाश होनेपर भी इन्द्रियन्नान हो जावे | जैसे यह दुपण धोगन 
दन्दा हैतबादियोका देते हें इसी प्रकार सौगतमतमें भी यह दूषए श्रांता है क जा, 
६नर्द्रियज्ञान स्मरणागत शब्दयो जन, से पहिले सामान्य व्यवमायका अ नक है वह बाद 


क्र 
नात आभामाच्क 


को] 


पञ्चम भाग [ १४९ 


अक्षप्रत्यक्षसे मानसप्रत्यक्षेके उत्पादकी अनुपपत्ति क्षकाकार कहता 
है कि निदचयात्मक मानसिक प्रत्यक्षमे हृपके सजातीयका स्मरण हो, जायगा, श्रर्थात्‌ 
जो पदाय दोखा वह तो निराकार ददान हुमा | वहाँ तो निदचय होता नहीं पर 
उमके बाद निदचय होता है तो उस समय निराकार दर्शनके द्वारा देशा गयां एदाथ 
रहता नहीं, क्योकि पद थे क्षशिक माना गया है। किन्तु ट्स मानसिक प्रत्यक्षरं ह रा 
ज्ञान जरूर हो जाता कि यहें प्रमुक वंदार्थ है ! तो वहाँ हुआ कया कि वतमानमें देखे 
ण्दार्थत्ते सजातोण पदार्थंकी भ्मत्ति हुई है। तो थो निषच्रयात्मक मानमिक प्रत्यक्षत 
टप्र सजातोयको स्मृति हो जाती है ।समाधानमे कहते हैं कि देखिए -प्रत्यक्ष ज्ञानसे 
दशनत करनेके पश्चात्‌ निदचचयात्मक मनोविज्ञानकी जो उत्पत्ति माना है सो इपमे थह 
विर घ आने है कि पअभ्रनिश्चयात्मक हन्द्रियज्ञॉनसि निश्चयात्मक भांनसिक ज्ञानपी 
उत्पत्ति कैसे हो गईं ? जैसे कि ध्रनिश्चयात्मक हन्द्रिय ज्ञानसे जो कि निराकार- दशन 
के घाद उत्पन्न होता है उस इन्द्रियशानसे )व्यवोयात्मक विक्लाकी उत्पत्ति नहीं 
होती । क्याकि प्रविकल्प झ्थवा भ्रव्यवर्सायी ज्ञान प्रौर व्यवतयं शान इन, दोनोका 
स्वभाव भिन्न है । तब स्वय निष्च पात्मक इन्‍्द्रपशानमे नोलादिक पदप्थका व्यवत्ाय 
हो जाता है ऐसा मान लोजिए भ्ौर उस क्षएक्षेयका भी प्ौर'स्वर्ग प्राईण शक्तिका 
भी फिर व्यवसाय होने लगेगा, इस कारणामे इन्द्रियज्ञान व्यवसायात्मक- नही माना 
गया है | ऐसा यदि धाकाकार कहे तो फिर यह भी मान लाजिए कि हव ही कारण 
प्र्थात्‌ म!नस प्रत्यक्ष जो कि स्वय निएचयात्मक है उसके द/रा नोलादिकका व्यवसाय 
होनेपर फिर क्षणाक्षय झौर स्वगप्रापण शक्ति भ्रांदिकर्का भी + हचय उधोये ही मानना 
पडेगा इस हो कारेणा मानसिक प्रत्यक्षकों भी निदश्यात्मक मत माना पअ्रथवा मान 
मिक प्रत्यक्ष निश्वयात्मक ने रहेगा । यदि कहो कि म नसिक श्त्यञ् हो क्षराक्षप 
झादिकको दिषय नही करना है| क्योकि क्षणक्षय तो न्विवला प्रत्यक्षका विषय है | 
निराकार दशन ही उसका प्रतिमास करनेमे समय है श्रतएवं मानसिक प्रत्यक्ष क्षशा- 
क्षय स्वर्ग प्रापंण शक्ति जैसी परोक्ष बतोक़ो विधव न करनेके" कारण समान सक 
प्रत्यक्ष क्षणाक्षय प्रादिकका व्यवसायी न रहेगा । तो उत्तरमें कहते हैं कि फिर इस' 
फारणा पधर्थात्‌ श्रद्य ज्ञात भी क्षरक्षयकों विषय नहीं फरता इस कारणा इन्द्रियज्ञानमें 
भी व्यवहार सविकल्ग्पना न रहा ? 


इन्द्रिय नज्ञानकी कथचित्‌ व्यवमायात्मक _ माननेपर इयी प्रकार 
सवादकता होनेसे सभी ज्ञानोमे व्यवसायात्मकताकी सिंद्धि--भ्व यदि इन 
सब दोषोक॑ निवारणके झ्र्थ यह मान लेते हो कि इन्द्रण्भान कथचितु व्यवस्तायात्मक 
है कि इन्द्रियशान नोलादिक धदार्थोक ग्रट्णा तो करता है इस रूपसे वह निश्चया- 
त्मक है तब तो मानप्तिक प्रत्यक्षकी कल्पना भो न होना चाहिए । क्योंके प्रयोजप 
न रहा सानसिक प्रत्यक्ष माननेका जो कुछ भी प्रयोजन था याने निशाव हो झआानः 
पदार्थका वह तो इन्द्रियशान3 ही सिद्ध हो गया है । यहां तकके प्रकरणसे यह निराय 


१४० ] धापमीपांया प्रवचन 


“. स्वलक्षणका अनुभव होनेपर सामान्यकी स्मृति सिद्ध करनेके ये 
स्वलक्षण भौर सामान्यमे एकत्व,ध्यवतायका शकाकार द्वारा कथन वे उपका 
निराकरण -दाह्ाकार कहता है कि घब्दका घिकलाके साथ याते सविबला ज्ञानक 
विषयभूत नोलांदिक श्रर्थके साथ प्रर्धात्‌ सामान्पके साथ €दुत्पत्ति रूप सम्बन्ध मात 
गया है, इस कारगासे दाब्दका प्रथवा विब्ल्पका हृदय पढाथेंके ध्राथ याने स्वलक्ष्रके 
साथ एकत्वका निदचय हा जध्या करता है धौर इस! कारण विशषक्ा प्रमुग्व हवोनपर 
व्यवहारी पुरुष शब्दका धथवा नीला दक प्रयंक्षा प्रथदवा विकलय विपयका स्मरणा कर 
लेते हैं प्रदत्ति भी इसी तरह देवी जातो है। समाघ'नमे कहते है कि ०ह बात युक्ति 
संगत नही है वपोकि किसो भी प्रमाणमस हृए्प भौर >िफ्लका एकत्व निश्चय नही हो 
सकता है उसका कारण यह है कि हृदथ तो है क्षणक जो निराकार दर्ददनकां विषय 
भूत दो उसका नाम हृए्य है, वह है स्वलक्षशरूप, उमे माना गया है क्षणाक भौर 
सामान्य है कुछ काल ठहरने वाना । जो सविरल्त ज्ञ नका अथवा प्रनुम न प्रमाएका 
विषयभूत हो यह सामान्य कहलाता है । तो हृष्ग्का स्वमांव हौर है, सामान्यका 
स्वभाव उससे भिन्‍न है, ऐसे विन्‍त स्वभाव वाले हद 4का शौर विकल्पका प्र्थात्‌ तवक- 
लए क्षानमे भ्राये हुए सामान्य विषयका एकत्व कभी भी नहीं है” सकता है । इस कारता 
प्रत्यक्ष प्रमाएामे स्वत हो दचयात्मकता माचना च हिए म॑ कि नाम जाति प्रादिककी 
योजनाबो प्रपेक्षासे प्रयव प्रत्यक्षकी प्रमाणतामें निश्वय करनेक लिए सविकला ज्ञान 
उठलजै “बला जाय, ऐसा क्षम न करना च। दिए । ' 


- श्नक्षज्ञानमे कथचित्‌ व्यवसायात्मकत्वका अभाव माननेतर दृष्ट सजा- 
तीयक़ी स्मृतिकी अनुपपत्ति भौर भो देखिये  चक्षु प्रादिक हच्द्रिग्स उत्तर 
हुआ भी ज्ञान है वह यदि किसी भी प्रकार व्यवमायात्महु नहों मानों जाता नील 
झादिक पदार्थोंको ग्रहर! करता इस रूपसे भो 0तुके प्रत्यक्कों निश्वयात्मक नं 
माना जाता तो फिर ६ समातीयफी भो स्मृति तही हो सकती क्षणिकवादमे प्रत्येक 
पदार्थ क्षशाक माना गया है ले कन गिसी भी "दार्थ छा जो हूाज्ञान हो रहा है प्रोर 
समभमे झा रहा है कि पह तो बही है जो भ्रती पद़िच था तो ऐप ज्ानमें उस सिद्ध 

स्‍्तका कारण यह बताया गया कि हष्ठ सजातीयकी स्मृति हुई । बर्तमानमे जा कुछ 
देखा गया है उससे सजातीय पदार्थका शमरण हुश्न -है भौर ऐसा स्मरता होनेका 
बंपरगा भी यह बताया कि पदार्थमें यह हुआ करता कि पहिला पदार्थ प्रगना भ्राकार 
मम पदाधंका सौंगकर नष्ठ हो जाता है । तो प्रण बतपमानवमें जो कुछ देखा गया है 37 
देर २-उसक पुधको जो कि उसके समान है उसकी स्मृति होती है लेकिन प्रब धरक्षु 
हार जानको किसो भी प्रकार जब तिदचयात्मक नहीं माना तो यह स्प्रत्ति नरी हो 
सकती । जैऐे &ि जो पुरुष दानभें निरत है धथवाी हिसासे विरक्त है उस पुरुषको 
स्वर्वादिक फल इससे उत्पन्न द्वोते हैं ऐसा सामथ्यंका ज्ञान नदी होता है | 


हर 
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दाकाकार कहती है कि स्‍सनभ्यासकी व्याइंसिसे उस प्रत्यक्षमे प्रभ्यातका योग हा 
जायगा | जैसे कि पदार्थ करा ज्ञान इसी गकार होता है कि श्रन्यका भ्गेह परदे । जैम 
7) जाना गयी तो थौ शब्दते सोघ! गौ श्रर्थकों बही जाबव लिया गया, किन्तु वाण्के 
ध तरिक्त भ्रन्य पदाध नहों है ऐसी भ्रगौ व्याइत्तिसे यौकी जाना गया है, ऐसे ही जब 
धनम्गस न रहा तो क्‍्रभ्वास प्रग्ते श्राप विद्ध हो गया सो उसका यहाँ योग किया 
गया । समाघानमे कहते हैं कि वाह री बुद्धि | यह नो बयानों कि जिपमें श्रम ात्त 
भाषा जा रहा है पत्यक्ष शांनमें, ग्रहाँ श्रम्यास जोडा जारहा है तो वह मोडा जा रहा 
है ग्रतम्रासकी व्यादत्तिसे याने ध्रनम्यास ने रहा तो उसमें प्रभ्वात रवय ।प्द्ध होगवा 
हय नरह प्रन्य ध्यावृत्तिसे प्रभ्याव मानते ही तो जरा यह तो बतलाभशो कि उप 
प्रत्यक्ष जातमें झम्पयासका त्वमाव है दा नही ? यदि उसमे प्रभ्यातका स्वभाव नी 
है तो भ्रन्यको व्याद्त्तिस भी प्रम्मावक' योग नही श्रा सकता । भ्रौर कदाचित्‌ यह 
धाग्रद कर लो किन रहे वह स्वभाव फिर भी उत्तें धन्य व्यद्त्ति प्रतत्ती है -4 ता 
देखो ! फिर तो भग्निमे भ्शोतरउनेकी व्यादति हो जानी चाहिए । «भ्रशीतका श्र है 
शोतपना नही, मायने गर्भी । उप गर्भाकी व्य दृत्ति भरा जायगोी, बर्गोंकि श्रव भ्रम्िमे 
गर्नोका स्वनाच ते मानकर जिस चाहेको व्याहत्ति मानते हो ता क्‍्ग्तमे प्रगर्मीरों 
व्वादइृत्ति कहते हो वो हम कहने कि श्रग्निमे भ्रशोत्तकी व्यादरत्ति हो गई | धदि परिनमे 
गर्मी स्वभाव नही है तो प्रगर्मोक्ती व्याज्त्ति ही क्यो कहते ? श्रशीतरी व्यादत्ति कहुदो 
ग्र्यात्‌ गर्मी ही खतम हो जायगा। 


प्रत्यक्ष प्रमाणको भ्रस्थास स्वभाव भाननेपर अनम्यास व्यावृत्तिकी 
कल्पनाकी निष्प्रथोजनता और प्रमाणकी स्वय ब्यवत्ायात्मकताकी सिद्धि--- 
गदि प्रत्यक्ष प्रमाणका भ्रम्यास स्वभाव भानते हो वो लो-- सब बात धन ही गई । 
धन अत्यक्ष प्रमाण प्रस्धास स्वभाव वाला हो गया । उध्तम्रे भ्रन्यकोी ध्याहतिका 
पल्‍्पना इमीलिए तो की जानी थी कि प्रत्यक्षत्ते भ्रभ्याधका योग झा जाय | प्र 
प्रत्यक्षकों प्रभ्यास स्वभाव वाला ही मान लिया गया तो प्रभ्यातका योग स्वभावत, 
हो हो गया, झव भनस्यासकीो व्याद्ृत्ति माननकी झतवध्यकक्‍्ता सही है। क्योंकि नि 
नियत जो भी स्वभाष है चह स्वभाव स्वयं ही अन्य ८) व्य हु तरूर है प्रत्येक 'द्रथ 
भतना एक भर पघारण स्वभाव रखता है भोर भप्रताघारण स्वभाव होनेफे ही कारदशा 
यह बा । वहाँ प्रथने ग्राप मिद्ध होती है कि छप व्ययावके अ्रृतरिक्त प्रन्य स्वभाव 
नही है। प्रत्येक पदार्थ मदसदात्मकरूप होना है, भपने स्वह पसे सत्त है और परम्ण्प्त 
धप्त्‌ है। भ्रयने स्वच्पसे सह है 5 * हीमे पह बात मरा आती है कि वह पररूप: 
प्रसत है । भछ्त वहाँ यह मानना कि पररूपसे प्रततु है इसकी कृगधे इसमें धत्वका 
याग हुमा है ऐसा कौन विवेकी मानेगा ? दृध्धी प्रकार शानमें स्वय प्रभ्यातका स्वभाव 
पष्टा हुआ है इसलिये धन्यासका गहाँ योग है । भ्रस्यास भी बलत! है ( श्रव र8 
घस्यासको णें मानता कि प्रनन्णप्तको व्याइत्ति होठों है इस शार्ण उचत्त जाने 
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रक्नना चाहिए कि इन्द्रियज्ञात प्रत्यक्षत् न ये समी स्वयं निद्चणात्मक है) विश प्रन्य 
योजनाक्षी श्रपेक्षा रक्षकर निदपचयात्मक नही है| ध्ौर जैंत हन्द्रिपज्ञान हृदय हिव्चपा- 
त्मक है इसी प्रकार भानसिक प्रत्यक्ष भी स्व्रय निश्चयात्मक है। जो लोग मानहिक 
प्रत्यक्षकों भ्रव्यवताथी मानते हैं, प्रमिश्ववात्मक मांतते हैं, उनका निश्चय सहों 
नही है । है है 


निविकल्प अम्क्षज्ञानसे श्रयासादि कारणसे दृष्टतजातीयके स्मरणका 
युक्त बतानेका शकाकार हारा कथन- शब द्ाकाकार कहता है कि दृश्द्रियज्ञान 
यंथवि निर्विकल्प है। तितिकल्प होनेपर भी अ्रध्यात भ्रथवा भ्रकरणुकों प्तमकक लेनेपे 
चतुरता था उस पदार्थकों जाननैकी रवि श्रथवा उस पदाथंकी च!ह, इन सब कारण 
के कारए उप्त इन्द्रियज्ञानसे भो ह्ठ सजात्तीयकी सखति बन जाती है । यदि सविकष हा 
प्रत्यक्ष होनिपर भी अ्म्यास 7करशणा चांतुय प्रथवा इच्छा भ्रादिक न दो तो वहाँ भी 
स्मरण नही होता । जैऐ प्रतिवादियोके हरा बताये गए समस्त वर्स पद दिकक्ा 
स्मरण भी तो हीधा है जब कि कुछ पांतुर्य हो भौर छह पदार्थंकी चाह हो, उपके 
ग्रमावमे तो वर्ण पदादिकका भी स्मरण नहीं होता भौर प्रश्याम प्रादिकके प्रभावमें 
दइवांसोच्छावात भ्रादिककी सहपाका भी निष्वय नहीं हो पाता। इससे हृरद्रयथ शान 
यशापि निविकल्प है, फिर भी भ्रम्धास होनेके कारणा प्रकरणकी वात समभनेमें चतु- 
राई होनेके कारण! भौर पदार्थकी चाह होनेके फारशा ह॒प्ठ सजातोयमें स्मरण होना 
युक्तितमत है| सबिक्ल्य प्रत्यक्षके द्वारा पदार्थका निदचय होनेपर भी किसी पुरुष) 
प्रभास ध्ांदिकफा भ्रभाव हो तो वहाँ भी पृनः उसकी ?ग्ति नहीं हो सकतो। 
निड्रकूप॑ यह है कि किसी बातकी स्मृतिके लिये भ्रम्यास श्रौर उसकी चाह भौर बुद्ध 
चातुर्य होना झावव्यक है, इस? कारण प्व प्रत्यक्ष आामकों सविकला मानना स्राथक 
नहीं है । प्रत्यक्ष निविकल्प भी रहे तो भी भम्पयास भ्रादिशके कारण उससे हट धा- 
तोयफी स्मृत्ति हो जाती है फिर उमप्ते सविकला ज्ञान हांते, व्यवहार चलता। प्रत 
ह्रक्ष प्रत्यक्षमों सविकल्प माननैेकी सफलटा है । ऐसा सोगत स्िद्धास्तके भ्रनुयोगी कोई 


प्रशानकर फहते है । 


प्रत्यक्षप्रमाणको भ्रष्पासस्वमावरहित माननेपर उपाय द्वारा भी उ8मे 
कम्यासके मोगकी असभवता बताते हुए प्रशाकरकी उक्त शकाका समाधान 
प्रशाकरफी रक्त बात युक्तित्गठ नही है । जो सर्वधा मिरशरूप ऐक स्वमाव हो ऐमा 
प्रत्यक्ष माना गया है ऐसे प्रत्यक्षफो भर प्रत्यक्षकों ही क्या, जो भी सतृ है प्रत्येक सतृ 
मिरद्व॑ माना गया है प्ौवत मिद्ध'ग्तमें | तो निरश प्रत्यक्षका किसी माँ पदार्थके विष7 
में प्रस्यासका झथवा प्रनम्यासका एक बार भी प्रसंग नहीं भा सकता है ! प्रत्यक्ष मे 
धम्यास कऐ ? वह तो निरश है, क्षणिक है | प्रम्पात तो वहाँ धम्पव है जहा गान 
कुछ काल टिका रहे, लेकिन जहाँ ज्ञान क्षणिक है वहा _प्रस्यास सम्मद नही है ! 
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नितव्रिव्ल प्रत्यक्षतते ग्रहणमे भरा रहा, वह स्थिति निविकल्प श्रत्यक्षकी है भौर जब 
उत्तकी भ्राक्ार श्रादिक ज्ञानमें ग्रा रहा तो वह स्थिति सतिकल्प शानकी हैं। यहां पह 
शबा न करना चाहिए कि जब ग्राहक प्रमाणके प्रतिभासमे भेद है अर्थात्‌ प्रत्यक्ष हारा 
जता प्रतिभांस होता है वह जुदे प्रकारका है झौर स्मृति द्वारा जैसा प्रतिभाम होता है 
वह जुदे प्रकारका है। तो थो प्रतिभासमेदसे विषय स्वभावमे भी भेद मानना चाहिए, 
फिर विधय सरवभावमें प्रमेदका भ्रभाव हो जायगा यह ठोत नहीं कह सकते। क्योकि 
एक स थ एक पध्रथंमे जुडा हुआ धत्यक्ष एक तो निकटवर्ती पुरंषकों हो रहा है, एक 
दूरवर्ती पुरुषकों हां रहा है । हो दोनोके ज्ञानका विषय तो वहु एक ही पदाथे है। 
क्ग्तु एके तो रण्द ज्ञात हो रहा दुूमरेको भ्रस्म्प्र समकमे भा रहा । तो यो प्रधि- 
भास भेद हो जानेस कया बहाँ पदार्थ श्रन्य धन्य बन गया | तो जैसे , एक वारमे द्री 
एक हो पदार्थंका जैसे हक्षका हो- पास खड़े होने वाले पुरुषने शान किया प्रौर 
दूर खड़े होने वाले पुरुषने ज्ञान किया तो € प्र और भ्रस्पप्ठ रूपसे वहाँ प्रतिभास भेद 
हो रहा है। परन्तु इक्ष वह एफ है, पदार्थके स्वभावमे भेद नही है। उत्तकी एकताका 
वहाँ ३३लघन नही है। ऐस ही पमभिगेगा कि ग्राहक प्रमाण दो हैं इस समय प्रत्यक्ष 
भोर स्मरणा भौर प्रत्यक्ष प्रतिमास भन्‍्य प्रकौरसे हैं घोर स्मृतिजश्ञानके प्रतिभास धन्य 
प्रकारते हैं ? जैसे प्रत्यक्ष ज्ञान द्वारा हेपष्ट प्रतिभास हो रहा हैं भौर स्मृतिज्ञान द्वारा 
प्रस्पप्ट प्रतिभास हो रहा है तो स्पष्ट भौर भ्रस्पष्ट रूपसे प्रतिभासका भेद होनेपर 
प्रसक्षज्षानने जिसको दिषय क्या उस हीको सम*ररों)जक्ञानने विधय क्या। उन दोनो 
के विधग्भृत पदार्थमि भेद नही है । तो इस प्रकार बह पदार्थ एक स्वमाव वाला 
सिद्ध हो गया भयवा कहो कि स्वलक्षण विषय एक स्वभाव वाला सिद्ध हो जाता है | 


वस्तुकी कथचित्‌ श्रभिधेयताकी सिद्धिकी सर्वेसम्भतता--भ्रब श्रौद 
विछार कीजिये प्रस्श्प प्रतिभावष वाले स्वलक्षणामे प्रथवा शब्द विकलपके विपथभूत 
घटादिक पदार्थोमे प्रात्षिर उपके सभेतका व्यवहार तो सोचना ही पडता है सकेतका 
व्यवहार जो बनाया गया है उस निथमकी कल्पना होनेपर हो यह बात प्रक्ट सिद्ध 
हो जाती है कि वस्तु कथदित्‌ झ्रमम्लिएप कहा है फिर भी तिराकार दशंटको सम- 
भनेके' लिए किन्‍ही छब्दो द्वारा सकेत तो क्या ही जाता है तो वह कथवित्‌ प्रभिधेय 
ही तो बन गया । जहाँ तक हो सकेगा उस निविकल्प प्रत्यक्षके सम्वन्धमे उत्तका ज्ञान 
फरानेका भयत्न किया गया लेकिन कुछ संकेत होनेपर भी उसका स्‍्पप्न प्रतिबोध नहीों 
कराया जा सका इस कारशा उसे प्रनभिल,प्ा कह दिया, किन्तु किन्ही भी शब्दोमें 
उनके सके तका व्यवहार नो बनता हो है इस कारणा वरतु रथचितृ्‌ भ्रभिलाप्य है यह 
बात युक्तिमिद्ध है । 


* श्रवाच्यताके एकान्तका सहज मिराकरण- भ्रव उक्त समस्त व थन होने 
के धांद भवास्यहारे एकाल्पकों बातका समाधार कर लेना चाहिए। देहिये ! 
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अभ्यासका योग जोड़ा गया है ऐसा मानना एक भोहका ही फल है। पभपना पक्ष 
रखना है, इस भाग्रहमें ही ऐसी विडम्बनांकी वृत्ति की जा सकती है । 


स्याह्द शासनमे स्मृतिके श्रभ्युदयकी प्रामाणिक व्यवस्था -पत 
देखिये सबिक्ला प्रत्यक्ष शान माभने वाले स्थादृवादिपोके घिड्ध/नतसे स्मृतिका प्रम्पुदग 
किस प्रकार होता है स्पांह द धापनमे सांव्यवहारिक प्रत्यक्षके चार प्रकार माने गए 
हैं- अवशभ्नह ईहा, अवाय भौर धारशा। । इनमें स्‍झवग्रह ईहा मणय ये तीन शान प्रम- 
स्पासात्मक है, किन्तु चौथा जो घाणा नाभक ज्ञान है वह प्रभ्पातात्मक है | जब 
धारणा नामक ज्ञान न दो पाया तो दूमरे लोगोके द्वारा समस्त वर्सो ण्द शभ्रादिक भी 
कहे जायें लेक्नि प्रचग्रह ईहा, धवाय इन तीनो शञानके हो ज/नेपर भा स्मरण नयी 
होता । और जब धारएा नामक ज्ञान बच जांण्या तो उसके सडद्भधावमें दुपरे लोग बरा 
पद झ्रादिक जो कुछ भी व्यवहार करते हैं उन सबसे स्मरश हो ही जाता है। रुब 
ल्थिह्ियोमे सत्कारके माफिक स्मरण होना माना गया है। भौर, सत्का" रखने बाला 
जान है घारणा शान | स्का रके प्रनुकुल स्मरण भाता गया है, इसकी कलक प्रनेक 
दर्दानोमें हो मकनी है । नीछादिक पदार्थों जेपते दाब्दका ससकार होनेमे शन्‍दोके द्वत्रा 
झभिलापकी स्थृति हो जातो है इसी प्रकार सल्कारके मोफिक ही सब जगह रझनति 
मानी गई है । 

प्रत्यक्षमें श्रभिलाप संस्कार का चिच्छेद माननेपर तत्त्व निर्णय विषय 
की प्रतिपायताकी भ्रसिद्धि--प्रौर भी देखिये | यदि निर्दिकल्प ज्ञातका प्रथवा 
उत्के धिषपमें घब्दोंके सत्कारका विच्छेद कर दिया जाय भर्थात्‌ हाव्द सस्फारका 
योजन ने माना जाय या उनका थाच्प वाचक सम्बन्ध न स्वीकार किया जाथ तो किए 
बतलाप्रो कि सविकत्प शानमें भाये हुए पदार्य श्रौर शब्द इनके ताथ संयोजन किस 
प्रकार हो सकेगा ? जिसे कि मामान्य दाब्दके द्वारा प्रतिपाध बन सके । यधाथ तो 
यह है कि प्रत्यक्षसे ग्रहएा किए पए ही, स्वलक्षणु परम्परासे सबलेप सहित प्रमाण॒रू 
विषय हो, प्रन्यसे व्याहत जो भ्रयनो मुद्रा रखे हुए है भर्मातु सामान्यसे पृथक प्रत्यक्ष 
गीत स्वलक्षरा हो जब माघारण स्‍ाकाररूपसे प्रतिभासमे भाता है ध्र्थात्‌ यह गौ है. 
यह गौ है प्रादिकरूपसे जब प्रतिमासमें प्राता है तो बहू ही सामान्य विकलत भौर शब्द 
के योधषनके द्वारा दाब्द द्वारा प्रतिपाद्य कहा जाता है । 


एक पदार्थंकी भ्रनेक प्रमाणगोचरता यहा ऐसा नही है कि प्रहएक्षका 
विषयमृत पदार्थ झन्प हो भौर सविकल्र शानका विपयधुत पदार्थ ध्वन्य हो प्रौर 
सविबल्प शानका विषयभूत पदार्थ भ्रन्‍्य हो । बह हीं एक विषय जब अध्यक्षत्र भ्रहए 
किया गया । तो वह प्रस्य व्यादत्त भ्र्थात्‌ विशेष मात्र प्रतिभातमें भा रहा हैं। किन्नु 
वह ही पदार्थ जब धाधारण धाकार रुपसे प्रतिमाप्तमें भ्राता है तो वही शामरास्य 
कहलाता है धौर शब्द द्वारा प्रतिपाथ बन जाता है। इस कारण विपय वह एक है, 


- पठ्चम माग [१४७ 


सर्वप्रथम माव झौर प्रभावकी वात चनायो गई। वस्तु भावात्मक ही है ऐसा 
कुछ दाह्मनिकोका कथन है | अ्रव यह्दा विचार करनेकी. बात है कि बस्तुकोी यदि कवल 
भांवस्वरूर ही मान लिया जाए तो इसका प्र्थ यह होमा कि समस्त पदाथ बस साव- 
रूप ही है । सब कुछ सब रूप हो जायगा | वहाँ फिर प्रावान्तर सत्ता न रहेगी 
क्योकि पदार्थ सभी सर्वथा भावश्वरूप हैं । तो पदार्थोोकी सत्ता कायम रहे इसके शिए 
यह मानना पहेगा कि प्रत्येक पदार्थ प्रन्य पदार्थके ग्रमावरूप है । है भी यही बात | 
बस्पुत भी यही समभझमे भ्राता है। हम किसो भी पदार्थका जब निशाय करते है, 
कथन करते हैं धो वहाँ यह ज्ञानमे पमाया ही हुप्। है कि यह पदार्थ यह ही है। 
इन्य कुछ नही है । तो पदार्थको केवल भावस्वरूप मान लिया जाप तब तो प्रपाव न 
म भनेके कारण सभी पदार्थ सभी रूप हो ज येंगे किन्तु ऐसा है तो नही, इस कारण 
पदार्थ में माव एक्न्तकोी बात नहीं माना । तब कुछ लोग भ्रभ्नाव एकान्त मानते हैँ 
पद थे प्रभाव स्वरूप ही है। त। भ्रभाव स्वरूप माननेपर प्रथति घूृन्यका ही तत्त्व 
माननेपर या पदाथ स्वय भ्रन्प थ्यदत्तिरूप ही हैं प्रन्य प्रकार भही है इस तरह 
प्रभावका एकान्त मानतेते चव भाव नहीं माना तब फिर न ज्ञान रहा, ने वाक्य रहा, 
ने प्रमाण रहा | फिर कुछ सिद्धि कर सकनेकी वहाँ गु जाइस ही न ही रही | तो 
पदार्थ न केवल भावल्वरूप है धौर न केवल श्रभ/व स्वरूप है, किन्तु भावाभावा- 
त्मक है । 


भावाभाधो भर्येकात्म्यका निराकरण-- प्रब भावामातमक पदार्थ है, इसको 
फोई दाशंनिक यो सिद्ध करले लगे कि कोई पदाथ तो भावस्वरूप है भौर कोई 
फोई ण्दार्थ श्रमावशवरूप है। इसलिए पदार्थोंको भावात्मक और गअ्मावात्मक दोनो 
प्रकारका मान लेना चाहिए। तो यह छिद्धान्त भी युक्तिप्तगतत यो नदड्हठी है कि इस 
तरह भाष हमाव दोषो मान लिए जानेपर भी विवक्षित किसी भी पदार्थमें मान! तो 
एक पक्ष ही गया है। तो यो निरपेक्ष माव धौर धरमाव भी नहीं बन सकता है, 
पयोकि जो भावल्वरू० है उसमे भाव एकान्तका दूषरा है। ओ पदार्थ प्रभाव स्वरूप 
है उसमे झ्रमाव एकान्त्र वाल। दूधण है ! तब बोई यह कट्द बैंठे कि फिर वस्तु श्रव- 
कतूव्प ही रही प्राये न उसे भावरूप कहो न धन्मावरडप कहो, न उभयरूप कहो । 
धनुभय है, प्रवक्तव्य है, ते यह एकान्त भी संगत नही होता, क्णेकि अवक्तग्प इप्ठ 
दाब्द ढ्वारा भो वह वक्तव्य न हो सकेगा ? यदि श्रवक्तव्यका एकान्त माना जाप | 


स्थाद्वांदविधिते वस्तुस्वरूपका दिग्दशेन--उक्त प्रकारमें पदार्थका यह 
निर्णाय हुआ कि वह स्पात्‌ भावरूप है, स्यात्‌ भ्रभावरप है। स्पात्‌ उभयख्प है। 
स्पात्‌ भप्रवक्तव्य है, स्पातु भावरूप भ्रवत्तव्य है, स्थात्‌ भ्रमावरूप श्रववनव्य है स्थात्‌ 
भावरूर ध्रभावरुप भ्रवक्तध्य है। इस प्रकरशामें कमसे कम इतना तो भले प्रकार 
समझ हो लेना चाहिए कि पदार्थ भ्रपने स्वरूपधै भावश्वरूप है, परके ध्वरूफ्से श्रमाव 


व्# कक अकि पु जक के 
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रूपादिक स्वलक्षरामे शब्द नहों हैं ऐपा ही हो मानकर सरिकवादी कड्ठते है कि वह 
प्रवाच्य हो है। तो ऐसा कहने वाने लरिक्वादियोके सिद्धान्तमे यह प्रसंग भ्रायवा कि 
प्रम्यक्ष प्रमाणमें भ्रधंका भी तो भगमार है! प्र्थ है जुदा पद थे श्रौर प्रत्यक्ष है. मान- 
क्षण । तो प्रत्यक्षमें प्र्थंका प्रमाव होनेगे किर धर्थ “त्यक्षमे शेय भी भ हो सकेगा करों 
कि ग्रव यहाँ यह स्वीकार फर लिएा है कि रूपादिक स्ठलक्षगा्ते श्रर्थात्‌ प्र्यमें शत्रद 
नही है इपत कारण वह अदाचत है । ती ऐसे हो यहां कह न १ए कि प्रत्यक्षमे प्र्थका 
धभाव है इत कारणाे प्र्थ प्रह| ते रहीं हो सकता | यदि कहो कि रूपादिक ०दाथ 
तो कथवित्‌ शैय हैं ही, नीला'दक्के रूपते तो वहाँ वराबर प्रतिमाय हो हो रहा है 
तो इस मरहसे श्मिलाप्यपना 'री +द्ध कर लोजिए यद स्श्वक्षगा रूः थर्थ ' प्रत्यक्षका 
आधार बन ग्रवा भौर प्रत्यक्षरूपसे मो उपलब्यमान हो गया भौर इस तरहमसे गा 
ध्रिलाप्पपनेकी सिद्धि हो पी तो भव ४कुत जो स्पिय चल रहा है कि सर्वदा प्रवा- 
उरताका एकान्त नही है ड्सको सिद्धिमे दूपणा देना पिष्वोजन है । 


सव्वेथा भ्रवाच्यके वचनकी अतमन्जपत्ता--प न ही लेना चाहिए कि 
झवाच्यताका एक'न्त करमपर श्रवाच्य है इस प्रकारप मी नो -वोल्ा जा सकता। 
भला जिकरो किततों ग्रसमजसताकी बात है कि प्रवांच-ताका ता एक्ान्त कर बडे 
झौर प्रवाच्य है ऐसा शब्द दोल रहे तो सर्वेथा ध्रवाच्य का रहा ? इसमें नो स्व- 
घचत विशोेध झप्प्रया । जम कोई पृस्ष कहता है कि स्व लक्षत अ्निर्देशय हैतो प्रव 
सर्वेधा अरल्देंदध कहाँ रहा ” उप्तया लक्षर्प बन! हो ती जिए। कि स्वनभरा झं-« 
देइप होता है। तो जीसे स्टलण्रा झ्रनिर्देद0 हैं यह वजन म्ठधबन वियक्ष होनेसे- प्रम- 
मोदोन है, इस ४ब।३ ध्रवाच्यताका एक्न्त है एस प्रकार उसे भव च्य शब्दसे व लता 
पह भी स्ववज्नत्णिद्ध दात है । तो जैसे स्वलक्षण! प्रन्दिंदग है ऐसा ध्रवाध्यताका 
एकाम्त क्रमेपर इन शब्दोसे भो सहों कहां झा सकता बी प्रक्तर प्रत्यक्षमान 
कह्यम से रहित है अनभिलाप्य्का ससग न प्राननेपर भर ति शब्दों हु रा प्रतिएद्ध ने 
कडनेप१र विकल्पों री ढ्ः्त्ति ही ते ष्टो सकेगा | संचिकहा जात हा ने बेते पक्ृधा 
झौर, जब अभिवेषका सप्ग मान लेते हैँ सच सचविकल्ग्पना भी जिद्ध हा जगा है। 
इस प्रहार झदाच्यताका एभासत करना थी एक मिश्या प्राग्रह है अवाचबनवाक् एकॉाग्त 


प्रेकुछ भी बोलना युक्त नहीं है| सकता है । 


प्रभुके स्पाह्ादआायनवंग निर्दोधताके प्रतिपादनके प्रसड्भपे भाव हान! 

व ह्रभावंकान्तका निराकरण--+२ प्रकरणमे यह रताण पम्ा है।फ है प्रभा | 
तुम्कारे महमें यथाथ दिपग्रका शंतपाधद विरड नहीं है, प्तएव प्रभु तुम्हारे ही वचन 
६द्वोप हैं और निर्दोष होनेके कारर। धाम होटसरज्ञताः है झौर भाप ही बदनीय है । 
है कि #ं० सम्रका कि प्रभुके बचत विर्दोप 


ट्छ प्रफरणसे सम्बन्धित यह बाल चन रद्द # 
६१? उस ही विर्दोषनाकी प्रतिद्धिके लिए दुछ प्रिद्वधास्तोका वशान चल रहा है। 'चंछे 


आपप्तसीमांसा प्रवचन 


पिष्ठ भाग]... क्‍ 
, ह 
(प्रवक्ता--अध्यांत्मयोगी पूज्य श्री १०४ क्षुल्लक मनोहर जी वर्णी) 
& । 


धाहंत शासनकी जिज्ञासा - भगवान प्रहन भ्राप्त है क्योकि उनसे 
बाह्य पुरुषोके वचनोमे परस्पर दिरोध है। प्रतएव वे झ्र/ध्व नही हैं "और भ्रहत शानम 
में जो वचन हैं उनमें विगोष भही है । इस बातका धर्यान झ्रृभी हस * पर्में किया गण 
था कि जो प्राहईत शासनपमे विपरीत हैं, एकान्तवाद हैं उनके मंतव्यमें विरोध श्राता 
है, इस प्रकरणाफा भाव शौर प्रभाव एकान्तका िप्य 'लेकर तिरूपणा चला था। 
हस समय कोई पूछता हे भथवा मानों भगवान शझापूने ही पूछ लिया है कि णो मेरा 
शासन प्रत्तिद्ध प्रमाएते नह बाधा जाता है वह मेरो शासन है क्या ? इसके उत्त रमे 
भी स्वामी समतमद्रचार्म कहते हैं: | 


कथ-चते गर्देवेष्टं कथन्चिदृतदेव तत्‌ १ 
तथ भर गबाच्यं च नययोगान पर्या ॥१५॥ 


आहत शायनक! प्रारम्भिक दिग्दशंन - है प्रभो ! तुम्हारे पिद्धास्तमे 
घस्तु क्थचित सतु ही है भौर वही पस्तु कथचित््‌ भ्रमत्‌ ही है तथा बही कर्था तू 
उमयहूप है एवं वह्ों वस्तु कथचित्‌ प्रवात्य है | ये सब परिश्ञ न तथोक्े यगसे होपे 
हैं । यदि इन घर्मोको, किसी को सर्मथा मात लिया जाय तो वह बाधित होता है । 
जैसे पदार्थ ध्वंधा सत्‌ ही है भयवा सर्वथा भ्रसत्‌ ही है भ्रयवा तिरपेक्ष ,रूगसे मत 
प्रोर झसन्‌ दानों रूप ही है। प्रधवा पदार्थ सर्वधा- झ्वक्तव्य ही है, ऐसा कथन 
बाधित हो जाता है । इस कारिकार्मे चार भग्रेक्की बात कहो गई है। कथचित्त्‌ सत्त्‌, 
कथचि? असत्‌, कथ्थचित्‌ उमय शोर कथवित्‌ अयक्तब्य | शेष-३ भगोकी सूचना इस 
कारिकामें प्राया हुआ थ' शब्द दे रहा है | च शब्दसे यह सग्रहद करना कि पदांथे 
ऊथवित सत्‌ प्रवाश्य ही है कथचित्‌ भ्रधत्‌ प्रवाच्य ही है, कथचित्‌ उभय प्रवाच्य हो 
है ऐसा प्रमो भ्रापका शासन है । इस काररिकार्म सत्व परम की भ्रपेक्षा लेकर सप्ृभगी 
का बरसात छिया है सप्भगीका स्वरूप है-- प्रधनके पक्षसे एक वस्तुर्में बिता विरोधके 


१८० ] पाप्रम।मोय! प्रधनन 


सरूप है | तब पदांये स्वरूपकों ब्यवाथा स्पाद्ाद धासनक पराथत लिये बिना मी 
हो! सकती । हो है प्रभो ! तुम्हारे दा'धममे कहीं भी बाघ! नहीं भ्रातो, प्रापके द्यावन 
मे बनने युक्ति प्र दास्त्त धक्रोधों है प्रत: तुम ही निर्दोष हो, इस कारण है प्र 
प्राप बरदनोप है| धरने वल्तु स्वरूपका यथाथ नि्ंय करके भ्रतार पर पदाथ व 
परयादोति उपयोग हटाकर सार निन्र महज अ्रन्तस्तत्त्वके सवेदनमें रहकर ममकलकों 
से मु'क्त पा लो है, भाप मोह्लमागगंक नायक हो भर पमरन #तुक आाननद्ार हूं! 
धापका स्वाभाविक स्थित सदा शादवत परिपूरों प्रान्ग्दमः है। ह्रापकी भाव बर्दना 
मे उपागक कर्म कलरूटरॉमि छुटकूर पदिभ्र हो जाते है, रुदाके लिये धर्द महार सबटोत 


छूट जाते हैं । 





णै< 


की 
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एक भज्ज को माननेवालोके प्रति विधिकल्यनाकी सत्यस्वरूपताका निर्देश -- 
यदि शकाबार यह सोचे कि विधि एकान्तकां तो निराकरणा किया गया है श्रोर श्र'गे 
भी विधि एकाध्वका निराकरणा किया जायगा भ्रर्थात्‌ पदार्थ सत्रूप हो है सवंथा मत्‌ 
है इसका निराकरणा क्या गया, हत कारणा प्रतिपेष कल्पना ही सत्यस्थरूप है फिर 
ऐसा मान लीजिये कि पध्न्यापोह्ठ ही वस्तुस्वरूप है। इसके समाधानमे कहते हैं कि 
दाकार।रका यह विचार भी समीचरीन नहीं है। इसका कारणा यह है कि ज॑से प्रतिषेध 
घल्‍ानामे सत्वस्वरूपता है ठसी प्रकार विधिकल्यनामे भी 'सत्यस्वरूपता है | धमी 
कारण जैसे एकास्तका निगाकरशा बिया गया है हसी प्रकार प्रतिपेघ कल्यनाका भी तो 
एकान्तरूपमे निराकरण किया गेया है । यो भ्रमाव एकान्त मी स्रमीचीन नही है । 


निरपेक्ष विधिकल्पना व प्रतिषेघकल्पना माननेवालोके प्रति एक सत्‌ 
मे ही उमयरूप तृतीय भज्जुकी सिद्धि - भव शकाकर कहता डै कि विधिकल्ाना 
को भ्रपेआसे भौर प्रतिषेष कल्यताकी भ्रपेश्लापे वाक्य किसोँ एक रूए ही है यह नहीं 
कहा जा एकता । धंद॒भूत भ्रथेंके प्रतिपादन करनेके लिये विधि धाक्‍र है शौर श्रमतू 
शब्दके कथन करनेक॑ लिये प्रतिषेघ वावय है, इस प्रकार दो ही निरपेक्ष वाक्य बना 
लीजिए 4 कि कहा भी है यह कि तरेंत्र श्द॒व्गं प्लौर स्स॒दूब्ग स्वरूप है याने कुछ तो 
हैं सद्रूप तत्त्व, जैसे द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, घिशेष, समवांय भ्रौर प्रभाव है 
प्र<दुरूप । भ्न. भ्रसदरूप शोर सदृरूप ये दोनो ही प्रकारके तत्व हैं। तो इस कारगणा 
दो ही वाक्य बगा लीजिए | एक वाक्यके एकाध्वफो यदि पसद नहीं करते तब दो 
वावय समझ लीजिये । मदुहूप भ्रौर प्रसदुरूपको छोडेकर भ्रन्य कोई प्रमेथध होता हो 
नहीं है। भ्रतः दो भग तो युक्त हैं पर 'इनके भ्र-गे भग नहीं बन सकते । ऐपा किन्‍ही 
दाशनिकोकोा मतत्य है | ध्रव उक्त मतव्यका निराकरण कर रहे हैं। देखिये ! ' वस्नु 
कोह सत्‌ स्वरूप है भौर कोई भ्रमतृत्वरूप है | इस तरह भलग प्लग विभाग नहीं 
हैं - किन्तु प्रत्येक वस्तु तदयदात्मक है | सतु स्वरूप भ्रौर भ्रसतुत्वरूप प्रत्येक पदार्थ 
हैं। अब उनके लिये घमको प्रव नहपसे कहा "गा धो वहाँ उत्त धमेकझे कथनका 
भग बनता है। जहाँ सत्‌ स्वरूपको ए्रध.नरूपने कमा जाय ॥ वहाँ उ्त व्त्‌ू स्व का 
वाबय बनता है | तथा जहाँ प्रसत्स्वरूएकों प्रधानरूपसे कहा जा यगा व हाँ उप प्रसतसस्‍्च- 
रूपका वाक्य बनता है। ता ये जो दो वावथ हैं वे प्रधानभुन एक एक घमहय हैं,_ 
नाकन उस सद सद'त्मक घस्तुको एक प्ताथ नही कहा जा सकता हैं उन दोनो धर्मों 
को क्रमसे कहा जा यकता है नव वहाँ फिर यह एकान्त न रहेगा कि उसे सत्व बचन 
से पी क्ह्ठा जाय भ्थवा भ्रसत्त्व चचनसे ही फहा जाय | तो ऋमसे विवक्षित हस सर्व 
भौर भपत्त्वकां प्रथम बौर द्वितीय भगसे नही बताया जा सकता | इस कारण उनय 
को विषय करने दाला तोसरा वाबय भी मानना हो पडेगा | तब तोन भग्रोत्नी प्िद्धि 
यहाँ तक हैं हो गई | छो एक विधि कल्प्र्नाक एक्रान्क करता युक्त' न ठहरा, और 
प्रतिपेध कल्यनाका एकान्त करना युक्त ने ठहरा/तब दो भग बने प्रौर'उत दोनों धर्मों 
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विधि प्रौर अभिपेघकी वल्पना करना 8 भगगी कहलाता है । इस कारिकाएें तथ योग 
से इन भगोनी सिद्धि की गई है । हो "नप घोगप्रे” दस बचत द्वारा यह मिद्ध ड्ात्ा है 
कि तय धाधप ७ हैं! हुआ करते है । उनसे'प्रतिरिक्त ८ ८ौया प्रन्य प्रकार क्यो 
प्रवार भी भग सरमव नदी है । 


विधिकल्पनाको ही सत्य स्वरूप मानकर एक ही भद्भ मानने वाहो 
के प्रति प्रतिपिघकल्पनाकी भी भ्रस्नत्य स्वरूपताकी प्रमाणस्िद्धता- श हार 
फहता है कि सत्य तो एक विधिकलना ही है। जो झाप सथोगी भव ध्नेक बता! रहें 
हैं उत सयोगमे कुछका तो उन होमें प्रन्तर्भाव हो जाता है भौर कुछ पुनरक्त हैं. जो 
ऐसे कुछ भव बताये है--जसे पहिला दूसरा भौर चौथा भग इममें परह्गर दो दो 
और तौनके सयोगते उतन्न होने थाछे भग हैं। उनका कुछ हीमें प्रन्तमत्र हंता है 
धझौर फिर प्रन्य प्रकारके जो भग किए गये जसे छीतरा ५ वा छठवाँ 3 मा, इत 
मंगोका परस्पर दो द्वो या तीन धारके सयोगसे जो कुछ भी भंग बनाया जाये यद्ट 
पुरक्त दी जाता है। भ्रत प्रतिरिक्त भगोकी कल्पना ही सत्य स्वरूप होती है श्रौर 
उस विधि फल्पनाके हारा एक ही वावय बनेगा हस प्रकार यहाँ शकारार कड़े रहा 
है । दाकाकारके मतमग्रें यह बात भ्रायो कि एक ही धम (बयां जावे कि प्रदाथ सतत 
रूप है। बच्च मान लेना चाहिए पदार्थ सत्‌ रूप ही है । प्रव उसमें प्रततकी 
फत्पना करना ठो प्रतिपेष रूप होनेसे प्रमत्य,है'भौर सथोग ज्न्य भग लो चताणग 
जाए है तो यह मभृक विधिमे ही सामित्र हो जाता है । यो तो फिर उन भगीके भंग 
से भी भ्रनेक मग बनाते जादये । कोई व्यवत्या नहीं बनती इप कारणसे एक ही 
वावप द्ोना चाहिए, धात वाक्य सम्मव नदी हैं, त4 स्॒ठमद्धीका स्वरूप नही बनता । 
शकाकारकी उक्त दाकाका समाधान करते हुए पहिल्ले "यह चेतला रहे हैं कि विधि 
कल्पना ही सत्य स्वरप है, ऐसा एकान्त समझ लेना ही गलत है कयों।क प्रहिपेष 
कल्पतामें भी सत्य स्वरूपको व्यवत्था है। किप्तो मी वस्तुको सतरूप घ्िद्ध करनेके 
लिये यह फहना ही पड़ेगा कि यह वस्तु प्रर्प पदायंरूप नहीं है ! तो जैसे घट घटरूप 
है ऐसे ही विधि दी वात सत्य है । इसी प्रकार यतु॒ घट इस घटके सिवाय अन्य पदा्ष 
हप नहीं है, यह बांत भी सत्य माननी होगी । तो जेसे विधिकल्पना सत्वत्वरूप है 
उप्ती प्रफार प्रतिपेष कल्पना भौ सत्य स्वरूप हैं। तव दो भजऊ्ू तो पमादने हों पढेगे 
कि पदार्थ स्वरूपसे सत्‌ है तो पररूपते भ्रध॒त्‌'है। प्रव जद्दा ये दा भज्जु मान लिए गए 
तो घृ'कि इन दोनों घमाका एक साथ फथन नदी हो सकता इस कारण प्रवक्तव्य हैं । 
फिर इन्ही घर्मोंकी क्रमते समझे बतानेपर शेर मद्धे भौर बनते हैं। तो यह कल्पना 
करना कि केवल एक ही विधि वाक्य हैं धकेया, अन्य भय नही, यद्द बात बिना 


बियारे ही कही गई है। 
प्रतिषेषकल्पनाकों ही ,सत्यस्वरूप मानकर केवल प्रतिषेध कल्पनावाले 
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एक ही वस्तुपें प्रनन्‍त धर्मोका सद्भूागव है तब झननन्‍त भगी बन जाथगी । जैसे एक 
जीव पदार्थमे जान, दर्शन, चारित्र, प्रानन्‍्द भ्रादिक प्रनन्त धर्म है धौर उनमे प्रत्येक 
की विधि प्रौर प्रडिधैव बात लगाई जा मकतो है तब तो एक पदार्थ मरे श्रनन्तभज़ी 
बन जायगी एक वल्नुमे सप्तभगी ने रहो | इमके समाधानमें कहते हैं कि प्रनात्त धर्मों 
का निरत्कर प्रतन्‍्त सप्रुभागर्या बना लेता भी इन है। बन गई अ्रवन्त सप्ठभगों हो 
षनी । यो भ्रनन्त सप्तमगों बन ण यें, इसमें किसी भो प्रकारका विरोध नहीं है, किन्तु 
जिस किसी भी पदार्थंका विचार चल रहा हो उमके सम्बन्धमे ७ ही भडज़ हो सकते 
हैं, मूल बात यह तब भी निर्वाध कहो जा सकता है। इसमे बाधा नहीं भ्रा सकतो । 
किसो भी पदार्थमे धर्म ्रनन्‍्त द्रोते है। उदाहरएमे जीव वस्तुको ही ले लो । जीव 
पदाथमें एकत्व, सत्व, निव्यत्व ज्ञान, ददान, भ्रादिक भ्रनेक धर्म हैं। भौर जितदे धर्म 
है वे सथ सत्रतिपक्ष है याने उनका पत्त्व स्वरूपसे हैं तब पररूपसे श्रतत्त्व है।तापो 
विधिरूप शोर निषेष «पसे अनन्त धम्र सदुमावक्री कल्म्ना बनती है। तो थहाँ वह 
प्रन्‍न्‍त भज्जी ने कहलायेगीं। पदार्थके उन प्रवर्तन घमममेसे किसी भी एक घधर्मके 
सम्बन्ध ७-७ भजु होते है | तो यो सप्॒भी प्रनन्‍्त घमोके बन बाते हैं, तो 
प्रनन्त + भगियाँ दष्ट ही है । जैसे एकत्व घमके सम्वन्ध्में जब भद्ु लगायंगे ता 
उसका प्रत्तिपक्ष है प्रनेकता भौर क्रम विवन्षित हेनेपर भय एक साथ विवक्षित हने 
. "* भ्रवक्तव्य फिर हसके भ्रन्य सथोगी, भजू | यो सप*ज्ञ हो गए । 

प्रत्येक वस्नुधर्मक प्रसद्धमे सात ही भड्भ हो सकनेके कारणपर प्रकाश 
समी धर्मोमे सप्मगकों उत्पत्ति होगो है क्योकि जो समभने वाले ध्रथवा प्रतिपादय 
जन हूँ उनमें प्रदन सात प्रकारते ही हो उकते हैं। प्रशतके ही वशसे सप्तभगीकां नियम 
बनता है| प्रद यहाँ कोई यह जानकारों चाहे कि सात प्रकारके ही वत्तु॒ धर्मके 
सम्बन्धमे प्रदन क्यो होते है ? तो उत्तर उनका यह है 'ि किसी भी प्रत्तिपत्य पुरुष की 
जिशाप्त ये सात प्रकार) हो धट वकपों है भौर वे सतातो जिज्ञासाये इस कारण हुमा 
करती है कि धस्तु धर्मके पम्बन्धवें ७ प्रकार१ ही सशयकी उत्पत्ति बनती है। प्रौर 

/ ७ प्रकारसे ही सशयक्षो उत्रत्ति कगे बनतो है ? दपका उत्तर यह है कि विष श भूत 

वस्तुके धममं ७ प्रकारसे ही बनते है । 


प्रथम व द्वितीय भद्भ पाननेकी प्रनिवायंतापर प्रकाश जैसे प्वंत्धम 
यह जिजासा हुई कि प्रदार्थ क्या सत्‌ है ? क्या वहा मत्तव वस्तुघम है ? तो इसके 
समाधानमें उत्तर भ्रातता है कि हाँ वत्तु सत्‌ है भ्रत्ने स्वहूपक्ती टब्विति । यदि सत्त्त 
वस्तु धर्म न रहे तो इसके मायने यड़ है क्लि सर्व तो रहा नहीं व धस्तुपें बल्तुयना 
ही न रहेगा पदार्थ ही न रहेगा कुछ । जैसे कि खर विषाश, भाकादा फूत झादिक ये 
कोई वस्तु नहीं है, क्योकि यहाँ सत्त्त हो कुछ नहीं है। तो जब कोई वस्तु अ्रपते 
स्वरूपसे सत्‌ है यह न माना जाय तो वह रदाथ ही ते ठहरेगा । इस कारणशा क्रयर्मः 
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को जिनको कि क्रप्मते कहा था सकेगा उनको कहनेका साधन इन ता ते केवल विधि 
कल्पनाका भग है भौर त कैवल प्रतिपेष कहपनाका भग है । 64 तृठोंय भग कहना 
है! पढेगा कि क्रमप्ते विवक्षित होनेपर वस्तु टमयरूप है । 


स्पादस्ति, स्यान्नात्ति, स्पादस्तिनास्तिकी भाति शेष चार भगोकी 
भी प्रतीतिसिद्धता--भ्रव यहाँ कोई यह हुठ करले कि चलो तीन भग हो माल लो 
वस्तु कथचितु सतु है, कथचित्‌ प्रमतु है भौर कथवित्‌ र्भय्ूूप है, इसके श्र गेफे भगो 
की कोई ध्रावदपकता मही । यह विचार भी भ्युक्त है, वेधोकि उन दोनों घर्मोंशो एक 
प्ताथ ही कह सके, ऐसर कोई वचन सम्भव नहीं है । ?बव वह प्रवक्तदप्पत्ेका विष 
बन गया । तब मानना होगा कि वस्तु क्थवित्‌ ध्रवक्तव्य ही है । भव यदि कोई यहा 
गह हठ करने लगे कि चलो चार धाका ही मांग लो जिनका कि हत्त कारिकार्म स्पष्ठ 
वर्णान भी है, शेष तीन भगोकी कया घ्रावइयकता है ? यह मध्य भी समीचीन नहीं 
है, वर्षोकि सत्‌ धवक्तव्य, भ्रसतु भ्रवत्तव्य क्रौर उभय प्रध्त्तध्यकों व्यय करने वाले 
प्रग्य तीन वाबय भी श्रावश्यक हो जाते हैं. यो तप्॒मगीकी मिद्धि होती है । 


अपेक्षाविवरण सहित सप्तभद्भीका निर्देश इस मात रूणेमे पहिली छात्र 
विधिकल्पना, दूधरी बात प्रतिषेष कल्पना; तीक्षरी बात क्रमस विधि श्रौर प्रांश्पेर 
दोनोकी कल्पना, चौथी वात एक साथ विधि झौर प्रतिऐेधकी बताना पाँचदी बात 
विधिकल्पना भौर साथ साथ विधिप्रतिषेध कल्पना, छठा भंग बनता है प्रतिपेषर लाना 
झभौर उसके धाथ-प्ताथ विधि प्रतिषेध कलाना भौर सातवें भगमे क्रमसे भौर ए४ प्ताथ 
विधि प्रतियेष फल्पना बनती है तो भूकि कल्पनाथें सोत प्रकार हैं शो बथ योग भो 
सात प्रकारसे हैं इ० कारएपे सात वाक्य प्रथवा सप्तुमपीका होता मुक्तिप्तणन हो है । 


सप्तभगीके लक्षणमे प्रयुक्त प्रविरोधेन तथा एकवस्तुनि इन दो पढो 
की सारथेकताका कथन -बक्त प्रकारसे सप्रभगीरी परिद्धि हुई, लेक्ति कोई प्रत्यक्ष 
ध्रादिक्से विरद्ध एक संतुर्मे विधि प्रतिपेषकी कल्रना करने लगे तो व प्प्ृुभगी ते 
इन सकेगी वर्मोकि भविष्ठठ रूपसे ही विधि प्रतिपेयकों फलम्ताकों सपत बताथा गद्य 
है। झयवा फोई ऐसा सोचने लगे कि नानो पदार्थोंह प्राश्रयप्ते विधि भौर अतिपेषकी 
इल्पना की जाय वह सप्ठभगी हो जायगी, वहाँ सवथा सत्‌ है, सवधा भरमत्‌ है, सर्वेथा 
उमय है, यो ७ भग बना लिए जायेंगे । सो यह भी थुकत नहीं है। इसका कार 
यह है कि एक ही वस्तुमें ७ भगोकी कल्पना है । तब यह बांत मली क्षकार हिद्ध हुई 
कि एक ही धस्तुमें भ्रविरद्ध रूपरे प्रमके बहते विधि भौर प्रतिपेषफी ४ तपना #रता 
संप्ृुभगी है । 


एक ही वस्तुमे प्रनन्‍्त धर्मोकी श्रपेक्षा भ्रनन्त सप्तभग्ियोके होनेकी 
भी प्रभीष्टताका प्रतिपादत--प्रव महाँ कोई शकाक्ार कहता है कि इस तरह तो 
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मान लिया जाय तो समस्त प्रत्यक्षादिक व्यवहार न्व हो' जायेंगे, फिर किसी भो पुरुष 
के हप तत्वकी व्ण्वस्था न बत सकेगी इमसे मानना होगां कि पत्तुके धर्म ७ प्ररारके 
हैं तभी वस्तुमे किसो भी जानकारीऊं उत्सुक पुरुषके ७ प्रकारके ही सशप हो रुकते हैं 
भ्रौर ७ प्रल्‍ारके सशपकी सम्गवन! होनेसे जिज्ञासा भी ५७ प्रकारकी होती है भोर ७ 
प्रकारकी जिज्ञामा होनैसे प्रइन भी ७ प्रकारके ही हो सकते हैं। तो ७ प्रकारके प्रदनो 
के समाधानमें यह €पृ५ज्भजी प८मि बनी है। वो यो तप्र॒मद्भीकी पद्धतिसे जो' वस्तु स्व 
रूपकी चर्चा झ्राती है व5॒ प्ररहत देवके णाप्तनकी चर्चा है। यहाँ किक्ती प्रकारको 
ढाघा उत्पन्न नही होती श्रताएव प्रभुका श्ञामन किती भी प्रसिद्ध प्रमाएसे बाधित 
नही होता ॥ 


विवक्षित स्वरूपसे एक वस्नुमे दो सन्‍्वोकी अभ्रसभवता होनेसे प्रथ्स 
च तृतीय/भज्के सयोगवाले भज्भुकी श्रनुपपत्ति---प्रव यहाँ शकाकार कहता है 
ि जुँछे मिरूरित ग॒ध_्तमड़ीमे पहिले भौर दूधरे घर्म बताये हैं कि पदार्थ ह०छपसे सतु 
है भोर पररूपपे प्रपतु है भौर इतोके प्राधारपर भागे सथोगी भड्धू बताये हैं, जमे 
वदार्थ सत्‌ भप्तत्‌ रूय है यह तुतोप मु बनाया फित एक साथ निरूपित न हो * कने 
के कारशा भ्रवक्तत्य घम बताया है द्वो यहाँ एक प्रदत यह उठता है कि जेगे 'पहिले 
धोर दूपरे भद् को मिनाकर तृतीय भज़ू बताया गया है तो ऐसे ही प्रथम भौर तृतीय 
इन भज्ोका सयोगी भद्ध को नहीं बना लिया जाता ? जैसे प्रथम मु है स्थात्‌ 
भ्रस्ति नात्ति तो सथेगी -ड्रोमे ऐसा मरू कगे न धन जायगा कि स्पाद भ्रल्ति स्यात्‌ 
नास्नि । प्रथम भज् है प्रस्ति शौर तुतीय है भ्रा रु नास्ति, हन दीतो मड़ोका सयाप 
करके पह भज़ू बना लिया जायगा । समाधान हसका यह है कि एक वल्नुमें दो सतत 
तही रहा करते । स्थाद प्रष्ति, स्पार भ्रह्तिति नाधि्ति, इस प्रकारक्ते धमंमे दो सत्व क्षा 
प्रढते हैं एक तो भ्रत्ति ही कहा गया दुमशा तृत्रीय घमंये भी श्रत्ति कहा है। तो एक 
पदार्थमे दो सत्व सम्मर नो हैं, क्योकि वियक्षित म्वरूपसे जो सत्य है 5ह वहो है 
प्रपने द्रव्य क्षेत्र काल भावको प्रपेक्षाप्रे सत्व बताना यह प्रथम भजुमे कद! है | श्रव 
तृतीय बजुमें जो भस्ति न घ्ति है वह कअमप्ते भ्रात्त स्व द्रव्य, क्षेत्र, काल भाषमे 
प्रत्ति शौर पर द्रव्य ल्षेत्र काल भावय नाह्ति तो यहाँ भो भ्रश्वि कहा है । प्रव इनका 
सपघोग करनपर भ्नसत दो बार पड़ा ले कन एक वस्तुमे दो सत्वका क्‍या भ्रथ ? ध्रत 
प्रथम भौर तृतीय घमको भिल्लाकर भज्भ नहों बताया गया । 


एक वरस्तुमे भ्रनेक गुणोंकी भ्रपेक्षासे श्रनेकरूप सत्त्वकी कंल्पना होने 
पर भी विवश्षित घम्मकी भ्रपेक्षामे दो सत्त्वोंकी प्रसंभवता--पदि ऐसा सोचा 
जाय कि विवर्क्षित स्वरूप संत्वहे भिन्न प्रन्य स्वरूपन्ते सत्व भी तो कोई दुंगरा सम्मव '” 
है। जँसे निर्यत्वकी हृथ्रिमें जो माना उपके प्रतिरिक्त एफ्त्वकी ह्मिमें था समफ्ता 
जाय वह भी हो है | या जीवमे प्रनन्‍्त धर्म हैं। ज्ञ'नस्वरूपसे भधत्त्व है, लेकिन शान- 
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भग प्रानना प्रावदयक है कि पद्धार्थ प्रपने स्वृह्धपल्े सतु है। इश्टों प्रकार परदाप॑प 
कपचितु धत्त्त है क्योकि जैसे यह अयने स्वरूपसे धत्‌ है बंसस वह पररुपते सत्‌ गहों 
है । यदि स्वरूपादिकते जैसे सत्‌ है उप तरह परक्ृगरादिक्र0 मो धत्‌ मात्र लिया भाग, 
पररूपकी भपेलासे वस्तुमें ग्रसत्व न मना जाय ता प्रव वस्तुका अतिनिवत् स्वहन हो 
रहा नही. लो पदार्थ अपने स्वरूथत भी है भ्रौर परस्वछउत्ते भो है। हो जड़ सपरहा 
दानोसे उधम सत्त झा गया तो यह प्रमुक पदाये है प्रय बी है ऐवा प्रतितिष्ण स 
रूप नहीं घटित हो सकता । जब अ'व नप्रत स्वरूप ते रहा ता बनन्‍्तुमे प्रतितियाहा न 
रही कि यह घडा धडा हो है भ्रत्य कुछ नही । तो मातना होगा कि पदाव॑ प्रपने छव>, 
रूपप्रे सह है भोर पररूपत प्रमतु है। हसमे प्रथम भग ते साना यो पदार्थ ही ने २हा,, 
द्विनीय भग नहीं माना हो पद.थक्ता ४ 6/यम हो ने रहा कि यह यह ही है प्रत्य नद्ो 
है, इस कारण स्पात प्रस्तित भौर स्वात्‌ वाह्तित्व ये दो भव पातना प्रावइपक है । 


दोष तृतीयादिक धवमद्भोकी प्रसिद्धता --ध्रव दसके बादके मज़ोंदी बात 
सुनो ! जब सर वस्तु धम सिद्ध हो ग2 और श्रपत्त भी घम ही गया तो पर कप 
में जब विकक्ष! की नायगी इन दोती घोड़ी, त्थातु अप्रत्थि शोर स्वात्‌ वात्ति जत कि 
दोनों भद्धोंक्ी सिद्धि की गई है उनको जब ऋ्रमसे विवक्षित किया जाता है ता यह भी 
वस्तुमें धम बन ग्रया फि यह वस्तु उमंयरूप है सत्रूर है प्रउत्‌ रूप है । अपने स्वहप 
से सत्‌ स्वरूप है, पर स्वकूरस प्रयतु स्वलप है यदि यह ठेमय बर्म ते मत! जाय जो 
क्रमसे पदार्थके सम्बन्धमे सत्त्व और प्रवर्तका व्यवहार किया जाता है वह शब्द ध्यच 
हार फिर न हो सकया धीर ०ह शब्द व्यवह।र चन ही रंहा है। इसी अक्रार जब ४न 
दोनो भज्भोरा प्रषवा वस्तुके सत्त्त भौर भसत्त्त इन देनों धर्मोको एक साथ विवक्षित 
(कया जाता है ता वहाँ प्रवक्तत्यपना अधिढ़ हो? है। गो अ्रवक्त/पस्व वस्तुका घम 
अना । यदि इस मजुरों भ्रतोकार न किया जाथ तो प्रवक्त०्यपनेका धब्द व्यवहार 
होना ही न चाहिए किन्तु हांवा है । +ो यह प्रवक्तभ्वाना मो व-तुका धम है | इस 
प्रकार दीष तीन मजू भी प्रमाए प्रविद्ध हैं । यदि वे मज़ु न होते ता उध प्रकारका 
शब्द व्यवहार म बन सकता था । किन्तु व्यवहार होता है. तो यह व्यवहार विषय 
रहित तो नहीं है। जिस विषयको लेकर व्यवहार चलता है वह विष? है हो । 


सविषय व्यवहारसे प्रसिद्ध सप्ठभद्भी की पदतिसे प्रयुक्त प्राहत शासन 
की निर्वाचता -मध भज्जोमें जो व्यवहार चलता है उससे अधिद्ठ हांता है कि,उन ४ 
भज़ोफा विषययूत पम्र है। इस कारणते ७ म्ड्भोमेंते किसी मज़रा लोप नही किय' 
जां सकता । यह व्वध्हार निविषय नही है क्योकि दस उपवहारमें, नी वृध्तुक्ी जान- 
कारी, प्रईति, वस्तुर्ी ग्राद्ि गौर वस्तुका निदबय पमझा जाता है। शती प्रकार ता 
रूपादिक व्यवहार भी इसो भाधारपर चलते हैं। यदि रूपादि6 व्यव्ा टॉंको भी निमि- 
घय कह दिया जाय, रूपादिकक र्पवहार होते हैं मगर उनका विषय कुछ नहीं है ऐसा 
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णह कथन नहीं किया गया कि एक »थ शभ्ररित उन दोनो धर्मोका- कथन किया जया 
हो । किन्तु रक साथ विचक्ष में प्रानेपर उन दोनो धर्मोको सब प्रकारसे कहा ही नहीं 
जा सकता । अत्ततए्व भ्रतवतव्यत्व धर्म बना हो इस भ्रवकक्‍तव्यत्वफे चौथे भागके हारा 
कोई घर्मान्तर ही बताया गप्र । न सत्व बताया गया न पश्रसत्व बतावा गया । 
किन्तु दोनोके प्रतिपदतकी इदाक्यताका वन किया गया ? मु 


सप्तभगीमे वर्णनकी पद्धति व प्रतीति--यहाँ यह नही कह सकते कि 
ग्रवक्तव्पके साथ सत्त्व भ्रश्नत््व झौर उभयकी पभ्रप्रतीति हो जानी चाहिए श्रथवा प्न्य 
घधमंकी सिद्धि न होनी चाहिए। यह बात यो नहीं कह सकते कि वहाँ प्रवक्तव्यकी 
झन्य + पस्ते हो प्रतीति हो रही है। सत्वरूपसे महू, ध्पत्वरूपसे नदी, किन्तु प्रतिपादन 
की ण्शकक्‍प्ताल्‍ूपरे इस धमकी प्रतीति है। इस फारण प्रवक्तव्यत्व तामका भ्रन्‍्प परम 
है ही, तव उसके साथ प्रथम द्वितीय भ्रौर तुमीप भगोका मेन करके सथोगी भग 
बनाया जाता युक्तितगत है । तब किय तरहसे प्रीति होती है इन सात भगोमे तो 
भी सुनो ! प्रथम भपमें तो प्रधानरूरस सत्वकी प्रतीति है कि पदथ प्रयने स्वृरूपसे 
सत्‌ है, द्वितीय भड्में प्रधान .रूतसे स्तत्वकी प्रतीति है;कि पदाथंमें भ्रन्य परदार्थोके 
द्रव्य, क्षेत्र, काल, माँवरूपपे प्रतत्व है। तृतीय भजुमे वि?क्षितर सत्व शोर घरसत्वको 
प्रतीति है। ये पदाथ स्वरूपपे सत्‌ हैं पररूरते प्रश्चत्‌ हैं, उतुर्य मज़मे प्रवक्तव्धत्व धर्म 
को प्रतोति है धर्थात्‌ यह सब कुछ एक साथ कहे जानेके लिए भ्रशक्य है । परचम 
गड्मे तत्व धहित प्रवक्तव्यपनेकी प्रतीति है । छठवें भद्भूमें अवत्व सहिन प्रथक्तग्यपने _ 
को प्रमोति है। ७ वे भगमे ऋमते प्रतीत हुए तत्व अ्रमृत्य धर्मंसे युक्त प्रवक्तव्यत्व धर्म 
को प्रतोति है । क्योकि प्रथम प्रादिक भगोमें भ्रन्य देव घसंका गौछा रूपसे निराव 
बना हुप्रा है । तो ये ७ मग प्रधानताकी हश्चिसि कहे गए हैं-। यदि दहन भभोपें को एक 
विधय गांव है घमं, उसका हो एकान्त8 प्रतिपादन किया जाय तो वह श्रप्रमाण हो 
जायगा, कुनय हे जायगा । इस काररणसे भन्‍य धर्मका गोद भावसे “प्रतीति रखना 
झौर उस घमंमें जो विधय किया गणएा धर्म-है उसकी प्रधानतासे प्रतीति रखना इस 
प28तिसे इन सप्रभगोके तयधादके व्यवद्ारको अ्रत्चिद्धि होतो है । - « - 


स्याद वक्तव्य नामका झ्ाठवाँ भद्भ बनानेकी छका भौर उसका निरा 
करण--.ध्रव यहाँ पुकौकार कहता है कि वस्तुमे जसे अभ्रवक्तग्पको श्रन्य धम «मान .. 
लिया इसी तरहसे वक्तव्य भी एक घम मान लीजिए याने वस्तु पभ्रवक्तव्प है, - बोलने 
में नही भा सकता | वस्तुके उन घ्॒मोंका प्रतिपादन एक पाथ नहीं किया जा सकता 
यो बस्तुप्रें श्रवक्तत्यगना है $ तो भ्रांखिर चकक्‍तव्यपना भी तो है । किन्ही भी भभोके 
रूपमें वस्‍्तुका प्रतिपादन भी तो किया जा सकध। है । तो घक्तव्य नामका एक घम 
भोर मानना चाहिए। तब सप्ठमगीके स्थानमे भ्ृप्तम भगीका प्रयोग करता चाहिए | 
७ भंग तो ये ही हैं जो श्रव तक बनाये गए और दवा भग' बन- गया स्थादू वक्‍त 
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स्वरूरसे सत्त्व है उत्त कांलमें दर्गन चारित्र भ्रादिक स्वरूपते मी तो सर्व है। तो 
प्रन्यस्थरूपसे भी दुसरा सत्त्व सम्मव है। फिर कैसे कहा गया कि एक धस्तुमें दो 
सत्त्व सम्मब नही होते ? उसके समाधानमे यह ध्रमझता चाहिए कि दूधरा सतत 
सम्मय है । पर पर्यायटष्टिसे श्रथवा विधेष हष्टित भ्रथतआ विश्येषदष्टि3 उसका जब 
०्शॉन करते हैं तो उसका प्रति८क्षभृत झ्सत्व भी भा जाता है । तो प्रव यहाँ दुश्च थे 
सपुभगी लिद्ध हो गयो। इस कारण यह,उल हना नहों दी आा सकती कि वह्तुमे जो 
एक विवक्षित सत्व कहा गया है उसक् श्रति।रक्त प्र गुणों॥ भ्रपेक्षात्रे सत्तर मानने 
की दात तो सही है फिन्तु जहाँ भ्रन्य गुगाक़ी भ्रपेश्ाम सत्त माना वहाँ उठ होको 
मप्ुभगी बन जातो है। भ्रतः ०ह निष्चित हो गया कि जिस घमकोी लेकर सप्तभगी 
कहा चा रहा है । प्रस्तित्त भधम बताया जा रहा है उस प्रचवका प्रत्तित्त द। बार 
भज़ुमे न झाना चाहिए इनमे दृष्टि भेदक प्रन्तरसे तो दुढार/ं धमकी कहां भा सकता 
प्गर उसी दृष्ठतिको लिकर झन्य भगमे मिलाकर दा सत्व नहीं बंताये जां हेकते भौर 
इसो तरह दो भझसत्व मी नही बताये जा धकते ! " 


एक वस्तुमे एक श्रपेक्षासे दो श्रमत्वोकी भ्रसभवता- होनेसे द्वितीय 
तृतीयके सयोगकर भगकी प्रनुपपत्ति -कोई ऐसा सोचे कि पहिले भौर तौसरे 
मग,मिलकर भग नहीं बचते तो न बर्ने दूपरे धौर तीतरेका मिलाकर बना लिए 
जायेगे । दुमरा भग है स्थाद्‌ नात्ति धौर तोसरा भग है स्थाद प्रस्नि नास्ति | तो इस 
नोड्तिका, द्ितीप भगवा भरस्ति नाह्तिक दाथ थाने तुतीय भ! के साथ संयोग कर 
" दिंगों जायगा । तो यह भर छका भी समीचोत नहों है। कारएा--जंसे कि एक धस्तुमें 
दो सत्व सस्मय्‌ नदों हैं इस! प्रशार एक वस्तु दो भ्सत्व भी धम्मव नहीं हैं । 


_ हाकातपमाधानपुर्वक अन्तिम सप्तभगीके भ्रन्तिम सप्तभगीके भ्रन्तिम 
तीन अद्ींकी उपपत्तिका प्रतिपादन-भब यहाँ ध्षराकार कहता है ि फिर 
ता प्रथम धोर चनुर्थ भज्भूका ह्वितोष भौर चतुर्थ ध्मंका तथा तृतीय भौर चतुर्थ धम 
का समोग मिलाकर थो तीन घम #है वे भी न कहे जा सकंगे । जम पहिले शो 
तोसरे घर्ंका सयाग नहीं बना दूपरे झौर तीपरे घमका सणगेग नी बना ऐश हो 
पम्प घर्मोका भी सथोग न बने फिर बहू भग किस तरह बन सकेगा ? समाधान, इस 
दकाका यह है कि प्रथम घम है स्पाद प्रस्ति, चतुय घ॒र्म है स्थाद था क्तव्प तो चौथा 
जो प्रवक्तव्यरू। ण०ग है उसमे रत्त्व भोर भ्रश्वत्वक! व्चिःर नही बन रहा। भ्रवक्त 
व्यरूप घममे हो यह॑ं दृष्टि है कि वहाँ दाना धर्म एक साथ कहे नहीं जा धकते, उनका 


युगपत्‌ प्रतिपाएद किया जाना श्रधाक्य है । इसी भ्राधारपर भवत्त व्यत्व धर्म है। तो , 


इसका विधय मत्त्व झोर असत्त्वसे निराला है। भ्रत. इस प्रवक्तग्यत्व मगके साथ 
सत्वका, असत्वका झौर ऋमसे ध्रित सत्व प्रश्वत्वका सभेग करायो जा सकता ,है। 
छत दोष सयोगी मग ३ बननेसे कोई बाघा नही भाती । प्रववतध्यत्व धब्दके द्वारा 
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यहाँ दा ऋाकौर कहना है कि स्थांत्‌ शत्दकी तरह कथवित्‌ गब्दके द्वारा भो प्रतेकान् 
का प्रतिरादत दो गया, तव फिर पप्ठभगीपे सत्‌ प्रादिककां वचन फहना निरर्थक है। 
जैपे कि सप्ृभगोका रूग हय प्रभार है कि स्थात्‌ जीव सत्‌॒तो स्पात्‌ शन्दके कहते हो 
एकदम सब ब घ हो जाता है । यह स्थात ऐसा प्रकाशक दाब्द है कि जो वक्तव्य हैं 
वह स्थात्‌ धब्दके सुनते ही प्रतगदित हो जाता ६। फिर सत्‌ भ्रादिकका वचन कहना 
निरथंक है। इस धकाके सम|घानमें कहते हैं कि सामान्यतसे पभ्रनेकासका हो तो णोध 
हुप्न स्वांतु शब्दके द्व रा-। पर किम प्रकारका भ्रनेकान्त है ? कौन सा घमें है, ऐसी 
विशेष जानहारोको दृच्छा रखने वाले पुरुषोके लिए सत्‌ प्राद्धिकि विशेषोका अंग 
करना भ्रावशइउक है! तामान्यपे प्रतिपादन होनेपर भी घिणशेषक्नी चाह रखते वालोके 
लिए विद्येषका प्रयोग करना ही चाहिए। जैसे दक्ष ऐसा यामोन्यरूपसे ,कह दिया 
ते उसमे विशेष जानकारीके लिये बट ग्रांदिक विषोष शाब्दोका प्रयोग करना होता 
है। तो स्पात्‌ छाब्द य्यप ऐसा सुचक शब्द है कि उससे ही पनेकात्त ध्यनित हो 
जाता है किन्तु वे भ्रनेक प्रनन्‍्त घम किस प्रक्षारके हैं हमका वन करानेके लिये 
विशेष धाव्द बोला जाता है । धौर, पाथ ही यह समझना चाहिए कि विशेष धर्मका 
प्रतिपादन किए बिना स्य तु शब्द क्या कहता है, कित्तका प्रक'धा करता है, यह भी' 
प्रकट नदी हो सकता । प्रतः सामान्य घोर विशेष दोनो प्रकार के शब्दोकी योजनाते हो 
वाक्य बनता है। स्णात्‌ शब्द द्ोतक भी है और वाचक भी है । तो वाचक़ पक्षक्री 
बात भ्रव तक वशांन की गई भ्रव द्योतक पक्षको लेकर भो थांद विचार करें तो वहाँ 
सत्‌ ग्रादिकका वचन कहना तो न्णयप्राप्त ही है ।- 


द्योनकत्वके नाते भी विशेष घ॒र्मके प्रयोगके साथ साथ स्थात्‌ शाब्दके 
वचनकी झावश्यकता द तकका भ्र्थ इतना ही तो है कि किसी कही हुई चीजका 
द्योनन फरदे | सत्‌ भरा दक वचनके द्!रा कहा गया जो प्ननेकान्त तत्व है उसक! 


स्पात्‌ श्ब्दक॑ द्वारा भ्रथशा कथचित दाब्दके द्वारा प्रकाश होता है, यदि कथित छब्दः 


द्वार झनेकान्तका प्रकाश न हो तो सर्वधा एक्राल्नकी छशकाका निरांकरणा न हो 
सकेगा । शौर जब भनेकान्तकी प्रतिपात्त न हो सकेगी, ता जेप एयर शब्दका 
प्रभोग किनो वक्तव्यकां भ्रवधारण करनेक लिए होता है वाने “ही दाभ्दका प्रयोग 
कहाँ हांता है ? जहाँ जो वात कही गई हैं उस ब्रातका * भले प्रकार निएचय क्रायाः 
ज!ता है त्तो हो' उत्तके निव्चयका प्रकाश फरता है | हमी प्रकार जो घम कहा गया 
है इस धमऊा द्योतत करता है कथचित्‌ शब्द | तब क्थवित्‌ छब्दके साथ-च्वाथ सतु 
थ दिककरा बचत कहना भी बृक्तिसगत ही है। शकराक्ार कहता है कि कथवित्‌ शत्द 
मे मो करा जाय नो भी 'ु"कि बस्तुकी प्रनेकछपताकों घिद्ध किया जा रहः है उस 
सामथ्यसे स्वय हो घिद्ध हो,जायगा कि यह बात किसी भ्रपेज्ञासे जही जा रहीो- है । 
फिर कथचित्‌ शब्द कहुनेकी ध्रावदयकता ही क्या है ?ै जैसे कि एवकार शब्दकता 
प्रयांग त भी कहा बाय तब थो उसका, भवघारशा जान लिया ज्यव] है.! प्रतेक वावद 
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प्र्थात्‌ वत्तु धर्म कह। भी जा सकता है । फिर ७ प्रकारके हो धर्म हो प्रौर सप्भपी 
के इस तरहसे ७ धर्म हो विधय हो पह बात तो घिद्ध नहीं हुई / इस श्काके सम्ता- 
घानमें कहते हैं कि पद्वति थी सप्भगोकों हो प्रमाण धिद्ध है। प्रव यहाँ धरापे नो 
यक्‍तन्प धमकी जात कही गई हैं घने सत्वनदसे कह्ठा जाने पेोरव घम भो है तो जब 
थे बक्‍तध्यत्व धर्म ऐते हैं तो उपका प्रथम उत्तर तो पह है कि प्रवक्‍सव/ धंमाा 
छोडकर जो दोष भग बताये #ए हैं वे सर ०्दनवयत्व धममें ही भां गए ह्पाद प्रम्ति 
कहा तो वस्तु धम चब्तव्य ही बना | तो वकक्‍तरूप इस प्रयुवत भंगमे शामिल ही है । 
सामान्यरूपसे ४ह सद धर्म व्वः्दव है | प्रव कहा कि वबतव्य ताम करके ही पद्धति 
रू५षसे एक धर्म धौर बढाना चाहिए हब तो धसमें अनवस्था भा बायगों | प्रथवा 
मात लो दोनों पथॉँकी सिद्धि है। बपतइयपना भी है भौर भ्रवक्‍त ध्यपना भी है लेकिन 
एन दोनो घर्मांक साथ विधि धभ्रौर प्रतिपेधकी कल्प । बनेगी सो उनमे सत्व प्रमत्वकौ 
तरह एक नई सप्र॒भगी घन जायगो स्पादू धकुपध्य, स्थांद अववमव्य, स्वाद उभय 
प्रादिक रूपसे सो इस द'त्रमे भी सप्रमगों धमेगी (तो धव झ्रद्ठमगी होनेका प्रवक्त दा 
तो ने रहा ध्यौर न ७ प्रकारके घमेके निष्मका घात वन सका इस कझारणा यह णाग 
मुक्तित॒गत ही कही रई है कि वस्तु धमके विपयभूत घम्र ७ हैं। अ्तएव ७ प्रकारपे 
ही संशप दो पकना है प्रौर उत्त कारणामे हो छ प्रकारक्ी तिश्वाता बदन महरी है शौर 
७ प्रकारके हो कारण प्रइन वन सकते हैं। तो ७ प्रकारके प्रदव ए€ दस्तुपें ७ 
प्रकारके भगोके मियमका कारण बनता है। इस्त कारणा यह बात प्राचाय सोने 
समोचीन ही कही है कि वाएी प्प्ठमगो रूप है भ्ौर वह सत्वादिक घर्मोको विषय 
करने वालो है । 


सप्तमभगीकी स्याद्वादामृतपुरितता - धत्वादिक घमंको विधय करने वाली 
सप्रमंगी वाणीमें स्थाद्रादरूप धमृत भरा हुभ्रा है। यहा स्पोत्‌ वचनके प्रथेंको कथकित्‌ 
दंब्दसे रहा गया है । उस कथचित्‌ शब्दके हार! जो भरनेकान्तका चोतक है भ्रध्वां 
धनेकान्तका धाचक है उस कयचित्‌ शब्दके द्वारा सप्रभणोेमे एकान्तका निशाकरण 
किया गया है। जिस घर्मंका कथन किया गण है उत्त धर्मका यहाँ एकानः नहों है इस 
बांतका प्रकाद्ष स्थात्‌ शब्द द्वारा होता है । स्पात्‌ दाब्दके कहनेसे जो बात कही गई बड़ 
तो प्रकट है ही, हिन्‍तु यह भी ध्वनित होता है कि इसका प्रतिपक्षरप घ॒र्में भी इस 
बस्तुपें है जिसकी गौएरूपसे इस भगमे सिद्धि की गई है। वस्तु दरव्यप्णयाश्मक हैं, 
उनमे जब किसी एककी मुस्यता होती है तो प्रतिपादन ता उत्त मुडुषका है किन्तु धन्य 
गौशधमेका भी वहाँ प्रकाद रहता है। इस कारण सप्रमगोको वारोमें स्पाह्ादका 
झगजत होनेऐे ही उत्कृष्टता है भौर द्वितरूपता हैं जिसके उपदेश यह जीव कभी भी 


उन्मागंगें पह्ित नहीं हो उकता | 
स्थात्‌ शब्दक प्रयोगके साथ विशेषधर्मके प्रयोगकी झ्ावश्यकता-- 
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फिर वहाँ वह घारा न रहेगी, एफ सतान न *हेया । एक स्वात्पामे जो प्रत्रग्नह भ्रादि 
जान हो रहै हैं वहाँ भी सतानभेर हो जापगा | जै। प्रर7--प्रेन्य ज॑ं बोमें जो ज्ञात चलते 
हैं उन सब श्ञानो सतानभेद हैं एक पुरुषने कुछ जाना दूध रे पुरुषने कुछ जाना, ऐस 
झरनेक पुयषो ने जो कुछ जाना है चह मछ जात एक सवानमे वो नहीं कहलाता जोर 
इसी कारर। एक पृरुषके शानका स्मरण दुभरे पुरुषकों नहीं हो पाता | लेशिन यहाँ 
पैक स्वात्पापें जो भ्रश्ग्रह ईहा प्रादिक शान होते है वे तो एक सतानमें हैं भ्र्थात्‌ एक 
जीवफे है प्रौर उस जीवफे वहां प्रवग्रह ईदहा मादक पनरामत हैं। यदि इन श्रवग्रह 
आदिक नजानोका एक्ान्नभेद कर दिया जाय तो भ्रन्य जीवोकी तरह निज प्रवाहमे 
पतानभेद हो जायगा। भ्र्थात्‌ उनके प्राधारभूत जो जीव हैं उनमें फिर प्रवश्नह पादि 
का पनवय ते बन सकेगा | 


एक सतानमे, एक श्राधारमे दर्दान श्रवग्रह भ्रादिकी प्रतीतिष्तिदधता -- 
यदि धकाक्ार यह कहे कि सतवान भेद होता है तो होने दो प्रवग्रह ईहा श्रादिक वे 
भिन्न-भिन्न जगह हैं, एक जगह नहीं, एक सतानमें नहो । यदि यह क्षात सिद्ध होली 
है तो होने दा | सो शक्राझ्वार ऐसा कड़ नहीं सकता क्यों।के प्रतुमव हो यह बचा रहा 
है कि भ्रवग्नह भ्ादिक ज्ञानोपे जो कुछ जाना गया है वह सब एक सतानमे जाता गया 
है, ऐसा प्रनुभव होता हैं कि उसने नो कुछ विषय भौर इन्द्रियके सन्निधानके समय 
सम्बन्धके समय देखा वही वर्ण भौर साकार झआादिक सामान्याकारमें जाना श्यौर चही 
उसके द्वारा प्रतिनियत विदेष झ्राकाररूपमे निशिवत्‌ किया गया झौर भही उध्के द्वारा 
उस विशेषाकार रूपमें श्रवधारित किया गया भौर वही उसके द्वारा ऐपा नर्णीत हुआा 
कि भ्ानान्तरमें भी स्छतिका वह कारण वन जाय धौर उसका ही कालाग्तरपें स्मरण 
भी किया गया | उप्तके ही द्वारा वही * तदेव इद” झादिक झ्राफ़ार रूपसे प्रत्यभिन्नात 
हुमा, और जो हस प्रकार है, जो यो कार्य फरने वाला है वह उप प्रकार ही ह'ता है 
यो तक द्वारा मी समझा गया प्लौर कार्य वर्गरह देख करके वही उसके द्वारा भनुमान 
किया गया भ्लौर उ6 हीको छाब्द योजनासे दृुपरेको समझापा है। तो हस तरह इन 
सब प्रतिभातोके सम्ब्धमें एक सतानमे ही निरा 7 हो रहृ। है तो यहू कैप्े कहा जा 
सकता दै फि श्रवग्रह ईहा भ्रादिक प्रत्यल भिन्‍न हैं, इनकी सतान जुदी-जुदी है। ये _ 
सब एक सतानमें हैं एक जीवमें हो ये सब अकट होते हैं । 


वासनाश्रवोधसे भ्रनुसन्धानका अवबोध बताकर शकाकार द्वारा ज्रीव 
तत्वके निराकरणका विफल प्रयास-- ध्व यहाँ शक्राकार कहता है र्ि प्रवप्रह 
ईदहा स्‍भादिकके सम्बन्धमें जो ऐसा बोध चलता है कि उमे ही देखा, उस दह्वीमे मैंने सुना 
उस द्वीको मैंने समका उस हीका मैंने स्मरण किया, उप्त हीको मैंने तक ज्ञानसे जाना 
उप होको मैंने भ्रनुमान प्रमारासे निदियतु किया श्ादिक जो एक संठान सम्बन्धी 
निर्णय होता है वह उस प्रकारकी वातनाके उठनेप्ते होतों है। चू"कि वहाँ प्रत्यमिद्ठान 
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बोने जाते हैं। वे सत्र प्रयने ध्रथंका निदपचय हूँ! तो कराते हैं। प्रत्येक वाक्ष्योमें एवं 
दव्द बोलनेकी कहाँ प्रक्रिया है ? सम्राधानमे कहते हैं कि उक्त शका इस कारणा ठक 
नही है कि झ्िव्यजनोके प्रति, जिनके प्रधोजनके लिए वरशांन किया! जा रहा है जो 
स्थाद्राद न्यायथके ध_्मभतेमे प्रवीण नही हैं उनको स्पात्‌ कथचित्‌ शब्दके प्रपोग बिना 
स्पाद्ाद न्यायका पत्यप नहीं हो सकता है, इ8 कारणा स्थांद्‌ वचन कहना कहीं भ्रव- 
दयमावी ही होता है | €ाँ नो पुरुष स्थाह्रादकी नीतिके समझनमे कुशल हैं टनके 
लिए कथचित्‌ शब्दका प्रयोग न भी किया जाय तथ भी प्रभीष् है। सव कुछ प्रनेका- 
न्तात्मक पदार्थ है । उत्तरा जब प्रमाणसे घाघन कर दिया गण तो वहाँ इतना हो 
कह दिया जाय कि प्तवं सत्‌ तो इतनेपे ही एह बात 6मभमे झा जानो है कि समत्त 
पदार्थ पग्रनेकान्वात्मक है, स्न्‍तु जिनको प्रथम बोध कराया जा रहा है ऐश शिष्यजनों 
के प्रति पृर्धपर समस्त भर्थकों स्मझाने्के लिए स्यात्‌ कथब्ति ह्रोष्िक शब्दों 
का पयोग करना झावदयक है | इस प्रकार ६एमगीमें स्थात्‌ सामान्य दाब्दकां प्रणाग 
झौर सत्‌ भशदिक विद्ेप दब्दोका प्रयोग करनेपर ही सप्तभगीका स्मग्ररूप नि८क्ष 


होता है| 


दर्शनक्षण, भ्रवग्रहक्षण श्रादि क्षणोंके अलावा प्रन्य किसी जीवके 
ध्रभावका छकाकार द्वारा प्रतिपादत--पहाँ क्षएकवादी शाका करता है कि ण्ह 
बताना कि जोवादिक पद थ॑ मत ही हैं कथवित्‌, यह बात आरा उ है, क्शेंकि जीव 
पदार्थ ध्लगत्ते कुछ भी नहीं है | जो दर्शन, भवग्रह, ईंहा प्रादिक प्रतिमास विशेष 
होते हैं वे ही पदार्थ हैं, उनको छोड़कर जोवादिक पदाय॑ प्रत्य कुछ नही पाये जाते। 
विशेष भौर विषयीका जो सन्निपात होता है भ्रर्यात्‌ इन्द्रिय भौर पदार्थंका जो सम्बन्ध 
होता है धत्याएा जो सामान्य प्रतिमा है वह तो दर्शन है उसके पश्चात्‌ जो वस्तुके 
सम्बन्ध कुछ जानकारी बनी यह धवग्रह है इसके पक्चातु उस्त वस्मुर्मे भ्रन्य शका धो 
का ध्यग्च्छेद करता हुप्ना तो परिज्ञान होता है वह ईहा है| उसका है पूर्ण मिद्चय 
होना प्वाय है, फिर कभी ते भूल सकेगा इस प्रकारका विशेष परिज्ञान ह ना धारणा 
है भादिक रूपसे जो जैन शासनमें विवरण किया है वह प्रत्येक क्षण भर्धात्‌ दंन- 
दाण, ध्रवग्रहक्षण ये ही €वय परिपुणं तत्त्व हैं। इनको छोडकर जोव भप्रन्य कुछ नद्दी 
है ध्तः जीव झततु है इसको कथयचित्‌ सत कहता भ्रठ्विद्ध है । 


दर्दोंन भवग्नह भांदिक परिणमनोकी एक स्वज़ीव आषारमे सिद्धि 

करते हुए उक्त श्काका समाधान--उक्त शकाके समाघानमें कहते हैं कि श्रवग्रह 
हद! भादिक ये प्रतिमात तो हैं किन्तु इनको यदि स्वलक्षणके भेदसें एकदम मिन्न 
भिन्न पदार्थ ही मात लिया जाय कि जब इनका लक्षण जुदा-जुदा है तो ये परिपूर्ण 
पदार्ष द्वी जुदे-जुदे हैं | इस तरह इ नम मेदका एकासत कर दिया जाय तब तो धव- 
प्रह जिस तसतुमें एक घारासे चल रहे हैं कि ईहा, भवाय झ्रादिक ज्ञात 
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को वृद्धि उत्त प्रकारकी वासनाके प्रवोधते जग रही है भ्ररएव केवल सल्कारवदा ही 
यह घारणएा। बनतो है कि उन सब ज्षानोंवें कोई एक हो नीव है, जिसकी कि ये परि- 
शततियां हैं, वे सब प्रतिमासक्षए मिनन-मिन्‍न हैं भौर_प्रथक प्रयक तत्त्व हूँ | शकाकार 
का यह फयत ठार्थंका परिश्रतमधत्र है क्योकि वासना प्रयोधके स्वरूपपर विद्यार करने 
है यह वाका निमू ल हो ज््ययमी | 


दर्दोन अ्रवग्रहादिसे वामनाको भिन्न माननेपर उनके श्रनुसन्धानकरी 
झनुपपत्तिका प्रशद्भ “उक्त शकाके उत्तरमें यह पूछा जा रहा है कि प्रमुसधान 
वापना जिसको क्षकाक।र कड़ रहे है तो वह प्रतुमपोयमान प्रर्वात्‌ प्रध्पमियानके द्वारा 
घिपय किए गए ददान प्रादिकरे भिन्‍ल्‍न है या भगमित्त है ? यदि कटद्दों कि दशन, प्रव- 
ग्रह भ्रादिकसे वह वाधना भिन्‍ने है तो प्रस्य सतानमे जंसे दशंन, अवग्नई प्रादिकको 
घाधना नही जगती उधी प्रकार स्वसतानमे भी पझ्नुसघानका जन ने बन सका | प्र 
तो रप बासनाकों भो पत्रथठ, ईहा भ्रादिकते सिन्‍न मान लिया गया दहै। तो जंतसे 
लिन्न-भमिन्‍न पुरुषोझ ज्ञानमें वासना नही बना करतो, कोई कुंछ जान रहा कोई कुछ 
जान रहा, उनका ज्ञान मिन्‍्त-भिन्‍न है, उन सथ ज्ञानोंवें एकताको वासना नहीं बनती 
उभी प्रकौर एक सतानमे भी उत्पन्न हुए दर्शन, भ्रवग्नह स्ादिकसे भी वासना नहीं 
बम्ेगी, क्योकि जैसे प्रन्य-प्रन्य पुरुषोके झानोमे भिन्‍नता है उसी प्रकार थहाँ भी प्रव- 
प्रहु ग्रादिक जानोंको सवा मिन्‍न समान लिया गया । 


दर्शन प्रवग्रादिसे वायनाको अभिन्न माननेपर भी मिरशवादमें श्रनु- 
सधानकी भ्रनुपपत्तिका प्रसय -पपि छकाकार यह कहे कि दशन भादिकसे वह 
प्रनुतघान वासना भ्रामिन्न है तन ? जे वे दशन धवग्रह भादिक लिन्न हैं नाना हैं 
तो जितने ददान धादिक हैं उतनो ही वे वाधनायें बन जायेगी, क्गेकि जो मिन्तनसते 
प्रमिन्न होते हैं वे प्रभिन्न नहीं कहलाते किन्तु मिन्न ही कहनातते हैं । दद्वात, श्वग्रह 
झादिक प्रनेक प्रकारके जुदे-जुरे ही पढाथ मान लिए गए हैं। तो भव उन-ठन 
पदार्थों जो प्रभिन्न दोगा वह उन ही रूप तो हो गया | भव सबमें प्रभेदरूपता न 
था पायेगी, जिन्तु जितने हो वे प्रतिमाउ माने गए हैं उतने हो वे उन उनको वासना 
बन जायगी। और ऐपा स्वय क्षरि।करादियोन फहा है कि भिन्नसे भ्रभिन्न जो हाँ वह 
भिन्न नहीं कहलाता । तो जब वे वासनायें मी उतनी प्रक्रारकी वत पई, तब चाधघजा 
क॑ प्रवोधते दर्शन धभवग्नह भ्रादिल प्रतिमरासोें एक अनुसंधान शान कैसे बन सके 
है? इस कारजू यह कहना कि दशन धवग्रह धादिक शक्षानोंमें प्रभुतपानकों_ वायन। 
बननेके कारण एक सतान जैसा बोध होता है, वस्तुतः वे दर्दांन, झवग्रह प्रादिक _ 
प्रतिभस्व॒ जुदे-जुदे हो हैं--भोर वे स्वय परिपुरां पदार्थ हैं। उनसे मिन्न . जीव नाम 
का फोई सह नहीं है। यह कथन क्षिकवाद मिद्धान्त मानने बालेका भयुक्त है । 


दर्शन भवग्रह आदि प्रतिभासोमे वासनाको कथचित्‌ भभेद माननेमे 


घष्ठ भाग [१६५ 


मिरन्‍्तरताकी प्रविशेषता है तो सतानका भेद भी कैसे सिद्ध होगा भ्रथवा समझ्िये कि 
एक जोवने जो दर्शन प्रधग्नह स्मरण ग्रादिक चल रहे हैं वे भी परस्पर भिन्न हैं भ्ौर 
निरन्तरताए चल रहे हैं भौर-सुगतका ज्ञान भी निरन्तरतासे चल रहां है प्रथवा भ्रन्प 
जीदोका ज्ञ न भो निरन्नरतासे चल रहा है तो वहाँ इस बातका भेद डालने थाला वया 
है कि शक जीवमे निरन्तरतास घलते वाले श्ञानोमें तो सतति मान ली गई और प्रतेक 
पुरुषोके निरन्तर चलन वाले ज्ञावक्षशोमे सतति नही मानी जाती इस भेदका नियम 
करने वोला तो प्रभेद परिणाम ही है | तादात्म्मफो छोडकर प्रन्य कोई उपाय ऐसा 
नह! है जो वहाँ यह भेद डाल सके कि यह तो भिन्न सतानका ज्ञानक्षण है भ्रोर यह 
एक सतानमे होने वाला शानक्षण है | 


की 


जानक्षणोमे, सनन्‍्तानियोमे सर्वथा भेद सिद्ध करनेका दाकाकारका 
ग्रसफल प्रयास प्रव शकाकार कहता है कि भाई सतानियोका श्रर्थात्‌ शानक्षणोकरा 
तो परस्परमें भेद परिणाम ही है, वहाँ प्रभेद परिणाम नहीं किया ना सकता | यदि 
उन प्रवश्नह स्मरख भ्र:दिक शञामोमे भ्भेद परिणाम कर दिया जांयया तो सकर होने 
का प्रसग हो जायगा | सब एकमेक हो जायगा। फिर उनमें स्वलक्षण भी न. रह 
सकेगा भौर पह बोध भी न हो धकेगा कि यह प्रवग्रह है, पह स्मरश है भादिक दोष 
प्रानेके कारण यह मानना होगा कि ज्ञान क्षणोमे ता भेद परिशामन ही है, भ्रभेद परि- 
शाम नही है । एस छकाके समाधानमें कहते हैं कि इन सब ज्ञानक्षणोमे श्रौर श्र 
क्षणोमे जिस स्वरूपसे भ्भेद है प्रात्माके सांथ उस स्वरकू से ,सकरपना माना ही गया 
है | जेसे ०ह प्रधंक्षण भौर यह प्रात्मा सत्वकी प्रपेक्षा एक है, द्रव्यन्वकी श्रपेक्षा एक 
है, यह समस्त ज्ञानक्षण वे।नध्वकी भ्पेल्ला एक है यदि: जिस स्वरूपसे-प्रभेद है उस 
स्वरूपसे साकय न माना जाय तो हएं व्यिाद प्रादिक ताना प्रकःरके धनतुम”र बन ते 
सकेंगे, भौर ऐता प्रनुभव होता है कि जेसे वायु या घृप भ्रादिकके विषधमें मेरे पहिले 
हप होता था उस हीमे भव मुझे हेष डर भादिक हो रद्ा है-। जो धूप शीत ऋतुमें 
हषकारो हो रही थी वही धूप श्र॒4 गर्मीके दिनोमे दुःखकारोंहों रही है । तो एक 
पद्ार्थके विषयमे भी हर विषाद ध्रादिकका पूर्वाउर-झनुभव होता है । मैं ही पहिले हपं- 
वान था झौर वही मैं प्रव विषाद द्वेंष श्रादिक टाला हो रहा हु भनन्‍्य कोई नही । इसी 
प्रकार जो क्रमपे लाना प्रकारके प्रभु गवोका परिज्ञान होता है-वह बाधा रहित है । 


जीवतत्त्वके माननेपर अनुसन्धान एक सन्तान भ्ादि सब व्यवर 
वाओकी सिद्धि -भनुसन्धान, एकसन्तान, व्यवस्था भ्रादि स्थ बात इसो बात पर 
ही तो निर्भर है कि यह जीव एक है भौर है वह चेतन्य स्वरूप, निरन्तर परिणमने, 
वॉला, सो प्रति समय ज्ञांनका परिशमन करता चला जाता है, चवीन-नवीत कम हममे 
सत्पन्न होते रहते हैं ॥ तो एक जीवके ज्ञान परिरामत होनेके कारण वहां प्रत्यभिन्नान 
गत है कि वही में पहिले हषवान था, वही में श्रव विधादवान हो रहा हु, इससे हो 


नी 
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बह हो मैं सुश्ली होता है। ऋतते वतंने वाले सुत्र भ्रादिका श्रात्मके साथ तादातय 
ने माननेपर 4 मतिज्ञ'न, श्रुतज्ञान भ्रादिकका मो तादात्य ने माननैपर भ्रर्यात्‌ वे एक 
धात्मामें वरिषामन हुए हैं ऐसा तादात्म्य न माननेकी एकान्स करनेपर उतकी श्रृतति 
न बन सकेगी । जेते कि में मुख' हूँ वही में दुन्नी है, यहू सतति नहाँ बनती प्रनेक 
जोवोमें जमे इन पर्वावोक्री सतति नही बनती, उत्त हो प्रकार एक जौवमें भी दर्शन, 
धगग्रह प्रादिशमे ताद।(म्व ने माननेपर अर्यात्‌ एक भात्माके साथ इतका ताद/त्थ है, 
ऐसा स्वीकार न करनेपर सतत न हो सकेगी | 


अव्यभिवा सी काय्कारण माव, नेरन्तय व समप्यंवमर्थकमावके कारण 
सुखादिकोकी व मतिज्ञानादिकोकी उक्र सतति धिद्ध करनेका शद्धाकांर द्वारा 
प्रयास --पहां धकाकार कददना है कि सु व श्र।दक भो: मनिशुत्र श्रादिकका मिरन्तर 
ब्तता चलता रहता है उसके बोच काल प्रादिकका व्यवधान नहीं है +# अ्रतिभात 
किसो समय रुक यया हो भ्रोर कुछ क्षण बाद फिर जतिपाय घुरू हुमा हो । तो काल 
प्।दिहका व्यवधान ने हो से वहाँ प्रव्पितिधारों कार्यक्रण भाव है इस कारण तथां 
वहाँ समप्य समषक भाव है भ्रा।एवं भेद नहों जाना जाता | यो एक सतति &न जाती 
है | जैसे सुख दुःप्त निरन्तर चलते डी रहते हैं। कोई बीचमें ऐगमी  चति नही प्रानी 
कि सुख या दु,खका इनमेंत्ते किवी मो एरिणतिका प्रभाव हो, निरततर चलता है।! 
ऐसे ही ज्ञान प्रतिमास मो निरलतर पलता है। उस घाराके बोच किस्ती समय कोई 
ज्ञान न हो यह नहीं चनता । तो थो भ्रव्यभिचारी कार्यक्रारणा भाव वहाँ बन गया 
झौर साथ ही वहा पूवव क्षणा उत्तर कणाको प्रपता स्वरूप समर्थक करके नप्त होता 
है। सोयों प्रत्येक क्षण प्रत्येक ज्ञान प्रगले समयके जश्ञानक्षएकों झाना स्वरूप सार 

, कर नप्त हुप्रा करता है, €स कारश वे सव शानक्लण भिन्न-भिन्न होकर भी उनका 
.» , मेद नही समझा जा पावा | यो उनकी एक सतति होती है। पर प्रतेक पुरुषोर्मे न 
व प्रध्पमिचारी कॉयंकारए भाव है प्रौर न समप्यं समर्पफ समौव है इस कारणते 
वहाँ एक सतति होनेका प्रसग नहीं धाता | एफ पुरुषका ज्ञानक्षणा जब न हो तब 
''दुभरे पुरुषके जानक्षएकों प्रयता स्वरूप सों। दे वह बात नहीं हुआ करती | ध्त यह 
दोष न देना चाहिए कि जंसे भिन्न भिन्न ज्ञानक्षणोका सिश्ष भिन्न, पुरुषोमें सतान नहीं 
बनता हुही प्रफार इन मिनन-मिन्‍्न क्षानक्षद्ोक्ता एक सतानमें पतन,नही होता, वह 


बात नहीं कही जा सकतो । हल श्र 


जीव सत्त्व माने बिना शक।कारोक्त कारणोंमे ज्ञानक्षणोकी एकसर्तात 
पड करनेकी पभ्रक्षमता- भव उक्त शकाके ममाघानमे कहते हैं कि यहा चुल ढु थ 
शारिकका भौर मतिश्रुत्त भादिक ज्ञानोंका निरन्तर वर्तना पल रहा है ऐसे ही सुभत 
#प्तागे भी निरन्तरता है, सभोके ज्ञानो्में निरन्तरता है सो निरन्तरताको सर्वत्र समा 
नता है, चाहे वे सुगतके शानक्षण हैं या प्रन्य साधारण जनोके ज्ञानक्षण हो जब उनमें 
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प्रभाव हो जाण्गा ॥ तब जैपे एक भ्रद्ममें परिहारकी त्थिति नहीं होती उसी प्रकार 
स्‍्थृत प्रौर बित्र विथित्रमे परस्पर परिद्वारकी स्थिति नहीं होती वहाँ एकस्वरूपत! भरा 
जाती है। फिर भेद नहीं हो सकता । तो तत्वोमे लाक्षणुक परस्पर भिन्‍नता ने हो 
तो ग्रद्यग्राह्कभेद प्रौर ध्वेत प्रादिक प्रतिभाप्त श्वयघ परमाणु सम्वेदन, इत सबमे 
एक परमारा स्व्ररूर होनेकी भ्रा"त्ति भ्रा जायगी । 


पदार्थस्थितिकी परस्परपरिहारपूर्वकता --पदार्थकी स्थिति प्रन्यके परि- 
हा रपूर्वक रहती है। जैसे जीव परिहार श्रजोव स्थितिकों बनांता है, घटपरिहार पट- 
स्थितिको बनाता है, नीलपरिहार प्रनोलस्थितिको बनाता है। जो कोई भी नोग जो 
मत्व्य मानते हैं उसके विरोधका परिहार उप मतत्यकों धिद्ध करता है । तो इस तरह 
थह घिद्ध होता है कि पदार्थंमात्र सत्रूप हो नदी है किन्तु वह प्रतिपक्षके भ्रभावरूप भी 
है । यदि ऐसा न माना जाय तो जो यह मेद वजर प्रातोा है--कोई पदाथे स्थुल है 
मौर चितकबरा-मी है जेंते कि मोटी गाय, और हो चितकबरी “नो वहाँ दो बातें 
भनग-प्रनग प्रतीत होती हैं कि यह मोटी है भ्रौर चितकवरी है। तथ दस तरहका 
दर्शन न द्वोना चाहिए क्योकि परत्पर परिहार तो माना नही जा रहा । पदार्थ सत्रूप 
ही है, सवंधा ततु है हम प्रकारक। प्र ग्रह किया जा रहा है । तो वहाँ यह भेद नणर 
न भा सकेगा क्योकि स्थुलतामे सबल प्रादिकका परिद्वार है औरण सबलमें स्थल 
प्रादिकका परिह्यार है, यह तो समझा ही नदी जा रहां। तो जहा श्रन्यका परिद्वार 
नही पाना जाता कथचित्‌ श्रतत्व नही माना जाता तो वहाँ तो संब कुछ एक हो गया 
भौर जैसे एक अशमें एक' प्रमाणुमे फोई दो स्वरूप नहीं देखे जा सकते इसी प्रकार 
सब पदाथोंमें भी परस्पर ,विविक्तता नही नजर श्रा सकेगी | एक परमाणु स्थुलसूपसे 
झथवां चितकबरे रूपसे देखा नही जा सकता है वषोकि वह निरश है, सूक्ष्म है, एक 
भ्शहू7 है, एकम यह भेद नहों नजर भा सकता । तो ऐसे ही जब परस्पर परिहार 
न माना जाय वस्तुमे प्नन्य वस्तुका झसत्व न माना जाय तो वे सब एक एक अ्रशरूप, 
हो जायेंगे; फिर वहाँ कुछ भी स्वरूप न बन सकेगा । इससे सिद्ध है कि स्व पदार्थोमि 
सम्बंदनोमें प्रन्य सजातीय विजातीयका, भ्रम व है । जेपे एक यह मैं प्रात्मा हु तो इसे 
मुझ पात्मामें सजातोय भनन्‍्य सर्व प्रात्माप्रोका ०रिहार है? पौर विजातंय सकल 
पुद्गन झादिकका परिहार है। तो ऐसे ही प्रत्येक पदार्थमें तजानीयका परिहार घिद्ध 
होता है । 


वस्तुत्वके प्रत्तिपादनमे स्थाह्ाद शासतकी निर्दोषता-उक्त विवरशाप्रे 
यहो निरांय हुआ कि शितने भी चेतन हो, श्रकेतन हो, कोई शान हो, कोई अश 
विशेष हो ध्थव!) एक हो पदावमें कल्पित प्रतेक, शक्तियां हों उनका स्वरूप सभी कुछ 
परस्पर विधिक्त स्वरूप सिद्ध होता है । क्योकि किसी भी भ्पने स्वभावका श्रन्य 
स्पमावके ताथ॥पिश्नद्य नहों होता । इससे सिद्ध है कि यह सारा लोक भ्रन्योन्याभाव 


। 
१६९६ | शाएमीमांस! प्रवषन 


मैंते पहिले दर्शन किया था प्रोर इसे हो मैंने भ्रव शान किया है आादिक हो झपने परि- 
णामोमें एकत्वका प्रतिभाव हो रहा हैं उससे सिद्ध है कि जोव सत्‌ हो है। जब जीव 
सत्‌ घ्िद्ध हो गया तो जैसे एक जीवरमें बिता व्यवधानके झवग्नरह ऋरदिक धौर सत्‌ 
धादिक स्वभावका ससर्ग परिणमन है ससी प्रकार धर्व चेवन धचेतनमे भूत भविष्य 
वर्तमानमें उच् स्वमावका कभी प्रभाव नहीं होता है इत कारण यह मानना की पड़ेगा 
कि जीवादिक तत्व फर्था"त्‌ सतु रूए ही हैं। मेरे सत्त्वमें किमी भी प्रकारका कोई 
बाघक प्रमाश नहीं होता इसी प्रकार क्षश्िकवादियोके श्रति ऊठापोए पृवक जोवा- 


दिकका सत्व प्रिद्ध किया है| 


सर्वंथा सत्त्ववादका प्रतिपेष -ईप प्रसगमे प्रव घार्य सिद्धास्तके प्रतुयायी 

कहते हैं कि उत्ते संत्‌ ही मानो | धर्थात्‌ सर्व ०दार्थ सत्‌ ही हैं. कटी भी प्रकार 
प्रसतु नहीं हैं। इस दकाके समाधानमें कहते हैं कि सर्व "दार्थ सतु ही हैं,' प्रमत 
नहीं है यह बात थो नही बनती कि परदार्थमे यदि परस्वरू्पकों ध्रपेशा भ्रघ्त्व न माना 
जाय तो सभी पदार्थ परत्परमें एकमेक बन जायेंगे | किन्तु ऐसा कह है २? ये हभी 
पदार्थ है ऐसा इसका प्रस्तिर्व यह सिद्ध करता है कि ये स्वरूप हैं किन्तु पर रूपते 
नही हूँ । तो यो प्रत्येक पदायंमें अतत््वकी भी सिद्धि है। ऐसे जीव झजीव मभो पदाथे 
उनके भेद भ्भेद, प्रत्येक जोव प्रत्येक द्रव्योमें अपने स्वभावकों व्यवस्था है। यदि 
पदार्थ सभी सत्‌ ही हो, उनते भसत्व किसी प्रपेआासे न माना जाय तो पदार्थमें श्रपने 
झपने स्वभावकी व्यवस्था नही बन सकती | तो ये जोव भौर श्रजीवर्की सब व्यक्तियाँ 
प्र्यात्‌ प्रत्येक जीव, प्रत्येक भजीव पे सन!तीप विजातीय प्रन्य पदार्थों ध४'द्रत्त हैं। 
धर्धात्‌ एक जीव भ्रन्‍्य जीवके स्वरूपसे संत्‌ नहीं है। घौर कोई जीव सम्स्ष पुदूधलत 
झादिक धजीवोके स्वरूपप्ते संत नही है * प्रत्येक पदाय प्रपनेसे भ्रम्िस्त, ग्रन्य पदार्थ 
भिन्‍न ही रहता है । प्रोर इतना ही कया, यह भी निरखिए कि क्षतिहुवादियोर्रे द्वारा 
भाते गए चित्रश्ञानि क्षणमे भी जो कहीं ग्राह्म प्राहकका प्रतिमास हो रहा है वह पर- 
स्पर परिद्वारकी स्थितिके कारण ही तो हो रहा है| सम्बेदनमे जो यह बोध हो रहा 
है कि यह तो ग्राहक है भौर यह ग्रांह्मय है। यह शान तो पदार्थका ग्रहण करते बाली 

है। भौर ये पदार्थ ग्राह्म (शेष) दो रहे है भ्रथवा एक ही सम्वेदन ज्ञानमें यह तो 
याद्याकार है भोर यह ग्राहक कार है, इस प्रकारका थो बोध होता है यह तब ही तो 
दोता है_कि प्राह्माकाश रूपसे ग्राहकाकार नही है धौर ग्राहकाकार नही है भौर प्राह- 
काकारसे ग्राह्माकार नही है । तो थो _ परस्पर परिहारकी स्थितिसे ही ग्राह्याकार 

झौर प्राहकाकारको व्यवस्था बनो है धोर एक ही पदार्थके विययमें इवेतादिक बरसों 

का शान झौर भ्रदमात्र परमाणुका सम्वेदन इसमें मी जो व्यवस्था बनी है कि यह तो 

निरक्ष परमाणु पदार्थ है भौर यह श्वेतादिका प्रतिमापत है सो यह स्वरूप व्यवस्था 
एक दुसरेसे परिद्वाव पूवंक रहनेके कारण ही बनी है भ्रन्यथा धर्थात्‌ वहाँ प्रवयवों 

का बहुतपना न मादा जाय तो स्थूल बित्र विधितर जैसा कि देखा जा रहा है उत्तका 


रजत 
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प्रत॑ तिमे नहीं श्राता | इस कारएा यह जमत सर्वथा मावाभावात्क है, यह मतव्य 
युक्ति सगत नही है | प्रत्येक पदांथ॑ द्रव्याथिक्नयथ भौर पर्यायाथिक्तयकी टब्विसे, 
ग्रनवय प्रौर व्यतिरेककी टबूसे स्दप्तक्षत्मक है प्रवएव प्रत्येक पदर्थ ,स्यात्‌ सत्त है 
यात्‌ भ्रवत्‌ है । सत॒का भ्रधिक्रारी कोई भलग वदाय हो, श्रसत॒का पभ्रधिकारी कोई 
भप्रलग पदार्थ हो ऐसी व्यवस्था यृक्तिसगत नही है । 


वस्तुमे सवेश्ग जात्यन्तररूपताकी भ्रस्तिद्धि प्रव यहाँ कोई दार्शनिक 
फड़ता है कि जब भावग्वमाव शौर शभ्रमा स्व॒म.व दोदोके तिरंपमे इतनी समस्‍यायें 
धा रहो है तव तो पदाथकोीं मावामावस्व भावमे रहित्र कोई प्रन्य जातिका ही जान 
लेना चाहिए प्रर्थात्‌ वस्पु न भावस्वभावरूप है न॑ प्रमावस्वमाव रूप है ! किन्तु दोनो 
ही स्वभावोप्ते रद्धित काई जात्यवररूप है। इस छाकाके समांघ-नसे कहते हैं कि धस्तु 
सर्वेधा जव्त्यतररू्प माननेकी बात भी धाररहित है । पद थेंको स्वंचा जात्यतर रूप 
मे नतेपर इस पदार्थमे जो मावादश भौर भमावाश निबधनक विशेषका ज्ञ।न द्रोत! है 
फिर इस ब्वानका प्रत्यन्तामात्र हो जावगा। भ्रर्थात्‌ ?दार्थके सम्बन्ध. हम श्राए्को 
सद्भावकी भी बोध द्वोता- है भौर प्रन्य पदार्थका प्रमत्व है इसमे दत्त तरह. प्रमावद्रा 
भी धोध होता है, किन्तु मवथा जात्यतर रूप पदा्थंकों पान लेनेपर फिर इस भावाश 
का बोध ने हो सकेगा | इस जानकारोक प्रत्यन्ताभाव हो जायगा । पर प्रत्यन्ताभाव 
तो नही है ! तो बोध होता ही. है इस-प्रकार कि यह अपने स्नरूपसे है परत्वरूपते 
नही है। ध_्तत्‌ ध्रमत्‌ तउभवात्मक वस्तुमें भ्रगने स्वहूपसे सत्त्व भ्ौर पररूपसे धसत्तत 
यह बरांवर प्रत तिमे भ्रा रक्ष है । तो यो उस वस्तुकी विशेष जानकारी होनेसे जो 
कि सुनय शौर प्रतोतिसे बराबर प्रसिद्ध है यह घिद होता है कि वस्तु जात्यंतर हूप 
नही है किन्तु वह सदृधदाश्मक है | जैसे कि दही भौर गृढ मिलकर कोई धिलक्षणश 
स्वाद तो ध्राया । न दहीरूप बह स्वाद रहा भौर न गुड रूप रहा । बिन्‍नु उसे दहो 
गुड दोनसि भ्रत्यन्त रहित एक सर्वेथा जात्यतरख्य नही माता भा सकता, क्योकि उस 
स्थिति भी विवेक करनेपर दि अशकी झौर गुड धंभकी विशेष प्रतिपत्ति द्ोतों है 


> तभी तो लोग उत्त पानकक्नी उस दथि गुड मिले हुएको पीकर बत। देते हैं कि हससे 


गुड ज्यापह है प्रथवा कम है । तो उस प्रतिपत्ति हो तो हो रहो है । उन दोनोएे 
बिल्कुल ही बिलक्षण सर्चंचा जात्यतर कुछ नहों माना जा सकता | 


झनेकोषधिपानककी तरह सर्वेवा जात्यन्तरताकी व सर्वधा एकाश 
प्रतीतिकी वस्तुमे असिद्धि--प्रभेक प्रौषधियोको मिल'कर जो कोई पानक डनाया 
जाता है वो उसे मी उन सब ह्रोषधियोते धत्यन्ल विलक्षश सर्वथा जात्यन्तर बरी 
माना जा सकता, बयोकि वहाँ सो एक एक भौयषिकों प्रतिपत्ति प्म्भव है। किसी 
प्रशामें किसी रूपपे वहाँ सब कुछ समझा जाता है इध कारश जात्यतर रूप हो है 
पदार्थ इस प्रकार भो कहा नही जा सकता । यो सर्वधा 3भपरूप माननेपर जात्यतर 
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मात्र है। हकमें प्रन्यका भ्रमाव है । यदि लोक यह पदार्थ समूह अ्रयोस्धाभावकछर ने 
हो तो सवंधा एकपना हो जायगा फिर तो सभो वस्तु प्रतेक कहा कहलायेगे ? यव 
एक हो गया क्योकि किप्तीमे किो प्रत्यका भ्रमाव नही है | भौर, वहा णें जः एकल्व 
का प्रसंग थ्रावा तो एकताका द्री प्रसग वेया ? एकत्व तो भर्थात्‌ श्रन्वय तो विशेष क्तो 
प्रपेक्षा रखता है यांने ध्यादत्तिकी भ्रपेक्षा रखता है । सो श्रव भ्रपत्व यहाँ माना नहीं 
जा रहां तो जब व्णदृत्ति न रही तो उस भ्रस्वयका भी भ्रमाव हो जाथगा तो जअगम 
एक बन जायगा । इतना हो प्र्तप नद्टों ध्राता किन्तु जयत शूत्प ही जापगा । करोकि 
व्यावत्तिमे निरपेक्ष थाने कथचित्‌ प्रसतु स्वरूप न माना जाय तो ऐपा स्वतत्न सन्‌ 
झ्ररवप एफत्व फभी भी प्रतिमासमान होता हो नहीं, इस कारण है प्रभा ! झातके 
शासनमें जो यह बात प्रसिद्ध की गईं कि वस्तु फ्यचित प्रमत्‌ हो है, यह बात भली 
प्रकार तिद्व है भौर हष्ठ है । 


सर्वेधा भावाभावरूप मन्तव्यका निराकरण -+- प्रव को ई दाशनिक कहता 
है कि सतु शोर भततके सम्बन्धमें इतने विवाद किए जा रहे हैं । कोई सवा सत्‌ ही 
मानते हैँ कोई सर्वथा भ्रत्तत्‌ हो मानते है आर उनके निराकरण/में यह मान लोगिए 
कि पदांथ सर्वथा तत्‌ भ्रश्चत्‌ उमयरूप है। क्गेकि वहाँ सद्भ व और प्रपद्ध व दोनोको 
प्रमाएसे सिद्ध किया गया है। तब न भाव, झ्भावका निराकर॒णा किया जा सका । क ई 
पदार्थ केवल अपाव रूप ही है भौर इसो कारणा भमावह्प पदाधोंका जानने वाला 
प्रमाए भाव विधयक्त है भौर प्रमावरूपते जानने धाना प्रमाए झमावद नामका माना 
गया है । तब इस समस्त जत्तकों सर्वंधा भावाभावरूप उमयरूप स्वीकार कर लेता 
चाहिए | उक्त शंकाके उत्तरमे कहते हैं कि सवधा भावामांवरूपकी कलाना) करनेबराला 
दाहंनिक भी तत्ववेदी नही है, वरगोेकि युक्तियोंके द्वारा स्वंधा भारस्वच्प शौर 
ध्रभावस्वरूपका निराकरण हो जाता है । इस सवया उभयात्मकरें मतव्यमे यही तो 
प्रकट किया गया है कि कोई पदार्थ सर्वधा भावहर है सौर कोई पदारय धर्वया प्रमा३ 
रूप है | सो वहाँ भो प्राखिर दोनो एकास्त ही तो हुए, पर ने तो कोई भाव ए “स्त् 
है ऐसा कि जो प्रतिपक्ष रहित हो भौर न कोई ध्रभाव एकान्त है ऐस! कि जो पतिपक्ष 
रहित हो । निष्यर्याव भाव एकान्त गौर भभाव एकान्त नहीं माना जा सकता । कुछ 
है तो वहाँ ही वह नही है । इस प्रकार उस ही एक वस्तुमे विधि झौर प्रतिपेष दोनो 
सिद्ध होते हैं । इस कारण सर्ववा भावासाव रूप पदार्थ न मानना चाहिए किन्तु 
कथवबित्‌ भावामावीत्मक पदार्थ है, ऐसा स्वीकार करना चाहिए। देखिये! द्र०्यतय 
को भपेक्षातै ही धमत्त पदार्थ सत्‌ समझा गया है धौर पर्यायाथिक नयकी भ्रपेक्षारे हो 
शर्यात्‌ व्यतिरिक विशेषको टट्विते ही सब पदार्थ भ्रतदात्मक प्रतीतिमें धाते हैं । यदि 
इससे उल्टा समझा जाय तो उसकी उपपत्ति भौर प्रतोति नहीं बनती पर्थात्‌ 
दरष्पाथिकनयकी भ्रपेक्षाते सबको धसत्‌ फहां जाय यह सम्भव नहीं है भौर पर्याणर्थिक 
मयकी प्रवेक्षापे भर्यात्‌ ध्यतिरेक विशेषकी हि रखकर “सर्व शरहु-कहा जाय यह भा 


नौकक 
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ऐसे हे प्रभो | जो भापके शामनमे कहा गया है बह पुर्णरूपसे युक्तितगत है । 


विरोधादिक दोषरहित वस्तुत्वको सिद्ध करनेमे स्यथाह्रद शासनकी 
क्षमता - वस्तु जिम स्वरूण्से भ्रमत्‌ प्राननेपर ८ दोष शभाते हैं। वे कस अकार हैं सो 
सुनो ! प्रथम तो जिम रवरूपऐँ श्रमत्‌ होनेका विरोध है । जैसे शोत स्पद्ष श्रौर उष्श 
स्पर्शका परस्पर विरोध है| दुगरी बात विरुद्ध दो वीजें एक प्राघारमे नहीं टिक 
सकती । जैसे शोत स्पश प्रौर उप्ण स्पर्श, ये दोनो एक वल्तुमे नहों रह सकते। 
ग्रगर वह ठढा है तो गम नदी है भ्रगर गर्म है तो ठढा वही है। इसी प्रकार जिस 
स्परूपके सत्‌ है उसी स्वरूपसे भ्रमत्‌ हो इतका भ्राघार ऐक वल्तु नही हो सकता | 
प्रतः वैपाधिकरणा दोप है ! एक पताथ सत्‌ और भ्रमत्‌ दोनो हो वेठें जब कि जिस 
स्वष्टपत्ते सतु माना है उसी स्वरूपसे प्रसत्‌ मान लिया गया तो उत्तें सकर झोर 
व्यतिकर दोप प्राते हैं । जिम स्वल़पप्ते सत्‌ है उस्ती ₹+झासे अपत्‌ माननेपर परस्पर 
एक दूारे विधयमे गमत हो गया हस्त कारणसे सशय दोष हुप्ना । ध्रव वस्तुमे निदचय 
नही धन सकता कि सत्व तो क्रीम है-भर श्रतत्व कैसे है हस कारण सशप दोष प्रा 
जाता है। भौर जब एक ही तस्तुमें फैसे सत्व है, कंमे प्रसत्व है यह निश्चय न धन 
मजा तो वहाँ प्रप्रतितत्ति दोष प्राता है मौर इसी कारण वहाँ प्रभाव दोष भी पाता 
है तव जिप्त स्व्रर्ूपसे सत्त्य है उम्त स्वरूपतें प्रसत््व रद्द नही पकता पौर उसी रवरूपते 
प्रतत्व है तो तत्व नही रह सकता | तो न सत्त्व रहा न प्रसत्व रहा । इम _ शकार 
प्रभाव दोष भा गया । थो ५ भक्तारके दे पोके निवारणकी धगर दच्छा है कि धस्तु 
निर्दोष तिद्ध हो जाय तो माननों द्वोगा कि समी वस्तुर्वें कथचित उभाप्ात्मक हैं 
धर्यात्‌ स्ण्खूपसे सत्‌ हैं, पररूपमे भ्रसत्‌ हैं। हँ हस उभयको भी सर्यथा नहीं मान 
सकते कि स्व प्रकारसे उभय हो । जिस स्वरूपसे सतु है उसी स्वहूपसे प्रसत हैं। 
इसो प्रकौर उम्रयात्मक नहीं मान सकते वेहि स्पात छाव्दके प्रयोग्से यह भी सिद्ध 
होता है कि उस उमणत्मक्षतामें जात्यतरता है। यो वस्तुके सत्वकों स्रिद्धिमि दो भग 
बने थे--फथ चित धत्‌ है भौर क्थवित पधसत्‌ हैं भौर एपहु उधय नापका भग बना | 
पहाँ ध्राचाय॑ समतभद्रदेव प्रभुके शासनको श्रविरद्धना दिखा रहे हैं कि प्रापके मतसमे 
फथचित्‌ सत्‌ हो है कथित भ्त्‌ ही है, कथचित्‌ हभंय हो है ऐसा निर्वाध सिद्ध 
होता है | हु 


सर्वेथा श्नवाच्यत्वका निराकरण-- भ्रव एक द'र्शनिकु कहत्य है कि तब न 
परे तोध्त सत्‌ हो कहां जा सका न भप्तत्‌ हो कहा जा सका धौर न सर्वंधा उभय भों 
बताया था सका तब तो यह दर्शव मानना चाहिए कि वस्तु है ऐका भी मैं नहीं कहता 
है, वस्तु नही है ऐसा भी नहीं कहता हैं, भौर जो कुछ कहता हैं उसे भी नहीं कहता 
( तथ तो गेशा दर्षन मान लिया जाना चाहिए । उपके उत्तरमें कहते हैं कि इस धरकार 
का समिशय रखने बाला दकाकार भो विपरीत घुढ़िमें-चल रहा. है । देखिये | पदि 
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की जानकारी भी नहीं बन सफती | जैसे कि परानककों सर्ववा रभ्वरूर प्रान लिए 
जाप धोर नप्तमें उन भ्रशोका कुछ भी सद्भाव न माना जाय तो जात्यत्ररकी प्रतोति 
भी नहीं बन पातो भोर ऐसा मो नही कह सकते कि दो ण्दाथोंके मेलमें यह जात्यतर 
नही होता है कितु वे दके दो हो पद थ॑ है, यो भी नहों कह तऋते । जँते दि गढ़ 
का मेल बतनेपर वहाँ कोई झाग्रह करे कि भते हो मेल हो गया किन्तु द्ति गुड प्रलग 
झलग हो है वहाँ वह जात्यतरकू्व पालव ने हो ऐसा भी नहीं कह सबते | क्योंकि वहां 
यह धनुभव होता है कि एहु पानक स्थादिव है पड़ पानक सुगधित है। थो यदि वहाँ 
धलग-प्रतलप हो धोम पडो हुई है उनके मेलमें कोई जात्यवरता नदीं भ्राई है तो यह 
बोध नहीं हो सकता फि यह पानक ह्वादिष्त है भ्यव। सुगधित है । दूसरे यह प्राउति 
धायगों कि भनेक प्रोषधियोके सवोगसे जो कुछ भी पानक तंथार होठ। है उत्तमें जैऐे 
रोगको दूर करनेका सामथ्य है वह सामथ्यं न रह सफ्ेगा | जेसे किझलग -भलम एक 
एक भौषधिएरे प्रपयोगरे रोग दर नहीं होता, इसी प्रकार प्रनेक प्ौषधिणेक्षे मेल धयोग 
से भी गोेग टूर नहीं ही सकता * सदस्तदात्मक पदाथमें सत्‌ प्रादिक प्र ही केवल 
प्रतोतिमें प्रप्ते हो ऐसा भी नही है । वहाँ भी प्रमाश दृढ्ठिसि उम्रयात्मक ज्ञानम्रें घ्ारहा 
है | जँसे कि दि गुड मिलाया जानेपर दथि गूडात्मरू उध पानकर्मे केवल दधि भौर 
फ्वल गुड श्रव्ा द्वी प्रतीतियें भ्रा रहा है | पेवल सद्‌ प्रादिक भ्रश ही प्रतीतिमें माने 
जाये तो फिर जात्यतरभूत पानक, ध्रक्षीं पूर्णा पदाय॑ प्रवोतिमें न भ्रा सकेगा पौर जब 
जात्यन्तरकी प्रतीति नही मानी गई तव भनवत्था भादक दंप प्वा जायेंगे, 
किस प्रकाट भो सुनो । 
विवक्ष।नुसार सत्त्व भरमत््वके न माननेपर अनेक झापत्तियोका दिग्द- 
धान -जिस स्वरूपसे पदारधंका सत्त्व माना गया है उप स्वरूपसे हो परदार्थका प्रत्तत्त्त 
मान लिया जाय सो यह अ्रत्येम उभयरूप मान लेनेसे भव वहाँ व्यवस्था न रहेगी । 
जिस पररूपमे पदाथका प्रतत्त्व पाना गया है उस ही पररूपसे पदार्थका सत्व माना 
जाय तो धहा भी सत्त्य भौर श्रतरवकी उमयरूपता मान लेनेसे सर्व॑या दोष भायणा । 
झौर यदि उप्त प्रकार नहीं मान! जाता, उत्त्वको प्रशनत्वकी पठ्तिसेन माना जाय 
धौर झतत्वको सतल्वकी पद्धतिते न माना जाय धौर भ्रवस्वकोी सत्वकी पद्धतिसे व 
माना जाय तब यहाँ सवथा उभयात्मकका आग्रह करने वाले दादों निककी प्रतिशाका 
विरोध हो जाता है| उप्तको प्रतिशा है कि सं कुछ पदार्थ उमयस्वभावरुप हैं इसपर 
वस्तुस्वरूपकी टष्टि रसनेसे एक ही पदार्थंका उमयस्वमावरूप तो न रहा। प्रदाष 
प्पने स्वरुपसे असत्‌ है । धपने जिस स्वरूपसे पदार्थंका सत्त्व है उस ही स्वरूपसे 
ददार्थका झेंपर॑व मान जिया जाय तो पहाँ विर्ठ, सकर, व्यतिकर, सश्य, भोर 
प्रश्रतिपत्ति ए 'झभाव शादिक सभी दोष वहाँ उपस्थित हो जाते हैं, इस कारदा 
मानना ह'गा कि पदार्थ जिस स्वरूपधे सत्‌-है उस ही स्वरूपसे ध्प्त्‌ नहीं हैं। किस 
प्र. यहूपते भसते है। इस तरह पदार्थ फषचित सत्रूप है और कथचिद भप्ततुरूप है | 
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ध्यथं है । वस्तु गब्दमय ही है। 


॥ 


शकाकारोक्त शब्दभयता व सर्वेया श्रमिलाप्यतोकी अभ्रसिद्धि-उत्त 
धुकाके समाधानमे फहते हैं कि शब्दमयताकां दर्शन भी बिना विचारे कहा गया है 
पयोकि जैसे सामान्यरूपसे वरतु भ्रभिधेय होधा है उसी प्रकार ज्विषरूपसे भी वग्तु 
प्रभिषेय हो जाय, सर्वध्रकारसे वस्तु श्रमिषेय हो तो वहाँ प्रत्यक्ष धौर परोक्षका भेद 
नह! ठ58र सकता क्योकि धाच्य व्षियको श्रपेक्षा उनमें भेद हो प्कता था, किन्तु जहा 
सथ कुछ शब्दमय है भौर ध_्षमी ज्ञाव शन्दमय हैं भोर शब्दमय पद्धातसे ही ज्ञान है, 
वस्तु स्वरूप है, पह मात लिया गया है वहाँ किसोको प्रध्यक्ष कहना किप्तीकी परोक्ष 
कहना यह भेद न बन सकेगा | शकॉकार कहता है कि प्रत्यक्ष भौर पराक्षमें भेद चक्षु 
प्रादिक शब्द ग्रादिक साभग्रके भेदते बन जाते हैं। शब्द झादिक सामआओमसे प्प्रत्यक्षता 
झौर चक्षु झादिक सामग्रीसे प्रत्यक्षता सिद्ध हो जाती है । इसके समाघानमे कहते हैं 
कि झब त। जंसे प्रत्यक्षसे वस्तु विशेषता ज्ञान किया जाता है उसी प्रकार धान्‍्दादिकश्ले 
भी वस्तु विशेषका ज्ञान मान लिया गया है | तब उस जानकारीमे कोई _भेद ही सिद्ध 
नही होता । तब प्रत्यक्ष और परोक्षमे मेद न बन सकेगा । पअत्यक्षके विधयभूत विधोय 
को यदि शब्दका प्रविषयभूत मान लेते हो तो लो श्रुव यहाँ प्रत्यक्षका विषयभत विधेष 
झनभिषेय बन गया वह तो णब्दोद्वारा नही कहा गया फिर यह प्रतिशा करना कि ज्ञान 
पदार्थ सब कुछ शब्दोसे हो बीघा है. इस प्रतिजाका फिर खण्डन हो जाता है। यदि 
व हो कि प्रत्यक्षाममक शब्दका विषयभूत होनप्ते प्रत्यक्षका विषयभूत विशेष गी अ्रश्चिय 
हो जाता है शब्द हारावणित हो जाता है तो इसके समाधानमें यह भ्रापत्ति झा जानी 
है कि फिर उस हू प्रकार भनुमान भ्रागम ज्ञानात्मक, वाब्द जिधसका विषय है ऐसी 
भ्त्यक्ष भौर परोक्षको बात का जाय बर्थातु पत्यक्ष भौर प्रोक्ष दोनोमे भ्रभिषेयताकी 
चम्िशेषता हो गयी वह भी शब्दो द्वारा कही गई झौर प्रजत्यक्ष भी शब्दो द्वारा कहा 
गया । तद् प्रत्यक्ष झौर परोञमें स्पश्न विशेष प्रतिमास सिद्ध हो गया। तो प्रत्यक्ष 
परोक्षमे भेद इसो विशेषनातयर तो कहां जाना था कि जो ₹ प्वू प्रतिभास हो सो प्रत्यक्ष 
है और नो अस्पष्त प्रतिमास हो सो परोक्ष है श्रव जब दोनोमें स्पष्ठ विद्योष प्रतिभास 
हो गया तो श्रपेक्षा भेद न रहा। प्रत्वलल भौर परोक्षमे भेद माननेरर प्रत्यक्ष भोर 
परोक्षात्मक दब्दमें भी सेद भ्रा जापगा तो शब्द भी भनेक बन बैठेंगे | तब दधशाब्द हंत्त 
फंसे सिद्ध हो गया + पदार्थ घनेक हैं, शान अनेक हैं भौर शब्द भी प्रनेक हैं। तो इस 
तरह भी शब्दाद्वत मतकी घिद्धि नहर हाती । 


उपाधिमेदसे ही भेद बताकर दब्दके अद्वं तत््वका शकाकार द्वारा 
समर्थन --शकाकार कहता है कि शब्द ता प्रद्त हो है| केवल भत्यक्ष उपाधि सहित 
है तो ,वह हपश्न॒ विशेत प्रतिभाल वाला बनता है. श्ौर यदि द्वव्दादिक “उपाधि 
प्रहित शब्द है भर्थात्‌ यह प्रांगम ज्ञनात्मक शब्द है या भनुमाव ज्ञानात्मक 
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बहतुशी मदमाव भौर प्ररदुमाव दोनों प्रकारते धदए्टित कर दिया भायया भ्रर्धाति न 
ब्पप बहा जा सकता ने भ्रनत्त्त्भ्पते कहा जा सकता । तो हमका श्र यह होगा कि 
सारा जगत भूक बन जाना चाहिए | जब कुछ भी नहीं कहां जा सक रहा, नहीं कहा 
जः प्तक रहा यह भी न कहा जा सत्रा सो फिर हारा लोक मूक बन जायगा, वेर्गेक्ति 
भर तो न विधिरा ध्यवहार चनाया जा सका घौर न प्रतिपेषका व्यवहार बताया जा 
सपा झौर न प्रतियेपका ध्यवह।र चलाया जा सका वर्योकि घब्द द्वारा वस्‍्तुकों प्रभि- 
नाप्य हो नहीं माना जा रहा । यदि दाराकार यह पहे कि विधि प्रतिपेवका 7्वहार 
निरिशरूर प्ररयतसमे हो प्राण्णा तो यह बात भो नहीं मानो जा प्रकतोी । विधेषकी तरह 
माभान्वनूपस मी धरनभिन पा स्वमाव बाला पदार्थ मानव लिया गया, उसको नि्विकला 
ज्ञान निदियत नही कर सकता है । जब सर्व प्रकारसे ही भ्रुधित हा गया पदार्ष, 
शब्दों दर फहा हो नहीं जग मकगा, न विशेषर्पमे कहा था सकता न सामान्यश्पसे 
फहा जा सकता तो ऐसे तत्त्वकों तिविकल्प ज्ञान मो नदियन नहीं कर सकता, न उ8से 
विप्रि प्रतिपेधषका व्यवहार बन भकता | शोर देखिये ! वस्नु भ्रगर झपरिज्ञान है, जानी 
नही आती है तो वह प्रमाणका विषय नहीं वचन धफता। तथ वस्तुकों प्रमाणका विधय- 
भूत न कहा जाय यह तो दन नहों सहता । बल्तु प्रमागका विषय है विधि झौर प्रति- 
पेच्रका व्यवहार वहां होता है | देखिये ! ए्माण शभ्रहदण किए गए पदाथ भी भ्रनिषिषित 
होनेपर धग्रहोशको मरह द्वो जाते हैं जेसे कि मूर्छा दशाबो प्रश्न शिमो चेतनके द्वारा 
पहले थो कुछ ग्रहण किया गया थ!। प्रद यह झग्रहीतकी गरह हो डाया है / तितविकल्प 
दर्धनमे प्रतिल्‍मित होने बालो उम्तू व्यकत्यित नहीं रह सकनों जिस कारणसे कि 


बोनता हुप्ता मी कोई इसे देग्व थक ! 


वस्तुको सर्वेधा अभिलाप्य माननेकी शका-झब यहा शत्दाहनत्रादी 
धाक्ाका करता हैं कि देग्ट्ये, ऐस! लोकमें कोई भी शान नहें है जो शब्दक॑ जाते 
बिना द्वोता हो । प्रनुदव भी बताता है 6 हम जिस किसी भो पदार्थभों निरखते हैं 
तो यह र्दाघ धम्दसे बीच हुप्ा समभामे श्राता है ! जहा जाना कि यह चौकी है तो 
थो और को ये शब्द मीतरमें छठ हो बेठते हैं । तो धब्दका झनुगम किए बिता लोक 
में कोई भी शान नहीं हीता । सर्व बस्तु शब्दसे हो बींची हुई पहिभाममें घ्ातो हैं भौर 
इस तरह सिड होता है कि सर्व पदार्थ शब्दमें ही प्रतिष्ठित है । एद यह वचन मुद्रा, 
०8 धरेस्वतों वाणी, दा दवती वाग्रूपता शानका उल्लघन करदे तो बोघ हो न 
मकतेश। ६ इृप्नोकि प्रकाशक कारणमृत तो यह पचनरूपता हो है । वन मोजताके 
हिला शोनरी उपपत्त तहीं हुमा करती । हम प्रकार दान्दाद्ेत सिद्धान्तमें जो बठाया 
शहन है | मय कुछ मात्र शब्द हो है ज्ञान तक भी शब्दपे बोधा हुआ है भोर पदाथ 
दाब्दवजना सहित हो जानमें धाता है। इससे सिद्ध हें 
वस्तुके सम्बन्धमें ऐसे सत्त्व झसत्त्व ध्रादिक 
मिलाप्य है, ये सत्र कल्पवायें करना 


प्र काई भाव माता है वह 


न्‍्फ सारा लग्न इब्दप्र7 है। तत्तरके बा रेप, 


को पलपना भरना बोर पह दधब्दरहित है, अन 
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सत्य धौर प्रतत्यका भेद नहीं रद सद्ता । जो प्‌ हैं वे सरीप्रमणिक हैं प्रूच हैं। 
क्योकि क्षशिकमे न तो क्रमपे अ्र्थक्रिवा बनती है भौर न एक साथ भ्रथंकिया , बनती 
है म्रादिक मन्‍्नव्य मिद्ध करनेकी तरह जो सत्‌ है वह क्षशिक ही है, क्योकि स्ंथा 
नित्णमे न क्रमसे प्रथंक्रिया बतपी है भौर न एक साथ धर्थंक्रिया बनती है, इत्यादिक 
वास्पमे भी प्रसत्यता भा जायगी । जब तर्वथा भ्रनभिषेय मान लिया तो वहाँ यह 
भेद नहीं किया जा सक्रता कि मेरे मतत्य वाला वावय तो सही है भोर दुपरेके मतब्य 
बाला वाक्य असत्य है | भ्रयवा उल्टा प्रसय भ्रा जायगा | कहो प्रपने मतव्य चाला 
धावय प्रसत्य बत जाय भौर दुपरेका मतव्य वाला वोक्य सत्य बन जाय । क्योकि 
भव तो पस्तु प्रनमिधेय माच ली गई श्रथथा प्रक्षरिकमे क्षणिकपना हा जायगा 
धौर क्षशिकमे प्रक्षशिकपना भरा जायगा क्योकि भ्रव तो सत्य वावप भी श्र्थंकों नही 
छूते हैं, क्योकि वस्तु प्रनभिधेष है लोग तो किसो भी वाक्यका कोई श्र्थ बनावेंगे। 
सो यों किस्ती भी धनुमान वावर क्रो यदि ध्रनेभिधेय मानते हो तब तो किपी भो अनु 
मान वाक्यसे कथवित्‌ प्रयंफा सरश करने वाला मानते हो कि लो यह सामान्य श्रर्थ 
का प्रतिपादऊ है तो इस तरह यदि किसी धनुमान व!क्यको कथचित अप्रथंमे सपत्पृन्त 
हीं मान लेते हो अब फिर व्ष्तु सर्वथा प्रनभिषेय है यह बाठ नहीं ठहर सकती । 


स्वपक्षको प्रभिधेय बनाकर वस्तुको सर्वेथो भ्रनभिधेय बतानेका श्रा- 
हचये - प्रब देखो ! कि यह क्षशिकवादी स्पपक्षका तत्त्वरूप सिद्ध करमेके लिए जो 
कुछ भी बात तो बता रदा है वॉक्यफी रचना छो कर रहा भौर प्रतिज्ञा कर रहा कि 
वस्तु मर्वंथा प्रतभिधेय है, कहा ही नही जा सफता | स्वयं कह कहकर तो श्र ने पक्ष 
की सिद्धिका यत्त कर रहा है झौर परपक्षकी प्रधिद्धिका यतन कर रहा है, तिससरु 
भी प्रतिज्ञा यह की जा रहो है कि वस्तु सर्वथा भ्ननभिधेय है यह बड़े श्रादवरयंकरी बात 
है । यदि सेवा श्रनभिधेय रहता है वस्तु तो सवंथा भ्रभिधेय रहित भनुमान वाकयसे 
ऊिसीको सत्य स्वीकार करा देता शौर किसोीको प्रतत्य स्वीकार करा देना यह बात 
सम्मव नही हो सकती 4 साध्यके कथनसे किसी पक्षझरा कहा जाना परम्परासे भी समर्थ 
नही हो सकता । वह साध्यका ज्ञान नही कख सकता, क्योकि पक तो वस्तुकों सर्वथा 
प्रमृभिधेय मान लिया गया है साध्यका परम्परा कहनेवाना' हेतुवचन स्वय श्रत्षत्य 
ही है। भ्र्थात्‌ जब भ्नमिषेण्ताका प्राग्रह कर लिया गया है तब न तो हेतुबंचन बन 
सकता धौर न साध्य वचन वन सकता | तेब देखिये | 'किना धयने पक्षका भाग्रह € 
कि हेतु वचनके द्वारा की गई वध्तुकी सिद्धिको तो मान रहा है, वस्तु सिद्ध कराना 
वाहता है भोर यह स्वोकार नहीं फर रहा कि उत चचनके द्वारा कोई वाच्प बन 
जाता है, इस हेतु वचनसे साध्य कहा जाता है इस बातको स्वोकार'नही कर रहा तब 
इसे भपने-पक्षका राग मात्र ही कहना चाहिए प्रौर-हस तरह भ्रनवस्था मी रहती है 
कफ स्वदचनसे तो तत्त्वकी सिद्धि हुई धौर पर वचनसे तत्त्वकी सिद्धि नही हुई ऐसो 
व्यवस्था यहाँ नही बनाई जा प्कती । दी जब प्रपने मतन्यकी सत्यता भ्रसत्यताको 
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शब्द है। इस प्रकोर दाव्दादिककी उपाधि सहित वहां शब्द फिर प्रत्यध्न साथात्य 
प्रतिमास वाला हो जाता है। तो दाब्द यद्यरि एक है, मगर उन दाव्दोगे उपाधि 
पंथ हो जणानेतसते शब्दोका भेद प्रतीत होने लगता है पर वातुन' छाब्द प्रहत 
पी है। जैसे कि पीत भौर लाल भादिक उपाधिके सम््रन्यसे ग्कटिक मणिमें पीत 
लाल भरांदिकका प्रधिभाव होने लगता है, पर स्थय स्फटिक तो स्वन्छ हो है। वहाँ 
प्रीत्ष लाल भ्रादिकुरुप नहीं है | दत्त प्रकार ' श्यक्षकी उपाधिके कारण भौर दाब्दादिक 
की उपाधिके कारण दाददमें भेद प्रतीत होने लगता है बह स्पष्ट प्रतिभावरूर प्रत्य्ष 
गोचर दावद है भौर यह प्रस्पप्त प्रतिभासतरूर परोक्ष गोचर शब्द है ऐसा उत शब्दरोमें 
उपाधिके कारए होता है | वल्युतः शब्द प्रद्दत ही है | 


उपाधि भेदमात्रसे शब्दभेदकी कल्पना भ्रादि दाक्राऋारके मतव्योका 
निराकरण--वक्त दकाके समाधानमें कहते हैं कि इस तरहके प्रश्यक्ष भौर छाड़इा- 
दिककी उवाधियोहो भी दब्दात्मक मानते हो या नहीं ? वदि प्रत्यक्ष भौर पराक्ष 
उपाधि भी धन्दात्मक ही है, जिसके कारण दब्दोती भेद डाला जाता हो, तो जब भेद 
फरने घाला तत्त्व स्वय दब्दान्मक है तब वहाँ भेद कैंते सिद्ध हो सकता है। ओर 
जब भेद सिद्ध न होगा द्न्दमें तो प्रत्यक्ष भौर परोन्चफा भेद नहीं ठहर सकता। 
स्पष्ठ भौर भस्पष्ट प्रतिमास सभी एक हो जायेंगे । यदि कहो कि प्रत्यक्ष श्रौर बब्दा- 
दिककी उपाधियाँ शब्दात्मक नही हैं तो घब्दाद्वेश्का ख्ण्डन 4.) हो जाता है। , भ्रव 
यह प्रतिज्ञा कहाँ ठोक रह सकी कि सवे कुछ लोकमें ध्ब्दाहबमय हो है। लो ये 
प्रत्यक्ष भौर दब्दादिककी उपांधियां वो धन्दहूप नही हैं। यदि कहो कि प्रत्यक्ष भौर 
परोक्षकी उपाधियाँ भ्रवस्तु रूप हैं गो भला जो प्रवस्तुरुप ह्वोण वह स्पष्ट भ्ौर 
भसरप्प प्रतिमासके भेदका कारण नही हो सकता । भवस्तु तो छिसी भी प्रक्रिया 
का साधन नहीं बन सकती | जब प्रत्यक्ष ध्ोौर क्षब्दादिक उपाधियोंको भ्रवस्तुरूप मान 
लिया तो वह पसतु ही कहलायवा । प्रव उनके द्वारा यह भेद ने बस सकेगा कि लो 
प्रत्यक्ष उपा धिके कारण यह स्पष्ट प्रतिभास बना श्रौर शाब्दादिक उपाधिक्रे कारण 
यह भ्रस्पष्ट प्रतिभापमें ध्रभेद मान लेते हो कि चलो जब प्मेक यतन करनेपर भी ढात 
घिद्ध नही होती धो स्पष्ट प्रौर प्रस्वष्ट प्रतिमास भी एकमेक रहू जायेंगे तो उन प्रति- 
भासोमें भ्रमेद स्वीकार कर लेनेपर बात वही भ्रायी कि प्रव प्रत्यक्ष धौर परोक्षप्रे 


कोई विशेष नहीं ठह रा । ु । 


सर्वेथा श्रभिलाप्यकी असिद्धिकी तरह सर्वया अनभिलाप्य पक्षकी भी 
झसिद्धि--इस प्रस॒गमे जो कुछ कट्दा जा रहा उस सबका साराश यह है कि यदि 
सर्वंधा भवाध्य स्वीकार करते हो वस्तुको कि वस्तु है ऐसा भी नहीं कह! जा सकता, 
वस्तु नही है ऐसा भी नहीं कहा जा सकता, कौर थो कुछ भी कहा जा रहा यह भी 
नही कहा जा सकता | हस प्रकार पदार्थकों धंधा भ्रवाच्य स्वीकार कर लेनेपर फिर 
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अ्रव 5य ही है! क्थदित सत्‌ भ्रवाच्य किस प्रकार है सो सुनो | वस्तु यदि सर्न्न असत्‌ 
हो तो बड़ भ्रनम्धिय भी नही बन सकता । जो प्रजत्तु है याने स्वरूप श्रादिक चुघ्य 
फी भ्रपेश्षा जैसे वस्तु सत है यो हो स्वरूप ग्रादिक्को प्पेक्षा वस्तुक्ो भश्रतत्‌ कह दिया 
जाय तो सव 9रकारसे भ्रवत्‌ 5रतमें प्रनश्घियपता भी नरों ठहर सकता हम धारणा 
वत्तुकों कथचित मत्‌ श्रवाच्य ही वताण गया है। इसी प्रकार वस्तु कथचित्‌ भ्रतत्‌ 
प्रवाच्य किस प्रकार रै कि यदि वस्तुको सवंधा ही सत्‌ मान लिया जाय कि जेसे 
चस्तु स्व॒रूपसे सत्‌ है वैसे ही परहपसे भी सतू मात्र लिए जावे दोनोसे हो वह रत 
है तो भी उममे भ्रराभिधेत का स्वभाव नहां बन सक्षता | उस वस्तु्की ध्रभिधेषपना 
भी हुप्ा करता है। भव: वस्तु कथ-त्‌ प्रसद्‌ प्रवक्तव्य है। 'इसी प्रकार वस्तुक्ी 
जब हवम्प श्रौर पररूपते निरखने है तो बह सदमदात्मक है | श्ौर वैसे ही जब एक 
साथ इन धर्मोकों निरखते हैं तो अब उपपता भिद्ध है । यो फ्थचित्‌ सदण्दवक्तव्पत्व 
पिद्ध होता है । इस तरह शेपके ये तीन भग भी यु'क्तवगासे मिद्ध हो जाते हैं | तो इस 
फारिकापे कहे गए चार धम है, पर चारो धर्मोद्नी प्िद्धि होनेते जिपकफो नही कहा है 
चड़ भी सिद्ध हो जाता है लेकिन हप्तमे ऐसे >भो धर्म जो कि प्रतिज्ञ में नशी है! 
पस्तुस्वछ परम नही हैं उनका सप्थन नी धतता | किसो हो प्रतिज्ञात प्मकी सामथ्य 
से गम्पमान झन्य घममि भी प्रीतिन्नातपना सिद्ध होता है | तो जैसे घारो धर्म कहे 
गए हैं उनसे ही सम्ब घन और वक्तित्त सअवाधित तेष ३ भग लगाना चाहिए ।इशस्र 
मरग् सपुभपी हूप प्र'ठज्ञा निर्वाध सिद्ध हो जानी है। भौर नैग़म झादिक नयोके 
प्रयोग्स यहाँ सप्नभगोमे ७ सहया ही प्रवाघ पिद्ध होटी है ग्रब प्रथम भ्ौर द्वितोय 
भगमे मथका योग दिखाते है फ्ि. किस तयसे, किस अ्रभिप्रायसे डस्तु पत्‌ है भौर किप्त 
ध्रभिषप्रायत्ते वस्तु छतत्‌ फहा गया है । 


सी 


डी 


पदेव सर्व को नच्छेत्‌ स्वरूपादि चतुप्टयात ; 
अमदेव विपर्वापव चेन व्यवर्तिष्ठतें ॥?१॥ 


स्वस्पचतुष्टथसे सत्त्त व पररूप चतुष्टयसे अ्रसत््व माननैपर ही वस्तु 
व्यवस्था--स्वरूप चतुप्रयको भ्रपेन्नास सभी चत्तु ध्त्‌ हो हैं ऐसा कौन न |मानेगा ? 
ध्ोर, पररू्पचतुप्रयक्री भ्रपेश्नाप्ते चत्तु प्रपट हो है ऐसा भी कौत स्वीकार ने करेगा ? 
ऐमे तो वत्त्तुत्त्वको ध्यवस्था नही वनत्ती । समस्त पदार्थ चाहे चेनन हो ग्रथवा प्रचेतन 
ही सभी द्रव्य पर्याय प्रादिक अआग्त हो अ्रथवा स्वय इप्च हो मथदा प्रनिष्ठ हो । 
स्वरूप भादिक चतुष्टथ्को भ्रपेक्षास सत्‌ हो है ऐवा मानना होग। और इसो तरह 
पर खूपादिक चतुष्टयकी श्रपेलासे अत्तू ही है ऐसा मान-। पडेंगा । कोई भी परप 
चाहे नोकिक हो प्रथवा परीक्षक हो प्रथभा स्प हाट ध्षातन्का मानने वाला हो या 
स्वंधा एकान्त वादका कहने वाला ही, यदि वह कुछ भो बुद्धिमान है तो इस श्रकास्से . 
मानेगा ही कि वस्तुस्वरूपकी भ्रपेक्षासे स्त्‌ है धौर परख्पयकों ग्रपेक्षातें श्रवत्‌- है, 


ह चु 
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व्यवस्था नहीं बनाई जा सकतो तब हो सारा जगत मूक ही बन जायगा। वह कुछ 
फर ही ने सकेगा । वस्तुमे प्रतुमान वाक्यसे वाचउपना है ऐम। जब स्थोकार नहीं किया 
जा रहा तो वचन द्वारा की गई सिद्धि भी तो सम्मव नहीं हो सकती । तातयय यह है 
कि यदि द्ाग्दको बाचक धौर प्र्थक्रो वाच्य नहीं भाता जाता तब न प्रनुमान प्रयोग 
सही अन सकता होर मे प्पते पक्षकी सिद्धि और परपक्षकी प्रिद्धि कियी प्रसार की 
जा सकती है ? प्रतः वल्तु कण्थितु प्रवाच्य है न कि सवधा प्रव,च्य है यह स्वीकार 
कर लेना चाहिए वाच्यकी जो हृट्ठिटयाँ है उन मब हृध्तियोको एक साथ लेनेसे बढ़ 
प्रदाष्य होता है किन्तु सवया प्रवाच्च नही | 


सर्वया शभ्रवाच्यत्वकी भ्रप्तिद्धि तथा कथचित्‌ श्रवगाच्यत्वकी सद्धि-- 
दब्द द्वारा पदाथकों बाज्य न माननेपर पदार्यकों क्षशाक सिद्ध करते वाला प्रनुमान 
बादय वस्तुकी क्षशिकताकों तिद्ध न कर सका श्रौर यदि कहा जाय कि प्रनुभान 
बावयसे पदार्थ वाज्य नही होता तो इछएका प्र्थ पह हुप्ना कि प्रतुमान वावयमे की 
जाने वाली घिद्धि भी न हो भकेगी । फिर कंधे वस्तुओं क्षएशाक सिद्ध किया जाधगा 
या पभ्रपन्रा मतव्य सिद्ध किया जायगा ? हौर वाच्यता ने माननेपर वाक्य मान्य 
यदि किप्ती मतव्यकी सिद्धि बरणी जाती है तो भ्रह्ि्व भ्र्धात्‌ प्रतिपक्षोक वचनपे भी 
बपने मतब्यकी सिद्धि होनेका प्रसग द्वो बेठेगा । श्रपने वाज्यसे रहित भी हव वचनसे 
उसकी सिद्धि मान लो आप भौर परवचनप्ते धपने तत्वक्नी सिद्धि न मानी जाय बह 
भी व्यवत्या नही चने घकती । जब धर किसी भी वाच्यकों कहता ही नहीं है तो 
उसके लिए जैसे प्पने वचन वैसे प्रतिवावीके वचन । अब वहाँ यह विवेक ने बन 
सकेगा कि भपने वचनसे तो मतव्यकी सिद्धि होती भौर परवचनसे मतत्यकी पिद्धि 
नही द्वोती । ऐसो स्थितिमें यहु कह_्षना कि मेरा बचत तो क्षष्धिक वस्तुक्रे दशनकों 
परम्परामें उत्पन्न हुआ है पर दूतरेका वचन नही हुप्रा है वल्तु दर्शनकी परम्ग्गमे | 
तो यह तो केवल झपने घिडान्तका ग्रह मान है ऐसो तीत्र भ्राझ्क्ति है धपने मतज्य 
मे कि वहां परोक्षाकों ताकमें रख दिया है। यह तो परीक्षाप्रधान पुरुषका चिन्ह नें 
है वयोकि भव सो सभो वयन विवक्षोके विवयभुत बन गएं। कुछ भी वचन बोले 
घायें, भपना जो छिद्धान्त है उत्त घिड़ान्तको कह देगा, 5 कारण वस्तुतत्व स्वधा 
अभिषेय नही है। तो सर्ववा प्रनभिधेय भी नहीं है। किस्तु कहना चाहिए कि वरतु 
तत्व कथवित भवाच्य ही है । जैसे कि कथ चितु सत्‌ हो है कथचित्‌ झत्त्‌ हो दै भीर 
कथ चित उमप ही है इसी प्रकार कपचित भवाच्य ही है। यो ए्याद्राद शासनमें वस्तु 
तरवका स्वरूप कहा गया है । 

कारिकामे शेष भर्थात्‌ भ्रन्तिम तीन भद्भोकी ध्वनि- इस कारिकामें 


क छ्लब्दका प्रयोग होनेसे पेषके तीन मजू भी लगा लेना चाहिए कि वस्तु कथकित्‌ 
खत्‌ भ्रवाच्य ही है, वस्तु कथचित्‌ झसत्‌ श्रवात्य ही है भौर वत्तु कपतितु धत्‌ भध्त्‌ 
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परद्र॒त्यता हो जानेसे प्रौर उप परद्रव्यसे भी सत्व मान लेनेपर झपने श्राश्नथके कारश 
भा द्रव्यपें नियम नी बन/था जा सकता है | ऐपा मो सिद्ध नहीं किया जा सकता 
कि इप दो द्रठ गेपे सयोग नटी डै । सा द्रठायके प्र तनियमका व्याघात झर्वात्‌ यह यह 
ही है भनन्‍य ८ही है ऐसी द्रव्यको समझ लेनेकी बत्त न बन सकेगी । वह बात्ष झच भा 
ज्णोकी त्यों छडो हुई है भ्रौर फिर जब यह श्राएत्ति सामने शभ्रायी है तो इसी तरह 
परद्रग्यसे जैसे "द र्थ प्रपत्व है इसी प्रशार स्वद्रव्यसे भी प्रसत्व मान लिया जाय तो 
सम्स्त द्रव्योका भ्न श्रय॒पना सिद्ध धो शायगा | ध्रव तो गुर कसी भी द्रव्यमे न 
ठठर सके | तो यो दृष्ट द्रव्धका ही प्राय करे गुण सत्व उसका विरोध बन 
जापगा | 


स्वपर क्षेत्रकालोपाद/न|पोहनके बिना भी वस्तुत्वव्यवस्थाकी श्रसिद्धि 
द्रव्यके इस कथनके प्रकारसे जैसे स्वक्षेत्रसे तत्व है ऐसे ही परक्षेत्रसते भी सत्व मान 
लिणा जाय तो किसी भी पद थी। प्रतिनियत क्षोत्रपनेकी व्यवस्था नहीं बनायी जा 
सकती कि यह भ्रपने ही प्रदेशमे है, भन्यके प्रदेशमे नहीं है भ्रौर हसे घरहे जैसे १र- 
क््चसे वस्तुक' भ्रहत्व है यो ही स्वक्षेत्रस भी ध्रतत्व घान लिया जाय तब वस्तुमे 
दें वही मिद्र न हो सकेगा | वस्तु क्षेत्र रहित प्रदेश रहित हो जायगा इसी प्रकार 
वस्तु जंधे स्वकालसे सत्‌ हे (सो तरह परकालसे भी सत्‌ मान लिया जाय तो वरतुमे 
प्रतिनियत क लकी भी व्यवस्था न बन सकेगी | यह वस्तु इस ही परिषशामनरूत है, 
झन्य परिरशामनर्य नही है पह व्यवस्था न धन सकेगो | धोौ*, इसी प्रक.र जंसे वस्तु 
परकालते प्रतत्‌ है ऐसे ही स्वकालस भी भ्रम्तु मान लिया जाय तब तो सभत्त परि- 
णमन भ्रसम्भव हो ज येंगे भ्र्थात्‌ कोई परिण न ही न रहे । जैसे परकरी पर्यायसे 
वस्तु भ्रपत्‌ है इसी प्रकार स्वकोी पर्यापसे भो वस्तु श्रतत्‌ मान लिया गया । फिर 
कुछ परिणाधन कीर्स ठड़र सकेगा ? सम्रस्त वस्तु निष्पर्थाय हो जायेंगे ? फिर कैसे 
यह व्यवस्था बनायी जारगी हि पह भ्रपना इृष्ट तत्व है और यह दुस रेका १ 


प्रभुके स्थाह्रादशासनकी निर्दोषता तात्पयं यह है कि पूल घिद्धान्त यह 
है कि स्वरूपसे सत्‌ु शौर परख्पसे अ्रपत्‌ है । इसे स्तोकार न करनपर ने झरने मतव्य 
का सप्तर्थन किया जा सकेगा प्रौर त परके मतव्यका परिहार किया जा सकेगा 
कारण हे प्रभो ! भ्रापके शांसनमे जो यह बग्त बतायी गई है कि स्वरूप चतुष्टय 
को प्रपेक्षासे वस्तु सत्‌ है भोर प"रूप चतुष्टयकी भ्रपेपासे वस्तु भ्सत्‌ है, यह बात 
यूक्ति ध्ौर शास्त्रके प्रविरद्ध वचन होनेके काररा प्राप निर्दोष हैं यह बात घिद्ध होतो 
है। वचनोते ही निर्दोषताकी परीक्षा होती है| जैसे रोगी पुरुषके वचन यह सिद्ध 
कर देते हैं कि अब यह पुरुष दोषसदित है भ्ौर जब उस पुरुषके रोग नही रहता तो 
उसके निकलने वाने वचन यह सिद्ध कर देते हैं कि ध्रथ यह पुरुष नीसेग भौर निर्दोष 
हो गया है। तो इसी तरह प्रापकी युक्ति ध्ौर शास्त्रसे प्रविरुद्ध बचन यह £माशित 
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क्तोंकि प्रतोति ही इस प्रकारकी हो रही है प्रतीतिका लोप करनेमें कोई शमर्थ नहीं 
हो सकता है। भव यदि स्वय इस प्रकारकी प्रतीति करते हुए भी वस्तु तत्व ऐश्वा 
धनुभवमे भरा रहा है इतनेपर भी यदि कुनवके प्रभिप्राथके कारण विपरीत बुढि हो 
गई भौर वह ऐसा स्वीकार नहीं करता है तो फिर वह किसी भी इप्त तत्वकों व्यवस्था 
नही बना सकता इसका कौरणा यह है कि 5स्तुये वस्तुत्तत्व स्वरूपके ग्रहणा भौर पर- 
रूपके त्यागकों व्यवस्थासे हं! बनता $ । वस्तु है पह बान तमी सम्भव है जब कि 
वहु|स्वरूपका तो ग्रहरा किए हुए हो शोर पररूपका परिह!र किए हुए हों। ऐसी 
बात व्यवहोरमें घाने वाले इन सब पदार्थोंमें घटित हो रहो है। जो कुछ भी देखा 
जा रहा है वह सब भ्रपमें स्वरूपते तो सत्‌ है भोर परपदार्थोंके रूपसे भ्रण्तु है | तभी 
ये सब नजर भश्रा रहे हैं। यह खम्मा भ्रपने हो रबरूपस मत है, बाकी, भीट किवाड, 
दरी, चटाई भादिक सब परहपोस निराला है तभ्ो तो यह एक पदार्थ है। तो पद थ॑ 
का स्वरूप स्वरूपके ग्रहण झौर पररूपके परिहारकी व्यवस्थासे हो बना हुप्म) है । 


स्वपररूपोपादानापोह ने माननेपर विडम्बनाका दिव्दशंन-- जैसे 
पदार्थ स्वरूपसे सत्‌ है यो हो पररूपसे भी एत्‌ बन जाय तो इसका शभ्र्ण यह होगे! 
वि चेतन अपमे स्वरूपसे सत्‌ है तो जा अ्चेतन है उनके स्वरूपसे भी सह्‌ हो गया । 
तब चेननमें प्रचेतनताका प्रसग हो गया, भ्रचेतनमें चेमन्ताका प्रसंग हो गया, 
क्योकि भ्रब तो सब कुछ ही पद का स्वरूप बन बैठा | इी प्रकार यह भी निर 
खिये क जेस पदार्थ प०रूपसे अभ्रम्त है इतो तरह स्वरूपसे भी ध्रसत हो जाय तो 
सर्वथा दान्यपना भरा यथा लो धस्तुमे पररूपका स्वरूप नही है प्रौर स्थ्यका भो कोई 
स्वरूप नहीं है | परसे भ्रयतु है ऐसा स्त्रय भी प्रसत्‌ है तब किर पदढाय॑ रहां ही कया? 
जैसे स्वद्रध्यकी ह्॒लिसे वस्तु म्ए है यो ही परद्रव्यसे भा सतु बन बंठे ता द्रव्यमें पति- 
नियम भो नही रह सकता यह दवात दवात ही है यह नि०व कैसे बनेगा, क्योकि 
यह दवातुके स्वरूपसे भी स्तु है भौर चौडी चटाई प्रादिक स्व्ररू से भी सत्‌ बन 
गया। तो श्र यह दवात हो है प्रस्य कुछ न है, यद्‌ तिथम क्रायया कहँसे ? 


स्वपररूपोपादानापोहन न मानमेपर सयोगविभागादिसे द्रव्य प्रति- 
नियम व्यवस्थाका प्रभाव-दाकाकार कहता हैं कि सवोग विभाग प्रादिकरे कारगा 
जो कि अनेक द्रव्योके शराश्रय होते हैं, रन सपोग विभागोके हारा दरव्यका प्रतितियम 
धन जातदा । ढ्रव्पदी प्रतिनियमतांका विरोध न प्ायग। प्रधति प्रपने स्वकृपका सदा 
है, ध्त्त गुणोका विभाष है भ्रयवा संयोग विभाग ये भ्रनेक द्र० »के भ्राश्नय रह रहे ६, 
किए भो उन सभोग विभागोक कारण ही याने किसका सम्बन्ध है, किसका नहीं है, 
हुए लिद्ेदगास द्वो दरब्योका प्रतनियम बन जायगा। इस दाकाके समाधानमें कहते हें 


सह संयोग बिव्ाग श्रादिक अनेक द्रब्योंके गुश हैं तो धनेक द्रव्य होमे स्वद्रध्यपन!ं बने 


लापगा। स्वयके झतिरिक्त सवाग विभाय झादिकव। ध्राश्नय ते रसने वाले द्रव्पान्शरमें 
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प्र्रणा किया जा सकेगा कि प्रत्येक सत्‌ प्रपने स्वर॒ुतसे है श्रौर 
पन्स्वरुपमे नहीं है । प्रन्यथा श्रर्यात्‌ जो वाल्तविक प्रतोति हो रहो है उस 
प्रतीति बल१२ यदि चस्तुका :ररुपणा त किया जाय तब तो ताता जो मनमाते विवाद 
हैं उनका निधाण्ण ने किया जा सक्रैगा । यदि प्रतोतिके अनुमार वस्तु स्वदाका निशा 
नही किया जाता है तब फिः कई भी विवाद दूर नही हटोण जा सकता है। वस्तु 
9त्ततिके बलपर वस्तुस्वरुप मान लेनेसे झ्नवस्था दूधण नही झाता । चरतुत्ती जैगी 
4 निर्वाध प्रतीति हो रही है उस हो प्रकार वस्तुरा स्वरुप है। वह स्वरा उमर वस्तुपे 
भन्य हो प्रतोत नही हीता । जिस रारणासे कि वस्तुक्रे स्वर्पको सिद्ध करनेके लिपे 
स्थरुपान्तरको भ्रपेक्षाकी जाय। वस्तुका स्वरुप वस्तुमे द्वी तन्मय है। स्ण्सप फोई 
भनग पदर्थ नही है जिससे कि रव॒रुपान्तरको श्रपेक्षा को जाए श्रौर यदि स्वरुपादिक 
का स्वरुपान्तर ही साननेको हठ करते हो तो मानव लीजिए । स्व॒रुतादिककां स्वरुपा- 
न्तर भान लेनेपर भी प्रनवस्था दोष नही ध्ाता, क्योकि जिस ही सूमय स्वरुगन्तर 
में प्रजानकारी है उसी समय प्रथम स्वरुतमे व्यवस्था बनती है शौर जिस [ही जगह 
स्वरूपका प्रपरिचवय है वहाँ ही उमझ्ी शभ्रनवस्था बनती है स्श्रुपका कोई लक्षरा ही 
तो हुप्रा फरता है। जो लक्षण है वही स्वरुपका स्वरूप है । तब बह स्थ्य ही उस स्व- 
रुपसे सत्‌ है। वस्तुका स्वष्ठप वस्तुमय है। तब वस्तुके स्वरूय।। स्वरुतका रप्ररप भी 
तन्म्य हैं। काई प्रत्य बोज नही है । एक वस्तुक्रे जावते गर कोई भ्रन्य बीज नही है- 
+पह जोन लिया, इस हो ज्ञानमे हढ परिचय है । भ्र।एवं एक परनुके जाननेपर स्त्ररुप 
जान लिया गया । स्वृरूपक॑ जान लेनेपर सर्वस्तरुात जान लिया गया । तो वस्तु र्प्ररुप 
से सत्‌ है। पररुपसे झसत्‌ है, यह ता प्रतोति सिद्ध ही बात हैँ । 


जीवके उपयोगमे, ज्ञानोपयोगमे, ज्ञानविशेषोमे स्वपररूपव्यवस्था-- 

प्व जीप्रद्र>्यक स्वरुपपर विचार करिये | जीवका सामान्‍्यमे उपयोग स्वरुप हैं। उप 
योग कहते हैं चैतन्य छक्तिक व्यापारको । उपयोग लक्षएा बाला हो जीव माना गया 
है। सूनजीमे भा कहा गया है कि 'उपयोगो लक्षण” जीगका उपयोग स्वरुप, है भौर वह 
_ _उपयोग ज्ञानदशनस्ा है । तो जीवद्ा उपयोग तो स्वरुत हुभा भौर उमसे भिन्न हुभ्रा। 
भ्रतुगगो०, वह है पररुप | तो जोव उपयोगको श्रपेक्षा सत्‌ है भौर धनुपयोगकी प्रपेक्षा 
प्रतत है, यही धर्थ हुपा | जीव स्वरुपसे सन है धोौर पररुपसे अपतत है। श्रत जीचके 
उपयोगका भेद किया जाय त! उपयोग दा प्रक्तारफे कहें गए हुँ--ज्ञानोपयोग भौर 
टर्शनोपयोग | ज्ञानका स्वरुर है स्वार्थाकार व्यवप्ताय अर्थात स्व भौर झग्यके श्रारार का 
*व९पका निश्चय होना ज्ञानका स्वरुप है ; जैते भात्माका स्वरुप ज्ञान हैं ऐसे हो ज्ञान 
का स्थरुप है स्वार्थाकार व्यवप्ताय | प्रब वहाँ तोसर। स्वरुप भ्लौर कग्मा माना जायगा?े 
वस्तुका स्व्ररय जान लिया धोर स्वरुपका लक्षण पहिचान लिया। भव प्रागे श्रन्य 
स्वरुपकी न जिज्ञासा है भौर त सिद्धि को भ्रावश्यकता है । दर्दनका लक्षण अ्नाकार 
ग्रहण है | भ्राकारका जहा ध्यचसाय नही है किन्तु सामान्य प्रतिभास है वह दशनका 
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करते हैं कि प्रभु भाप ही निर्दोष है। , 


स्वरूपसे सत्त्व है इस धर्मका शकाकार द्वारा खण्डन प्रव यहां नैया- 

यिक प्रएवन फरता है कि स्थरूपसे र?३का विधान बतानेपर ता बह बताइये कि स्वरूप 
में भी तो स्वूूप धौर पररूप होना चाहिए | भ्रव तो स्पाद्गादशापनमें एक यह ही 
पद्धति ग्रपनों ली गई है कि जो है वह भ्र ने स्वरुपते है भौर परल्कखूपमे नही है । 
तो सतु स्वरूपसे है पररूतसे न) है तो उत् स्वकूपवकी भो था। बताइपे जिस रवरूयसे 
सत्‌ सिद्ध किया जा रहा है उतर स्वृकूयका भा स्वरूप कुछ होगा जिससे कि स्वरूपका 
प्रश्तित्व बने सके या नहीं है दुमरा कोई स्वरूप ? यदि स्वरूपका कोई स्वरूप है। 
स्वरूपान्तर है तो भप्रनवस्था दाप हांता है । स्वरूपका प्रस्तित्व प्रिद्ध करनेक॑ लिए 
प्रन्य स्वरूपसे पत्‌ बताना होग्य । फिर प्रन्य स्वरूपक) भी प्रत्लित्व जाननेक्े लिए 
प्रत्य स्वहवान्तर मानना है!गा | इस तरह भ्रतवत्था दोष हाग्रा, व्यवस्था न बंद 
सकेगी । यदि कहो कि स्वरूप प्रादिकका स्वरूपादिक, भ्रन्य नहीं हुप्मा भरता तो 

व्यवस्था फिर कमे बने कि स्वरूप है. इससे र रूपसे है पररूपते नही, यह व्यवस्था 
तो,नही बनाणे जा सकतो । क्योकि स्वरूपका स्वष्ठपान्तर कुछ माता ही नहीं है, 
जिपपे कि /हरकर सत्र सिठ किया जा सके | ल्वरूपान्तर यदि नही है तो वह ठप- 
वस्या नही बनती झौर स्व्ररूपा-तर यदि माना जावे हो प्रनवस्था दोष श्रानेसे व्यव- 

९* नहों बन सकती । बहुन स्वबूपास्वरकी कल्पना करते करते यदि किपम्ती जगह 

बहुत दूर, जाकर स्वरूशनन्‍्तरका झप्ाव मानतेपर भी किसी स्वरूपकी व्यवस्था बना 

ली जाय तब फिर यहाँ ही भ्रपने घ(मे म!त लेने जँधी प्रक्रिय क्या फायदा है? 

फिर हो प्तोधः वस्तुका यत्त्त मान लो । वहाँ स्वरूपस सत्‌ है। एरहूगम श्रसतु है, इस 

प्रकारका वागजाल बनानेको वया भाषहवक4ा है ? जैस स्वरूपका श्रल्तित्व ध्िस्ध 

करनेके लिए स्वष्पाल्वर मानते मशनते किसी जगह ल्वकृपास्तरक थिना ही स्वरूपका 

धधह्तत्व मान जेना पडा तो ऐवगा हो एकदम हस ही समय वस्तुका 0धत्त्व 

मानतनेके लिए स्वरूपस सत्‌ है पररूप/ भ्पत्‌ है, ध्सके कहनेवी भी कर आ्रावहपकता 

है ? जैऐ प्रतीति दो रही है न्याय दश+में निध तरहम द्रव्य गुण झादिक भेद भेद 

की कल्पना है उसके भतुसार, वस्तु व्यवल्या बगा लो जाय फिः रख हवादकी प्रौर हृप 


प्रथम द्वितीय भगोकी क्या प्राददयकता है * 


स्वरूय सत्त्वकी स्पष्ट प्रतोत्ति होनेसे शकाकारके दुराग्रहका दिग्दर्गल 
वक्त प्राकाफे समराधानमें कहते है कि स्वरूपमें स्वरूयान्दर है या नही ? ऐप्वा बविकर१ 
उठाकर स्व्ड पत्ते सत्व परछ्पसे असत्व इस प्रणालोका निराकरण करते बाला 
पक्राकार वस्तुत्वरूपकी परोक्षाके भ्रमिमुख नही है । केवज़ भ्ररने दिद्धान्तके झक्‍्रा्ग्रहका 
दा झतुरामी हे | थदि वस्तु स्वसंपकी परीक्षा करने बेठे तो विदित होगा कि 
घस्तुको प्रतीति दृधो प्रकार हो रही है भोर इसी भ्रकार वल्तु स्वहयका! 
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गया है सकल प्रत्यक्ष | तो विकल प्रत्यक्षके दो भेद हैं, अवधिज्ञान धौर मनः पर्यव 
झान | इग्ट्रिर और प्रनकी पग्रपेश्ा न रखकर मरी पदार्थोका एपष्ट प्रहए होता । इस 
प्रकार ट8 और भ्रथ॑ंके प्राक!रका ग्रहण्ण होना सो तो अ्रवधिज्ञानक स्वरूप है भौर 
इमद्रिव मतको प्रपेक्षा स रखकर हव प्रौर विकल्यका ग्रहण होना भ्रथवा मनम्रे झायो 
हुई बरतुका ग्रहण होना सो मन' “यॉविजञानका स्वरूप है। प्रत्येक ज्ञानोें स्वरूप 
भा व्यवसाथ झौर विषयभूत पदार्धोंका व्यवसाय होता है इस कारण स्वार्थाकार 
४2 बाय शत्तका स्वरुप है यह लक्षण प्रत्ये 6 शानोम्रे घटित होता है। सकल प्रत्यक्ष 
कंवसशानका नाम है भौर उसका स्वरुप है स्व द्रव्य पर्यायोका साक्षात्कार कर 
लगना । उस स्वार्थाका३ व्यवधायसे जो कुछ प्रन्य है वह सब पररुप है। जिस आनका 
जित दध्नका जो स्वरुप बताया गया है 36 स्तररासे भिन्न जो लक्षणा है वह एररुप 
है। धौर इस प्रकार स्वरुर झौर १ररुपसे उन स्वरुपके सत्त्व औौर प्रत्तत्व्का मो 
परिचय मिलता है। तथा भ्न्य पदार्थोका भी स्वरुप शौर पररुषकी श्रपेक्षासे सत्त्व 
प्रौर धन त्वका परिचय प्राप्त होता है। इप प्रकार उत्तरोचर विदेषके सम्बन्धमें भी 
स्थरा और पररुर हुआ करता है। यह विद्वान पुरुषोको ध्वय धमक लेना चाहिए, 
बधोकि जहाँ तक जिज्ञासा चले वहाँ तक विशेषकी भ्रतिपत्तियाँ होती चली जायेंगी 
धोर ऐसी विधेष प्रतिपत्तियाँ झननन्‍्त हो सकती हैं । यहाँ तक स्वद्रन्यादिकको भ्रपेज्ञा 
धत्तित्व भौर परद्रव्यादिककी पभ्रपेक्षा नास्प्रित्वका वर्णन विस्तारपुवंक किया गया | 


द्रन्‍्य, क्षेत्र, काल, भागोंमे स्वप्ररूपव्यवस्था --चायोगके स्वपररूपत्वके 
निरूपएके प्रनुतौर द्रव्प, क्षेत्र काल, भाव इत विशेषोका मो स्वरूप पररुत समफ्ा 
जा सकता है । जेसे द्रव्पयकी प्रपेश्ा धत्‌ क्‍्ततु कहना है तो द्रव्यका दर्शन भ्रभेद भौर 
भेद दो पद्तियोत होता है । जबकि भ्मेद पद्धतिछे द्रश्पका स्वरा निरणा जा रहा 
हो ती प्भेद स्वरूपस द्रव्पस्वसूयर है भोर भेद स्वरूपस वह द्रश्य नही है। तो श्रमेद 
रवरूप यहाँ ध्वरूप घना भौर भेदरदरूर पररूय इन गया , झौर जब ही उत्त हो द्रव्य 
को भेरहप्रित गुण पर्याय प्रादिक नाता रूपोर्मे देवने लगते हैं तो उस्त समय वे सब 
स्‍ुननेक द्रव्य भेद प्यरूरत्ते हैं। प्रभेदश्व रुूपसे न. है तब यहाँ भेदस्वदय तो बन गया 
स्वरुर तो बन गयी सादर भौर धभेद बन गया पररुत | एसी प्रकार क्षेत्रके भी दो 
भेद १२के सामान्य द्वोीत्र भौर परदेशरा। शेत्र तो जब हम धन्‍्ण्ड -लेत्रका निर्णंध कर 
"हें है तब मामाग्य लेचरकों प्रपेक्षा बह सत्‌ है भौर प्रदेगभेदात्मक क्षेत्रप्रे प्रधत्‌ है तो 
इस शस्रमर्मे भनेदम्यद्र तो स्व॒रर बन प्ोर प्रदेशभेदरप पररुप हो तया। इनों 
भकार जद कालकी प्रपेल्ाते हम सत्‌ प्रततुका निर्णय करते हैं त। काल भी प्रमेद- 
रूप धोर प्रमेदरूप दो पद्धतियोसि देखा आत्षा है। कालका प्र॑ यहाँ परिणमन है । 
वो परिशाममकी जब दम सामान्य परिशमनद्त देवते हैं तो सामान्य परिशमनकों 
डाह्स शत है घोर विशेष परिएमनको हृष्टिग्े भ्रसतु है। तो यहा धामान्य परिणशमन 
7३ हुएा शोर विदेश १रिशामत प्रर्र हुध्ला | इसी प्रकार भ्ब हम मावमें स्वरुप 


हैंपर ] श्रापुमी मसा प्रदषत 


रंत्ररप है। भव उस सश्रुपके भौर भेद किए जायें ता शानके दो भेद है--परोक्ष शौर 
प्रत््य्ष | परोक्षका स्वरुप है प्रवेदद्य । मतिज्ञान भौ” श्रतज्ञान ये दो परोक्षशात्र भाते 
गए है| इनमें प्रविधाद प्रतिपाथ होता है हाष्ट प्रतिभाम नहीं है । तो परोक्षका 
स्वरुप है प्रस्त्त परिज्ञान होना भोर प्रत्यक्षका रृवरुप है वंशचय अर्थात प्रत्यक्षज्ञान द्वारा 
बर्युका स्पष्त प्रतिमास होत! है। तब जिसका जो स्वरुप है उत्तकों छ'डकर प्रन्य पर 
उप बन जाते हैं| जैसे परोक्षका र्व॒रुप है रपट प्रतिभास | तो पररा है गया ह!प् 
प्रतिमांस | इसी प्रकार प्रसपक्षका र्वरत है ₹(६ प्रतिमास | नो इसका पररुप हो गया 
प्रसप्रप् प्रतिमास । यद्यवि यह कोई स्तन डव्य नहों है किल्‍तु ।जतका प्रस्तित्व समक्ता 
जा रहा है, जिसका परिचय किया जा रहा है वुद्धि में गह एक विवज्चित तत्त्व होगया। 
प्रव उत्तकी सिद्धि र्वरुपते है, पररुपये नहीं है, यह मलक तो वहाँ भी हागी। 


दर्शेनोपयोगविपयोमे स्वप्ररूप व्यवस्या - दर्शनोपयगक॑ चार भेद हैं -- 
चक्षुददान, प्रचक्षदर्षान, प्रवधिदरंन भौर वेबलदशन | वक्षुदश्नके निम्त्तिस्त जो ध्ल 
परिज्ञान होता है उससे पहिले जो तह्सपमें सामान्य प्रतिमाम है उथका नाम अधु 
दर्शन है भ्र्थात पक्ष इन्द्रियके द्वारा जो कुछ मी प्रालोचन होता है ग्रहएा होता है वह 
चक्ष॒ुदर्शन है, चक्ष इद्रियको छोडकर ऐेष चार इट्रियाँ प्रौर मनके निमप्रित्तहे जो कुछ 
चस्तुका परिज्ञान किया जाने नाला है ठप्तके लिए प्रथवा उससे पहिले जो तामान्य 
प्रतिमाम है उसे प्रवक्षुदर्दंन कहते हैं। प्रवधिदशानका स्वरुप है प्रवरधिरे द्व रा प्रालो- 
घन करना | भ्रवधिज्ञानसे जो पदार्थ जाना जा रहा है उसके लिये भ्रथवा उमे पु» 
जो सामान्य प्रतिमात है वह भ्रवषि दर्शन कहलादा है। तो जिस गृराका जो लक्षण 
है वह उसका स्वरुप है, पोष लक्षण परदप कहलाते हैं । 


ज्ञानोपयोगविशेषोमे स्वपर रूपव्यवस्था - इप प्रकरणमें ज्ञ नके दो भेद 
किए गए थे -- प्रत्यक्ष प्नौर परोक्ष । उतमेस्ते परोक्षके भी और प्रत्यक्षके भो भेद प्रभेद 
करके उनका रवरुप जाना जा सकता है । परोक्षके दो भेद हैं -- मतिशान झोर श्रुत- 
झांन ) इन्द्रिय धौर मनके निमित्तसे जो स्वार्थाकार ग्रहएा है वह मतिशानका रवरुप 
है । झौर मात्र मनके नि्भित्तसे जो स्वार्थाकार ग्रहण है वह श्रुतश'नका रंवरध्प है 
यहाँ सज्ञी पड्चेन्द्रियका विचारपूर्वक जो उपयोग चलता है उत्त श्रुवजश्ञानकी बाह 
कहो गई है । वैसे मतिशान, श्रुतिशान सर्व ससारी जीवोंके होते हैं । एकैन्द्रिय भ्रादिक 
के भी होते है। वहाँ मतिज्ञानसे जाने हुए पदार्थमे कुछ प्ौर बिदोष जो परिश्ञान होता 
है वह श्रुतज्ञान है । यह लक्षण व्यापक है झोर वह्दी यहाँ घटित किया जाता है | 
प्रत्यक्षाआमकि दो प्रकार हैं-विकल प्रत्यक्ष भौर घकल प्रत्यक्ष |! प्रत्यक्षम्ान कहते 
उसे हैं कि जहाँ इन्द्रिय भौर मनकी सहायताके बिना धपने विषयमृत पदार्थका रा 
परिचय हो जाता है। तो जहाँ कुछ ही पदार्थोंका परिचय होठा है वह तो है विकल 
प्रत्य क्षमौर जहाँ समरत विद्वका धनियायरुपते परियय एक साथ होता है वहाँ माता 


है] 


पष्ठ भाग [ १८५ 


द्रव्य लेच्र काल, भारफों प्रपेक्षात तो छुड द्रध्पकासत्त्व € भौर जहाँ सकल द्वग्प, क्षेत्र 
काल, भाव नही है कुछ ही द्रव्य क्षेत्र काल, माव है ऐसे कतिषय भांवोकी प्रपेक्षा 
लेकर भ्रतत्वकी व्यवस्थ' नि मते है ठो घुद्ध द्रव्य धम-त द्रव्य, क्षण, काल, भावकी 
प्रपेआमे सत है भ्ौर कलिपय सदभावक्ी प्रपे्ासे प्रसत्‌ है, वयोकि जद्दा कंतिपपं 
यद्‌ व निरखा जाता है वहां शुद्ध द्वव्य न दंेखेगे वह व्यवहार द्वव्प बन ग्या। 
ता णो छुद्ध द्रव्यमे भी भपेक्षाणे मत्व ग्रभस्‍्वकी व्यवस्था बन जाती है । तब घिद्धाल 
भें यह बचन है कि रत्तः पनिपक्ष सहित होता है पूर्णतया युक्तिसगत है । इस तरह 
सत्ता सामान्यमे भी स्व रूर धशौर पर स्वरूपकी व्यवस्था है| स्पश्न ही किया गणा कि 
सत्ता भी प्रमत्ता करके सहित है घुद्ध सत्ता भ्रशुद्ध सत्ताकों भ्रपेक्षासे ध्सत्‌ है घोर 
शुद्ध मत्ताकी भ्रपेश्षामे सत्‌ है। तब इस ही प्रकार जो सकल क्षेत्र है, . घाकाश है, जो 
श्र दि प्रदत्त है उसमें भी सत्वको घप्िद्ध करनेके लिए स्थपर सत्त्वकी व्यवस्था बनती 
है ' जैये सामान्य प्राकाश सम्त्त दोच्॒की अपेक्षाते सतु है और प्रतिनियत क्षोत्रकी 
भपेक्षासे भ्रततु है तो शुद्ञ क्षेत्रमे सकल क्षेत्र तो स्वरूप है धौर प्रतिनिवत्त, क्षेत्र पररूप 
है इसी प्रकार प्रनादि श्रन-त कालके सरंवके लिए एमसत काल स्वरूप तो स्वरूप है 
पोर ए्तिनिय]8 काल पररूय है । इस तरह शुद्ध तत्त्वप्रे भी सत्ता प्रतत्त्वकी ध्पवम्धा 
बन जातो है । स्वरूप चतुश्नयते ही सत्र प्रसत्तत्की वगवस्थ! बनानेसे जो दोष कहे हैं 
सा निष्व पे यह लेता है कि स्वरूप चतुश्ययकी अपेक्षापे तो वस्तु सत्‌ है भौर पररूप 
चतुश्ठयकी प्रपेज्ञा लेकर वस्तु श्रयत्‌ है । 


स्त्ररूपसत्त्का छोडकर भनन्‍्य भड्गोक्ी श्रनुपपत्तिका शकाकार द्वारा 
कथन - भ्रव शकाभार कहंता है कि निजके सत्वका ही नाम परका शभ्रप्तत््व _ है तो 
निजक्रे सत्त्वमें ही परके भ्सत्तको प्रतीति होनेसे वस्तुे स्वरूप सत्व झौर पररूपासरव 
का भेद नही है। «स्तु जो है सो ही है उप्तीको स्वरूपसत बोलते हैं उस्तीको परका 
धसत्व बोलते हैं। चीज तो मूलमे एक ही है । इस कारण सर्द अर्तत्व्का भेद नही 
बनता | जब सत्व भपत्वका भेद नहीं बनता तो प्रथम भ्रौर द्वितीण ये दो भग नहीं 
घटित होते । उनमेंसे कुछ भी एक बोल छिया जाय उससे हरी स्वरुप सिठ हो जाता 
है । तो जब प्रथम धौर द्वितीय भग नही बनें तो तृतीय प्रादिक भग भी नहीं बन 
सकता, फ्योंकि प्रन्य भग बननेका भाघार तो प्रथम धौर द्वितीप भग है। जब दोनो 
को क्रमते निरखते हैं तो उमय बना दिया । जब एक साथ निरखते हैं तो श्रवक्तव्य 
बना दिया । इसी प्रकार प्रन्य भी भज्ध बन जाते हैं। तो जब प्रथम द्वितीय भड् हो 
नही बनते धड तुतीफ भ्रादिक भड्गो को भ्रमाव होनेते सप्त;ड्री घटित ही नही होती । 


स्थात्‌ सत्त्व, स्थादसत्त्व, स्योदुभय भ्ादि घर्मोको सिद्ध करते हुए उक्त 
दुद्भाका समाधान--उक्त शकाके समाधानमें कहते हैं कि यह कथन युक्तितगत नही 
दै कि प्रथम द्वितीय मु लही बनते स्वरुपचतुष्टयकी भ्रपेक्षाते स्वरुपश्ले भेद प्रतोत 


टैपड ] ग्रापुमीभांत। प्रवचन 


पर रूपका निर्णय करते चनते हैं हो भाव भी भेद पद्धति श्रौर भ्रमेद पद्ठठिसे बोले 
जाते हैं। तो जब हम प्रमेद पद्धति स्वरूप हुआ भौर भेदपद्धति पररुप हुप्रा। यो 
प्रत्येक द्रथ्य पर्याधमे हम स्वरुप शौर १ररुपकों समझ सकते हैं । 


शुद्धव्र्य व व्यवहार द्रव्यकी - प्रपेक्षाते जीवादिव्रव्यपटककी स्वपर- 
रूपव्यवस्था - भव यहाँ शकाकार कहता है कि जीवादि# द्रव्य ६ है। धौर, ज्व्र 
छहो इग्योको एक स्ताथ जानना चाह रहे - जैसे कहते हैं कि लोक पट॒द्रन्पात्मक है। 
तब छो जोतादिक द्रव्योका स्वग्रव्प कया रहा भ्ौर परद्रअ्य क्या रहा जिम? किम 
जीवादिक ६ द्रव्यॉका सच्य भौर भ्रपत्वत दत्ता सकें, कप्रोति जब ६ जोवादिक ढव्योंका 
पक्षमे रवा, उनका हम पर्यात करना चाह रहे हैं। तो ६ द्रत्योकी छोडार श्रत्य द्रव्य 
तो कोई होता ह| नही, है जित्तसे कि हम किसोंफ्ो,एरहय समान सके हट णब्र॒ कभो पर 
रुप न रहा,तो परद्त्रम प्रप्तत्व मिद्ध न क्रिया जा सकेगा और जहाँ पररुतका प्रप्तरप 
ने धन सका लो वहाँ स्वरुप भी कछे कहेंगे ? तो इशध्ध तरह “जीवादिक ६ द्र॒व्पौका 
स्वरुर स्वद्रव्प भौर परद्रव्य नहीं घनेता । इस शक्ताके समाधानमें कहते हैं कि उन 
छा्दों द्रव्योका मो हम शुद्ध द्रव्य घौर व्यवशरब्र+य ऐसे दो मेद करके शुद्ध संद्रव्यको 
ध्रपेक्षात्र तो छड़ो द्रव्योंका तत्व प्रतीत होगा धौर व्यवहार, द्रव्पकी भ्रपेक्षा , रक़्कर 
बहाँ छहों द्रव्योका भ्सदूभाव छिद् होगा हम तरह छहो द्रव्योके सम्बन्ध भी शुद्ध 
सद्द्रव्य तो स्वरुप बनेगा भौर व्यवहार द्रव्य पररुष बनेगा। शुद्ध सद्रव्यक' भ्रथ है 
जहाँ फैवल सत्‌ सत्‌ यही निर्णय बता हुआ है । किसी विशेष स्यक्तिरत स्तुकां _परि- 
चथ नही है ऐसे सदृद्वव्यको बुद्ध सदृदव्ध कहते हैं। भ्रौर, व्यवहार द्रव्पका श्र है 


जहाँ व्यक्ति मिन्न-मिन्न कुछ कुछ द्रव्पोकां परिचय है वह व्यवहारद्रव्य रहता है । तो 


जब छट्ठोी द्रव्णेको पक्षमें र्ता कि इनका स्वरुप ओर पररुप बताना है तो उनका 
स्वरुप है शुद्ध सदृद्॒व्य, भौर पररुप है व्यवहार द्रव्य । भर्थात्‌ जहा केग्ल सत्‌॒सतृको 
हष्टि रखकर विधार किया जा रहा है वहाँ वह छट्ठो द्रव्योका स्वप है भौर णहाँ 
किसी किसी भिन्न भिन्त व्यक्ति रुपसे द्रव्य देखा 'जा रहा है जिसे प्रावासर सत्‌ कहते 
हैं वह भ्रपेलासें घहो प्र्योका परद्रव्य बनेगा | यो छट्टो दव्पोका -मी रुपरपसे सत्त्व 
भौर प१ररुपसे भतत्त्वकी प्रतिष्ठा होती है। 


झनेक उ्दाहरणो सहित घछुद्ध द्वव्यके स्वरूपसत्त्व पररूपासत्वका 
प्रवण---यहाँ शर्काकार कहता है कि शुद्ध द्रव्यमें स्व मौर परद्रव्यकों व्यवस्था के 
बन जायगी ? क्योकि शुद्ध द्रध्य तो समस्त द्रव्य, क्षेत्र, काल, भावग्वरूप हैं श्रोर झम- , 
स्त द्रव्य, क्षेत्र, काल, मावकों छोडकर प्रत्प व्रव्यादिक कोई भी नहीं है । तो जब कुछ 
धन्य चीजें भी नही मिली, कोई परद्वव्य ही नही मिला तो स्व द्वथ्य भ्रौर पर द्रव्पको ु 
व्यवस्था कौछे हो जायगी ? इस शकारे समाघानमें कहते है कि शुद्ध प्रव्यमें सत्् 
झोर भ्ृतत्त्व निरलतेके लिए स्वरूप तों है सकल द्रष्य, क्षेत्र, कोल, भाव । सो घमस्त । 


है 
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प्योकि प२म५२ विभद दो घर्मोका एवं भ्रधिकरण नही बन सकता । धर्थात्‌ एक वस्तुमे 
विरुद्ध दो धर्म मी 6*र मकने जैम क्षौतस्पर्ग झौर उप्छस्पशका एक अधिकरणा न हो 
मकैगा | वढ़ाँ शिह ही प्रधिकरगा मात्सा होगा । इसो प्रकार सशस्त रूदूभूत पदार्थों 
में सत्व धौर प््श्व मुक्ति विरुद्ध सिद्ध होते हैं। इस धाफाफे समाधानभे कहते हैं कि 
वरम्पर विरुद्ध घर्मोका एक वस्तु प्रबरधान हाना विरुद्ध , मही है, क्योकि कर्थाचर 
विठक्षिन होनेसे उनमें घिरोध नट्टीं रहता । भौर एक ही वस्तु सत्वछूप है भ्रसत्वरू० है 
इस प्रकारकी जानकारी भी पायी जाती है । शो वस्तुमे एकत्व ह्वौना, प्रनेकक्‍रन होना 
जहाँ ये दो घ॒मं ०रम्पर खिदद्व हैं, पपना ह्वछर स्थार-न्याथ रखते हैं फिर भी 
विवक्षामे एक वस्तुमे दोनोरी सिद्धि हो जाही है प्रोर प्रागम ज्ञान व श्टयक्ष ज्ञानमें 
ओ हि एफ बततु हा ही विषय कर रहा हो प्रात प्रागम ज्नसे भी एक वस्तु जाना 
जा रहा हा भौर पहो वस्तु प्रत्यक्ष भी जाना जा रहा हो | तो ज्ञान तो वे दो हैं - 
ध्रापम ज्ञान प्रौर प्रत्यक्ष ज्ञान पौर एक प्रात्मामे जाना जा रहा है, तो इन दोनो 
जानो एए ममदायव भौ एुक् प्रात्पापे है । फिर भी कररणाकं सेदके क्रारणा इस ज्ञा'का 
स्वकू्प निए प्त हुप्ना है हम कारणशा इन दोनो ज्ञारोवें स्वभावभेद है। भ्राममज्ञानमे तो 
घाद कारगे है | प्रत्यक्षत नभे इन्द्रियाँ कारण हैं तो इन्द्रिपसे प्रत्यक्ष ज्ञान निष्पत 
होता है भौर छब्दमे भ्रोगम ज्ञात नि८ान्न होता है दो इन दोनो ज्ञानोमें स्वभ'दभेद 
हो गया ना | तो जरा स्वभाव मेद है वहाँ प्रनेकान्तताकी बात त्वय सिद्ध हो जादी 
है । इननेपर भी ध्र'ट्पद्रव्वकी प्रपेत्ा इन दोनों ज्ञप्नोभे एरत्व है। श्र्यात्‌ पह एऋ 
जीय प्रायम शानम शोर प्रत्ण्क्षज्ञानमे एक बस्तुकों जान रहा है तो गो इन दोनों 
ज्ञानोवें ध्वभावमेदर होतेमे क्षनेकता है लिधसपर भी बयवित एकत्व माना यथा है कि 
कंयोकि इनप्रें भेद नहीं पापा जाता | तो इप तरहसे घिद्ध है कि ऐक वस्तुमे विरुद्ध 
नानाधर्म रह मकते हैं 


शाबव्दिक ज्ञान धौर प्रत्यक्षज्ञानमें एकात्मपमवेतता तथा स्वश्लावभेद 
होनेपर भी कर्थंचित्‌ एकत्वकी सिद्धि होनेसे सुतकी अनेकान्तात्मकताकी 
भ्रभमिद्धि--यहाँ कोई यह न कह सकता है कि शब्दकज्ष न प्रौर प्रत्यक्षशनमे स्वभाव 
गेद लि नहीं है । बराबर स्पत् भ्रतिभाम और प्रस्पष्ट प्रतिप्रात स्वभावका पहाँ भेद 
पावा जाता है। प्रागमक्ञानमे प्रहप्ट प्र/्भाय है, और प्रत्यक्षज्षानपें स्वप्त प्रतिमास 
हैं पौर ऐसो बराबर प्रतोति हो रही है तो प्रतीनिका ल्लोप नहीं किया जा मुकता 
धोर भ यह कटा एज सकता कि प्रध्यक्षश्षाम प्ौर श् धम्श'त एक बत्तुका विषय नहीं 
फरते | भौर मे पह भी कट्ट सकते कि प्रत्यक्षशान भौर प्रागपन्मान एक अपत्पट्रउ्यके 
ग्राथ्रयमे ने है । यदि ये दोनो शोन एक वस्तुक्ी विधय करने वाले मे होते धौर 
एक चर्तुकी विधय करते धाने न होते घोर एक प्रान्मड्रब्य्रे भ्राष्मप न होते तो उत् 
शानमे भौर उत्त विषपनुत बस्तुमे शत्यनिज्ष त मही रत सकहठा था। जैंठे कि यह 
प्रापभिज्ञान पाया जाड़ा है कि जे ही मैंने छुना है वही मेरे द्वारा देख! जाए रहा है। 
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होश है | भौर इस तरह २क वस्तुके सत्व भौर अपत्वका भेद हम्पन्न हो जाता है। 
पदि सत्व धसत्वका भेद वस्तुमें न भाता जाय तो स्वरुप चअतुष्टपकी श्रपेक्ष से जेंहे 
पदार्थ सतृ बताया जाता है उसी प्रकार पररुप ॑ तुष्टयकी अ्रपेक्षास्रे भी सत्व परत 
जायगा, अथवा जै० पररुपकी प्रपेश्ष से वस्तुमे भ्रपत्व कहा जाता है एठ्ती प्रकार स्व- 
फप भरवेक्षासे भी वस्तुमें ग्रवत्त बन जायगा | तो सकल जगत घून्य हो जायगा ) तो 
बसतुमें सत्व और अ्रश्॒त्व जब दोनो प्रतीति दोती है तो ०ह भ्रसफत कहा जा रहा 
है कि अ्रथम प्रौर द्वितीय भग नहीं बनते । प्रपेआ भेदमे धम भेदकी श्रताति निर्याध 
सिद्ध है । जेसे बेरकी भ्रपेवासे वेनमे स्थुलपना है तब उत्त हो बेलमें बैवनकों अ्रयेका 
से सुहमपना हो जाता है इय अ्रतीतिमें कोई बाषा नहीं भ्रा रहो । हो भपेक्षा भेदते 
धर्म भेदकों प्रतीत होती है। इपमे किसो भो प्रकारकी बाधा नही है । यदि समस्त 
धापे क्षक घर्मोंको प्रवास्वविर कह दिया जाय तव नील है भौर यह उत्ततें भी गहरा 
मील है । यह छुख है, यह उससे प्रौर यह इमसे भी अभ्रधिक सुर्क है भर दिक 
प्रतोतिमें भी वास्तविकता न रहेगी । भोर प्रत्यक्षमे भी परमाथेता न रहेगी कि यह 
इससे भी भ्रधिक विशद है प्रौर हृध प्रकार फिर जञानःह तका प्रवेश भी मे हो सहया | 
वर्षोकि वहाँ ग्राह्मकार जब सिद्ध न हो पका तो ग्राह्माकार भो कदसि सिद्ध होगा ? 
इससे प्रिद्ध है कि वल्तुमें तत्व शौर प्रश्चत्व दोनोके भेदकी उपप्त्ति होनो है। जब 
सत्वत धौर अतत्त्वकी एक वस्तु घशिद्धि हो पी तब यह पिरंंध रहना चाहिए कि 
वदाबंसदुपदात्मक हैं भ्र्थात्‌ कषचित उश्यत्यरूप है | सर्वंथा पदाणोंक्रो उभय ध्वहूप 
ने माता चाहिए | क्यवथित सत है और कथवित झसत्‌ है इस प्रकार न माना जाए 
तो सभी वरतु प्रत्येक सारे कार्पोंक्ी करदे, कित्तु देखा यह जा रहा कि प्भी पदाष 
सब कार्योंकों नहीं कर पाते । प्रत्येक पदाथमें अ्रपने ध्पने भ्रनुकुन ही श्र क्रपा है। 
इस है सिद्ध है कि पदार्थ भपने स्वरूपसे सत्‌ है श्ौर पररूपसे प्रशत्‌ है। लोकमें भी 
पह भब देखा जा रहा है ! पट भादिछ पदार्थ घटादिककी तरह श्रयंक्रियां नहीं भर 
सकते कि यह पट घटकी तरह राती मर ला सके मो इससे जिठ हे कि पढ़ धपने हो 
स्वरूपरे है भोौर वह भ्रपने हीं भनुकुल प्र्थ क्रिा कर सकेगा । घटके स्वरूणसे पट 
नहीं है तभी पट घटकी प्रथ॑क्रिता मही १र सकता | सभी पदाय उम्रयात्मक है। हस 
असगमे दृश्टान्त बहुत ही सुलप है भौर इतना तो सभी प्रवादी तिवरिवाद सह्थीदार 
' करते हैं कि भपने माने हुए तत्त्वका तो सत््व है भौर दूधरेके माने गए तत्वका प्ण्रव 
है । वहाँ यहो जात थो भायों कि प्रपने माने हुए तत्वका स्वरुपसे सत्व है धोर प्रनि:ृ 
छो परका माना पया तत्व है उस रूपसे प्रसत्व है । तो स्वपरहपोपादानापोहमें काई 
भी विवाद तही करना | तो ये ही सब श्ट्वान्त बत गये । तो पदाव कथपित सत्‌-प्रौर 
“कथित भसत है इसमें किसी भो. प्रकारका विवाद नहीं उत्पन्न होता 


एक वस्दुमे सत्त्व असत्त झआदिक नाना धर्मोंकी सिद्धि-श्रव यहां 
शंकाकार कहतो है कि एक धस्तुमे वक्त मौर प्रसव दोनो .कहटन! .युक्तिके विरुद्ध है, 
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पृर्ेत्तरपर्पाथोमे द्रव्मदृष्टिसे एकत्वकी व पर्याय दृष्टिसे भ्रनेकत्वकी 
सिद्धि -इस प्रसगर्मे शकाक।र यह कहता है कि उपादोत भौर उपादियको स्वरूयमे 
एक मात लिया जाय तो ज९ उनमें एकता ही हो गयी तो समाल कालमे उपादान 
झोर उपादेव पाप्त हो गए | जो स्वरूपसे एक रूप हैं वे हर समय एक साथ हैं। तो 
यो उयादान ध्रौर उपादेय एक साथ प्राप्त हो जायेगे । दसके उत्तरसे * स्पाहाद धामन- 
वादी कहता है कि यहाँ यह दोष नही दे सकते कि जेसे दाहिना वायपाँ पीग सर्वथा 
समान कालमें हैं तो उनमे उपादान उपादेयमाव नहीं बनते । सो ऐसी बात यहाँ नही 
है। दान बाय सीपको तरहु उरादान उपादेयमे सर्वधो 'समानकालता नही है इसी 
कारणा उन दोनो पर्यायोंमे पूव भौर उत्तर पर्यायमे ठपादान उपादेय भेावका विरोध 
नही हाता, क्योकि उन पूर्तोत्तर पर्यायोमे द्रव्प सामान्‍्यकी भ्रपेक्षाति एकत्व भाना ही 
गया है| जेमे मिट्टोका घड़ा बना भर घडा फूटकर कपाल हो गए तो वहां दो पर्यायें 
हैं -घट मोर कपान | कपाल पर्याय होनेको उपादान है घट पर्षायथ। तो घट प्रौर 
फपालमे सिट्टोकी हध्रिति एकता है भनन्‍्यथा फोई भी उपदान 'कसो ठपादेवका उपादान 
बन बेंठवा । तो जैसे घटके समयमे कपाल नही है । कपालके समयमें घट नहीं है। 
किन्तु घट प्लौर कगल--दोनो ही कालमें पिट्टी है तो भिट्टोकी भ्रपेक्षासे घट भौर 
कपालमे एकता है। हाँ विधेषको भ्रपेक्षासे याने पर्याव इृष्टिस पह घट है, यह कपाल 
है ऐसा मात्र उन पर्याधोकी दष्टिसे है, बहा उत परिणामोमे उपादान उप्ादेयभूत 
पर्याप्रोमें एकत्व वही है । यह बात तो सही है, 7र उनमें सर्वथा तानत्व हैं या श्यंथा 
+ एक्त्व है यह बात नहीं कही जा सकती | द्वव्यह ष्टेसे उन पूर्वोत्तर पर्यायोे एकत्त्प 
है । पर्याय हाष्टये उन पू-त्तिर पर्यायोमे एकत्व नहीं है, गयोंकि पहिली पर्यायप्रे होने 
वाला साथ (स्वभाव) योछे होने बालो पर्यायते नही है भौर पीछे होने वाली पर्याथ मे 
होने सालो पर्यापमें होने वाला स्वभाव पूर्वपर्पायमे नही है इस कारशा पर्या० अपेक्षाले 
उन पर्याओम उन उपादान ठपादेयभूनमे एकत्व नो है। 


प्रतिभासविशेषके कारण पूर्वोत्तर परिणामोमें क्रम अ्रक्रमकी एकत्व न 
अनेकत्वकी सिद्धि-- प्रव यहा शकाकार कहता है कि इस हरह ता पूर्षोत्तर +रि- 
गामोपे एकत्व बनेगा ही नही बयोकि जहाँ क्रम है वहाँ ही यह कहा जा सकता है कि 
पह पूर्व पर्याव है, पह उत्तर पर्याय है । तो अकम मानतेपर हो यह न कहा जातकेगा 
कि यह पूर्व पर्याय है श्रौर यह उत्तर पर्याय है। उपादानभूत पूर्व पर्याय है उपादेयभूव 
उत्तरपर्यार है यह बात तो सही है, १२ यह जो. मान लिया गया है कि इप पर्यायमें 
ध्र्रमता है याने द्रव्य भ्रपेक्षासे एकत्व है सो एकत्व होता, भ्रक्रम होना पु भ्रौर उत्तर 
प४पिमें दिरेध बनवा है। इस क्षकाके समाधानमें कहते हैं कि पूर्व भ्ौर श्रवर परि_- 
गामोमें प्रकयका जिरोध है यह आत यृत्तिसगल वही है, क्धोकि जब प्रतिभाश् विशेष 
हमके पारण निरपेश क्रम भो मान लिए गया पर्भाव शिकदादमम अर्णय मात्र हरी 
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श्रौर जैसा ही मुझमें यह सुना है वह ही में दिख रहा हैं। ऐसी प्रतोति हो रही है 
जो प्रत्पभिश्ांनसे सम्बन्धित है। किसी प्रकारकों बाधा नही भ्रा रहो है। उससे यह 
सिद्ध है कि झ्ागमजशगन धोर प्रत्यक्षत्ानमें दोनोंसा भ्राधार भात्मद्रव्य है भौर इन दोनो 
ने एक वस्तुको विषय किया है, वणेकि हनमें विच्छेद भौ नहीं पाया जाता । प्रथ 
दकाऊार कहता है कि उपादानध्षण और उपतदेयक्षणापे यह ही वह है ऐसा भ्रनुतघान 
विद्ध हो जाता है इ॒प्त कारणसे उन ज्ञानोमें विच्छेद नही भी पाया जा रहा है फिर 
भी एकलकों धिद्धि नहीं ह'तो । हाँ ए6 सतानपनेती ही सिद्धि हा रही है। एकत्व 
यो प्विद्ध नही हो रहा ० इसमे द्रव्यका प्रभाव है। जो ज्ञानक्षणा है शोर भय क्षण 
है वह हो वास्तविक मदुभूत पदार्थ है | तो उनमें स्वरूपएकत्वकी सिद्धि नही की जा 
सकती । इसके समाघानमे कहते हैं ।क यदि स्वरूपका एकत्व न माना जाय तो ठने 
ज्ञानक्षण भ्ोर भ्रय॑क्षणोमें उपादानका धौर उपादेयताकी उपपत्ति नही बन सकती । 
इस कारण मातना होगा कि वे प्रागमज्ञान भौर प्रध्यक्षज्ञान एक प्रात्मद्रव्यमें हुए हैं। 
एक वस्तु झो विषय करने वाले हैं भोर इस तरह उन दोनो शानोमें ध्वभावभेद है 
स्वमाव मेद होनेपर भी उनमे कथचित 'एकत्व माना ही गया है श्रत' सिद्ध है कि 
एक वस्तुर्मे विण्शासे घिरुद्ध घर्मोका क्‍्वस्थान' हो सकता है * 


स्वरूपेकत्वके भ्रभावमे उपादानभावकी व उपादेवमावकी अनुपपात्त- 
6प'दानभूत भौर उतादेवभूत परणामोमे द्रव्यध्रिसि स्वरूपकों एकता माननी हा 
होगी । यदि द्रव्यकी भ्रपेश्।स उनमें एक्त्व ने स्वीकार किया जाय भोर भिन्न-भिन्न 
ही पदार्थ मान लिए जायें उन परिशा मो जिसने पुर्व परिणामकों उगदान भाना हो 
झौर उत्तर परिणामको उपःदेय म।न। हो तो सुनो परहाँ क्या प्रापत्ति झ्ायगो ? इस 
मतब्यमें भ्रव सपादान कायक॑ सम्बन्धमे भ्रग्ता स्वरूप न रख सम्गां, वेधोकि उपा 
दान तो पृर्॑क्षणमें हुप्रा भौर वही नप्त हो ग।। धौर उपादेय प्रर्यात्‌ काय जब टुभझा 
उस्त प्मयमें उपादान हैं नरो टो अब कायके समय उपादान प्रपने स्वरूपको नहों 
रख सकता भौर वहाँ फायेकी उत्प त्त मान लो जाती है प्रर्थात्‌ उपादानभूत परिशाम 
के ध्रभावर्म उपादेयभूत कार्यका म।न लिया यथा तो इयो प्रकार बहुत काल हो जाव 
उपादानसे निदत्त हुए उत्त ममप भी बात तो यही धामने रही कि कार्यक्रे समयमे 
उपादान प्रपना स्वरूप नही रख रहा। तो वहाँ मी कायहो उत्पत्ति बन जाय। यह 
निथम न बन सकेगा त्रब कि उत्तर समयमें ही कायरा कारण होता है पूर्व उपाधान । 
उपादान श्रपले समयोें कमी भी किन्हीं भो कार्योंका कारण बन जाय भोर यो बहुंठ 
है क्षण पहिछे गुजर गए वे सभी नस क्षणामें कायके कारत कहलान लगेंगे। तो पड 
भार्य समयमे उय उपादान नहों है झोर कार्य ठत्पन्न हो गया तो वहाँ यह भेद ने धत 
सकेगा के हृ॒४ ऊार्थंकरा उपादान कारण यह है| न जाते कितने ही उपादान कारसो 
4 बड़ कार्य ठो गया हो तो ऐसी झापत्ति झा जांयगो भ्रौर जब द्वेश्य हृह्िसि 3न परि- 
झामोगें एकता स्वोकार को छाती है तब वहाँ यह भाषत्तिका प्रस॒ग नही होता है 
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दड़ते है । 6 विरोध हं'ता है सीन प्रकारते | सहांनदस्थाह्प विरोध परस्पर परिद्वार 
स्थनिरूच विरोध प्रौर रघ्यप््वण्ख्य श्रोध | स्तो जब वस्तु्में स्वरूपसे छत्व शोर 
परम्प्पमे प्रसत्वका ध्रवुशतम्ग नहीं है, पाये ही भा रहे हैं त्पप्ठ सामने विदित हैं कि 
गो भी पदाप॑ ही यह भरने स्वरूप से संत श्षीर पररूरसे शमत्‌ है तब यहाँ सहान- 
बस्यासर विरोध हों ही मी मकतां | हाँ शीत प्रौर उध्शस्पर्धमिं सहानवस्याका 
जिराप है एक हो यस्‍्तुरे भोत पर्याण भौर उप्ण पर्वाय महीं वनता लेकिन इसकी तरह 
मरव क्षौर प्रमत्वफा तो विरोध नही है । घट है, भपने स्वहूपसे है प्रधघट रूपसे नहीं 
8 ॥ ये दोनो बातें एबं साथ रायी जा रहो हैं ना । न पायी जायें तो कुछ भी नहीं रह 
पद ता | भान ला थह पातु प्रघट स्वरूपमे भी रुत्‌ हो जाय तो घट कहाँ रहो ? यदि 
घट स्वक्यम भो सत्‌ मे रहें तो घट कहाँ रहा * हो पस्तुफे स्वछू्पत्ते सत्त्त प्रौर पररूप 
में उप्त ही ममय अ्मत्व पाया जाता है जब मत्व प्ोर प्रवत्तका क्रम प्लोर प्रक्रमका 
महानवस्याभ्ण्य विरप तो द्वोता ही नही है, तवद निर्णय रखना चाहिये कि वस्तु फ्रमा- 
शाप ढ़ है ) 


परस्रपरिहारस्थितिकी विरीधनियामकता न होनेसे क्रम श्रक्रमकी 
एक वस्‍्सुर्में सिद्धि--प्रव टूबरे विरोधकी बात सुनो--द्वितीय विरोधका नाम है 
वरह्वर पारहार ग्यित प्रर्थात्‌ एक दुमरेका परिहार कर ही रह सके। एक हो 
पड़ां टूमरा ने ठहरे | दूउरा हो तो वहाँ वह पद्िला ने रहे। परत्पर एक दुवरेंका 
परिहार कग्के हो रप सूप ऐसे विज्वप॒व! नाम है. ०रस्पर परिहार स्थिति | सा 
देलिये..-पर्रयर परिष्टार रिधनि भी पाठे बादी है छोर विरोध ने कहलाथा प्रगर 
टी हच्द एक दूपरेदा परिहार कररु रह रहे हैंतो पह कोई विरोध कानल्की वात 
भी है । दए विर पे हो भो नहीं सफ्ता । जेसे एक प्राश्नफलमे रुप भौर ग्स दोनों 
वात जा सह हूँ ए२ पका लहर गया है भौ९ रतका लक्तता क्या है? लक्षता मो 
प्रघह व्रश्र हैं ना जो पु इड्टिन द्वारा ग्राद्या हो वह रूर है । भो रसना इन्द्रिव हृ्शा 
हड़ा ए बह रस है । तो रूप रस तद्ाशाबों स्दोषार नहीं करता धौर रस भ्पके 
पहाएरोी प्रयीदार नही करता 7 दी रएका लक्षण रूपा परिहारपू्र॑क ही तो है 
घोर #पवा लहाआा' रमप लत ०रिह्ताप पूर्वक हो है तो रूप बोर रस दोनो प्र 
पलम है इठेर । ये रशन्‍रर वरिक्रायवर ही। लेटिंद विरोध तो मही है। एक हो 
थे पराडमे रूप भी वाण बारडा है पौर रम भी पाया जा सही है लव एर व्नमें 
हे नो हम 4४ है बहता हूँ दवध्-प शष्ठिस उनसे परव्पर परिहार स्थित है था भोे 
दिशाप भरी हैं बोर यह हो सश्तिरत्त पमंरी रात कर रहे है | हो धशनिक्श मे है 
धपा पश्टथ इयर विए्रोग महीं है। है होतो उसमें भो परश्स्तर परिष्षार व्थिवि 
५७ शाभ है ३ ४ुर धाग्मापे शान पीर सामग्द है, शावगत को स्दहय है. बड़ शान छा 
दी है, छग बह को हदस्य है बहु ध्रानस्शर३ हो है, हामसद श्यनरे हवब्परूव गह़ी 
€८ड इ(भर, टीमें सागग्ददे रशल रब उद्ी बन जव६ | थो रच्तलु हप्टिसे वरस्पर पर. 
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द्रव्य माना गया है भ्रौर वहाँ हो यह व्यवस्था मानी गई है कि यूथ पर्णय उत्तर प्याप्र 
का कारण द्वोता है उपादान होता है ता वहाँ क्रम माना गया ना ! पूर्व॑द्रच्य ध्रौर 
उत्तर भौर उसे माना है निरपेक्ष माण्ने जब एकत। नही है, स्वभाव नह्टी है, द्रव्य ही 
नही है तो उन दोनोका होना तो स्वतत्र है। जे प्रथक-प्रथक प ये जाने वाले पदार्थों 
प्रें निरपेक्षता है, कोई किसोका सत्त्व लेकर सत्‌ नहीं है, दृधी प्रकार इन उपादान 
उपादेय भूत पर्यावोमें भी कोई पभ्रपेज्ञा लेकर सत्‌ नहीं माना है शिकवादमे, किन्तु 
निरपेक्षक्रम माना या है प्रौर वह अपीत होता है. तिभास भेदकी वजहये | घट घट 
ही है, फपाल कपाल ही है। घटका शक्रतिमाप्त भौर किस्प्रका है। कपालका प्रतिभाव्त 
धन्य प्रकारमे है तो प्रतिमास भेदकी वजह॒मे जब नि पेक्ष क्रम भी मान लिया जता 
तब यदि प्रतिमासकी एक्ता हो रही हो हो उश्त एक्त्वके कारणा प्रक्रम कृपों न मात 
लिया जायगा 7 


पूर्वोत्तर पर्यायोमे क्रम व अ्रक्रपवी प्रतीतिका उदाह/ण जैम घट 
झौर कपालमें क्रम प्रतीत होता है, क्योंकि घटका प्रतिभासप्त भ्रन्य है कपालका ५तिशम 
प्नन्‍्य है ' तो यहाँ हो मिट्टीकी ध्पेक्षासे एश्त्व भी तो प्रतिभासमें भ्रा रहा । मिट्टीबी 
निरखकर घटको भी कहेगे वही चीज नो है, कपालको भी कहेंगे कि वही मिट्टी तो है 
तो एक मिट्टोकी हृश्ठिसे प्रतिमासमे एक्त्व भी तो नजर झ्ाया, उत्त का सणर फिर इनमें 
प्रत्रम क्यो न मान लिया जायगा ? यदि यह हठ करो कि मर्ति मासका एकत्व भी है 
तो भी वहाँ प्रक्रम नही माना जाता याने भट भोर कपानमें जो मिट्टीका प्रतिमास हा / 
रहो है उस मिट्टीका प्रतिभास होनेकी दृष्टिमे उन दोनोमें एकता है, वह भी मिट्टी है, 
कपाल भी मिट्टी है, तो ऐसे प्रतिमासका एकत्व होनेपर भी यदि भिट्टीक! अक्रम नहीं 
मोना जाता कि वह सर्वत्र है, सर्वकाल है, ऐसा एक साथ नहीं माना जा रहा तथ 
फिर प्रतिभास विशेषकी धजहसे क्रम भी कैसे मातते बोग्य हो जाण्गों ? क्रम मानने 
का हेतु वो यही होता था कि वहाँ प्रतिभात्त विशेष हो रहा है नो इससे उल्टी बात 
होने दो याने प्रतिभास विशेष म दो, प्रतिमासकी एंता हो तो भरकम मानना * हिए 
लेकिन शव प्रदिमासकी एकता होनेतर भी प्रक्रम नही माना जा रहा तो प्रतिमात भेद 
होनेपर भी क्रम भी ने माता जाय । सभी वस्तुओका उध् ही प्रमारसे स्वरूप है जैसा + 
कि प्रतिमातमें भा रहा है / क्रम प्रौर क्रम जब दोनो हो प्रतिभाप्तमे भरा रहे हैं, सह 
परिचय भा रहे हैं तो उनमें विरोध नही माना जा सकता । "जैसे घट प्ौर कपाल 
इनमे क्रम नजर भरा रहे हैं पहिले घट, पीछे कपाल प्रोर मोटी दृष्टिते भ्रक्रम गजर ला 
रहे हैं, पहिले भी मिट्टी अब भी मिट्टी । वो क्रम धौर-भ्रक्रम ये दोनो प्रतिभात्तमें प्रा 
रहे हैं तो वहाँ विशेधर्का भ्रवतार नही है । 


२०७ 7 की े 


'... 'बस्तुके क्रमाक्रमात्मक होनेमे सहावनस्थालक्षण विरोधकोी अभाव-- 
विरोध द्वोता है भ्रनुपलब्धि बक्षणात्मक भ्रधाति त प्राया जाय उस्त ही को ठो विरोध 
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पदार्थके एकानेकाकारात्मकत्व, क्रमाक्रेमस्वरूप, सामान्य विशेषा- 
त्मकृत्वका परिचय उक्त विवरणसे यह सिद्ध होता है कि कोई भी लोकिक पुरुष 
पध्रथवा परीक्ष* पुरुष जावता है कि पदार्थ एक होकर भी प्रनेकाष।ररूप है श्रर्थात्‌ 
एकहूप धौर प्रनवरूप है स्रकम व करमस्वरूर है, भ्रन्वय ठप्तिरेक स्वरूप है। 
सापान्य विदेषात्मक है भौर जिप्तवा सत्‌ झौर अप्तत्‌ परिष्ठाम है भ्र्थात्‌ निर्यानित्या- 
"मक है। स्थिति, उत्प'द झोर विनाश स्वरा हैं) अपने ही शरीरभे ठ्णापी है | याद 


चैननय पदार्थ कों जात रट्टा है तो वह चंतन्य पदथे धपने शरीरमे व्यापक्र है। जो, 


पारीर प्राप्त हुप्ा है उत्तके गव प्रदेशमे है श्रौर अचेतन पदाय्थंक्री श्रपेक्षा लगाये त्तो 
उसका जो कुछ भी काय है र रूप है वह श्न नी ही उप कायमे ठध्ापक है | पर्यात्‌ 
उनके जो प्रत्रयव हैं-उन अ्रदयवोमे व्यापकर रहने बाग्/ है । तीन कालमे रहता है। 
ऐसे झगन प्ापके स्वरूपको झौर परस्वहूपको क्थचित्‌ प्रत्पक्ष करता है भ्रथवा श्न्रु- 
मत प्रादिवसे परोक्षरूपमे जानता है जानकार | जेसे कि केश मच्छर अश्रादिकका 
विवेक करते ले भ्रयवा इनर व्यामोह रखतेकी बुद्धि धाले पुरुष उनका कथचितु 
साक्षाम्कार करते है ओर वथचित्‌ पराक्षत्तपत्त न नते हैं। यह श्राम्मा उस प्रकारके 
एक चे+न्यस्वरूपको चारए। किये हुये है ती जो कि एकात्मक है। ऋषर। है, अन्वय- 
झा, शाम न्‍्य स्मरूर सत्य परिणाम ट्रक जो सदा रहने वाले ऐस एक चेतन्यकों 
ध।रण करता है वही झ्ात्म वस्तु सुक्लादिक तात। भेदोका जो कि परस्परमे श्रपते 
एजानीयसे शिविक्त स्वरूप हैं श्ौर भ्रन्य विजातोयोसे विवक्त स्वरूप है ऐसे सुश्षादिक 
भेदोको भी घारण करता है भ्र्थात्‌ यदि ऐसा मप्ना जाय कि झ्ात्म! एक एक होको 
घ'रण करता है प्रयात्‌ या तो एक चुतन्पकों भी धारण करता है था सुखादिकको 
हसमेसे किस्तोका भी एकारत सानमेंपर कहों भी किसी भी प्रकार नियम न रह सकैया | 


एकानेकाका रात्मकताका निरीक्षण - उक्त समस्त वक्तन"का साराश यह 
है कि देखिये--मभो लौकिकजन झथवा बुद्धिमान परीक्षक पुस्ष यह तो निरछ ही 
रद हैं कि भ्र,त्मा वहू एक है। जो पहिले था वही प्रव है भ्रौर शझ्पने बारेमे नाश 
होनेका भ्रम भी नहीं है क मैं सवथा नप्ट हो भी जऊपगा। भत्तु-व होता है तो 
झात्माको एक झौर प्रक्रमरूप प्रभात सर्व पर्यायोमे वही बद्ी तो है प्रस्वयरप तथा 


सामान्यात्मक, जिसमें चैतन्य स्वरूप हो तो है ऐसे हित्य स्थिति स्वरूप भ्रण्ने श्रापको 


द्रग्यट॒ष्टिसे प्रत्यक्ष करते है । भ्र्थात्‌ स्व सम्वेदन ज्ञानके द्वारा एपष्ट समभते है कि 
इसी प्रकार बाह्य पदार्थ जिनका कि सनानान्तर नाप है उनको भौ द्रण्यकी अपेक्षा 
प्रत्यक्ष करता है भौर ये ही लौकिक व परोक्षक जन लिएस दाब्दसे भोर अन्य स ' तो 
से इस ही स्व भ्रोर परको परीक्षाल्पत्ते जानते हैं । भझब उप ही स्वपर वस्तुको पर्याय 
हष्टिसे भी निरत्त रहे हैं। पर्याग्हप्रसि निरखमेपर स्वयथव १९ सब अनेकाकार 
विदित हो रहा है। जहाँ भिन्न भ्रतेक पर्याणे टृध्िमे लाये जा रहो है ये सब उव्यत्ति- 
रेक रूपए नहीं हैं । प्रतिक्षण नष्ठ होने वाली है। वे सब विशेषरूप है | सामान्यरूप 


थु 


१९२ ] धाप्ुमोीभांत। प्रवचत 


हॉर करके दोनो हैं, लेकिन दोनोका उद्भाव तो एक प्रात्मामे पाया ही भा रहा है। 
तो क्रम शौर भ्रकमके एक साथ रहमेका पत्व झौर श्रप्तत्वक्रे सके साथ रहनेका 
परस्पर परिहार स्थितिरूप विरोध बताकर विवाद नही उठापा जा सकता ' हाँ जो 
घम एक वस्तुने प्रसम्मव है भ्रयवा कुछ सम्मव है कुछ भसम्मव है उनमें एकरव या 
एकाधिकरण ,नही हो सकता है। जे पुदुगलमे ज्ञान शौर दश्नका सदृपाव ,नही है । 
क्योकि पुदुगलमें ज्ञान दर्शन दोनो ही मम्मव नहीं है भौर पुदु लमे रूप शोर ज्ञ'न (न 
का विरोध है । यद्यपि रूप पुदुगलमे सम्मव है किस्तु ज्ञान मम्मव नहों, लेक्वि जो 
सम्भव है ऐसे घममामें विरोधरी बात नहीं कही जा सकती । 


हक गक न“ फिब्मट कक 


है के है 5 । 


वस्तुमे उपलब्ध सर्व घर्मोकी समान वलघत्ता होनेसे एकानेकादि धर्मों 
मे वध्यधातक 'भावरूप विरोधका प्रभाव तीसरे प्रकारका विरोध है बध्य 
घातकभाव एक हमनके योग्य है भ्रौर एक उत्तवा धात करते वाला है ऐसः विरोध 
,वष्यघातक -माव कहलाता है, जैसे सप॑'भौर नेवलेपें वष्यधातक- भाव है सो वष्प- 
घातक भाव ,वाला छणिरोघ सत्त्व, और प्रसत्त्वमे नहीं कहा जा सकता वषरोकि यह 
विरोध तो दुबंल झौर वलवानके बोच होता है ' जैसे सर गौर नकुतमें नकुन बल 
वाला है, 6र्प निबंल-दहै तो उनमें वष्यघोतक भाव बन जाता है। तेकसा साँपकों मार 
डालता है भौर कद/चित्‌ कोई सर्प धरतीव बलवान हो तो वह निरबंल नकुलकों भी मार 
डाटता है | तो वष्यण्धातक भाषरूप विरोध निर्बंल प्रौर बलवानके बोच हुप्रा करता 
है। लेकि सत्व झौर प्रस॒त्वमें इस विरोधकी का नही की जा सकती, क्योकि सत्व 
झौर भ्सत्व दोनो ही समान बलवान हैं प्रोर यह बात श्रागेकी कारिकामे, बताई 
जायगी । सक्षेयमें यह समझ लीजिये कि वल्नुमे सत्व जितने ही बलपूर्वक है, ध्र्षाद 
स्वरूपसे वस्तु सत्‌ है यह बात जितनी हृढवाप्ते कायम रहती है उतनी ही हृढगाऐ 
झतत्व भी कायम रहता है भर्थात्‌ परछ पसे प्रसत्व है यह धर्म भी उतनीं ही हृठतात 
कायम रहता है। इन दोनोवें यह भेद नहीं किया जा सकता कि स्वरूप सत्व तो 
बलवान है भौर पररुप प्रस॒त्व दुबल है या पररुपसे प्रतत्व बलवान है भौर स्वरुपसे 
सत्व निर्वंल है । यद्यपि कुछ दाशतिकोंने ऐसी घ्वति नि »ाली है शो यह पश्रावाज एक 
मूडका परिणाम है। जिस भोर उनका उपयोग हुआ्ना उसका ही प्राग्रह कर बैठे। तब 
वहाँ उन्हें ऐसा विदित हुआ कि पररूपका ध्रभत्व बलवान है । किन्हीने ऐसा प्रतीत 
किया कि सत्व बलवान है। जिसे धन्यापोहवादी कहते है कि शब्दका धर्थ सीधा 
पही नहीं है किन्तु धाब्दका वाच्य है प्रन्यारोह भौर वहा पन्यापोह ही विदित होता 
है। उत्में फलित भर्थ निकल भ्राता है भोर सत्ता देतवादी कहते हैं कि सव कुछ पत्‌ 
सत्‌ ह्वी है, भसत्‌ कुछ हुप्रा ही नद्दी करता । धतमे ही कुछ बात कही जा सकते, 
झसतमें बात नहीं कहो जा सकती । तो यों उच् दाशंनिकोकी भाति कल्तना 3त्त नह्ठीं 
है, क्योकि स्वरूपसे सत्व झौर पररुयसे भ्रत॒त्व ये दोनो ही ए समान बलवान हैं! 
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प्रनुमान भी करता है, सुनता भी है इस तरतसे परोक्षरूपसे भी जानता है, किन्तु 
जितकों ग्विवेक है भौर उममे व्यामोह हुप्रा है ऐसे प्रतिभातत वले ज्ञानकै द्वारा जी 
उत्तमे भभेद परिणाम समक्का जा रहा है उस भ्रतत्त पर रिणामकी कंच चितु साजाहछार 
करता है प्र्थात्‌ योर देशमे प्रोर जिय तरहृते वह निरश रहा है वह क्रमरूप सड़ी, 
मगर कर ठो रहा है प्रत्यक्ष भौर शब्द प्रथवा प्रन्‍्य युक्तिगेंसे उप्ते परोन्षश् नसे भी 
जान रहा है नो जैसे यहाँके व्राभ्ुग्तर शौर विवेक्ो पद थाँ़ो भ्रभे३ रूप जान लेते हैं 
दती प्रकारसे कोई भी लौकिक प्दवा परीक्षक पुरुष इम समस्त वल्पुकी एकात्मक 
प्रौर अनेकात्मक दोनों विधियोव प्रत्यक्ष करता है अयबा परीक्ष रूर जानता है तब 
बस्तुमे एकाकारका रहना क्रम प्रत्तमका रहना अच्व4व्यतिरेकका रहना ये सब 
सिद्ध दो जाते हैं । 


झ्ात्मपदार्थभे एकाकारता व नानाकारताका दक्शेच- छाक्ाकार कहता 
है कि वह वस्तु अर्थात्‌ श्रात्म पद'थ॑ था वो एक चेत”णको हो घारण करे जो कि प्रफ्रम 
प्रादिक रूप है । प्रक्रम है प्रन्यय है श्रादक रूपकोहो धारणा करे, सुल्ष झादिक 
सन्रातीय प्रचेतत वस्तुसे भी भिन्न है। ऐसे प्रनेधाकार सुखादिक भेदोको न धारण 
करे। प्रथवा उन प्रतेकाकारोत्मक सुख प्रादिक भेदोकों ही धारण करें । चैनन्यको 
धारणा न करे । एक किस को हूं! प्रात्मा धारश कर प्रात प्रात्माप्ते या तो एक चैत- 
न्यस्वरूप ही माने, भ्रववा उसमे सुर प्रादिक नानाकार ही म ने दोनो बरतें एक साथ 
नरी मानी जा सकती हैं। इस भकाके समाधानमें कहते हैं कि यदि वल्तुत: इन दोनों 
मेत्े एकाकारता झौर प्रनेकाकारता इनमेस एकक्रों भी न भाना जाय तो दुप्तरा भो 
नध्न हो नायगा | तब दोनो ही त रह मर्कंगे । जैसे कि प्रात्मापे ऐक स्वरूरता नढो 
मानी जांती चैतन्यभ्नाव नहीं माना जाता, तो सुखादिक भेद कहाँ ठदरेंगे ? भौर यदि 
वहाँ तरग परिशमन कुछ भी नहीं माना जाता तो वह एक तत्त्व भी कहाँ रह पायगा 
इस कारणाते मावता होगा कि भधात्मतर्वभे चेतन्य धभ्ेदस्वरूप है भोर सुल्लादिक 
मानाकार ब्य्प भी है । किसी एकके मान लेतेदरा भी या सेदरूप मात लिया पअभ्रथवा 
इमेदरूप मान लिया तो केशल किसी एकके स्वीकार १ रनेपर कथित प्रत्यक्ष अदिक 
रूपसे भौर झपने ज्ञानादिक सूपसे वहाँ नियम न बन सफेगा । प्र्यात्‌ जो. माना है वह 
भी छहिद्ध मं हो सकेगा । इस कारण यह बात बिल्कुल ही यूक्तितगत कही गई है कि 
वस्तु सदसदात्मक है। यदि वह्तुको सदसदात्मक न माना जाय तो वहाँ व्यवस्था 
नहीं रह सकती । इस प्रकार वस्तु कथित सत्‌ हो है, वस्तु कथचित्‌ श्रपतु ही है 
ऐसा जो तुम्हारा शासन है है प्रभो |! वह बिल्कुल निर्दोष है। यो- प्रथम ,भग और 
द्वितीय भगका श्रद्धान कराके भ्रव तृतीय प्रादिक भगोका निर्देश कर रहे हैं । 


क्रमार्पितद्याद द्वेत॑ प्ह्मवाच्यमशक्तित ५.“ 
अवक्तव्योत्तरा: शेषालयों भगा स्वहेतुत. ॥९६॥ 
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नही हैं । एकका दूमरेमें भेद है । ध्रतएव वे सब विशेषात्मक हैं। प्लौर उनका परि- 
णाम पहिमे न था । वे अभ्रस्त परिणाम वाले हैं | भ्रव है जो परिशाम वहू ने पहिने 
था न पभ्रगगे रहेगा । वह उत्पत्ति विन दा स्वरूप है। ऐस। पर्याय दृष्टितें द्रव्य प्रत्यक्ष 
में श्रथवा परोश्रूपमे विदित होना है। फोभकी प्रपेलासे पर्वावहप्विको छेकर यह 
विदित होता हे कि निवययनपतसे तो वह धस्तु है, दूसरे सदेशमे ही निधत है भ्ौर 
व्यवहा रनयसे भ्रयने दारोपमें वापक हैं। यदि बाह्य प्रथंको चर्चा हो तो वह अपने 
झ्रवदवमें व्यापक है, कालको प्रपेक्षात वह भिक्वान गोचर है, तीनों काल रहने वाला 
है भौर पर्णवर् सम्बन्धमें पर्यायरा सस्य है। इस तरह लोकिक प्रथवा परीक्षक जन 
बुद्धिशन जन भ्रथवा साधारण पुरुष मी ऐसा जानते हैं श्त्यक्षरूपमे भौर परोक्षरूपसे, 
ऐसे प्रात्माकों श्रथावा परपद्य को द्रव्पादिकरकी भ्रपेश्ना किस तरह प्रत्यक्ष करते हैं 


झथवा परोक्ष अन्ते है तो छुनो ! 


प्रत्यक्ष और परोक्षज्ञानोसे वस्नुके एकानेकत्वका परिचय--साक्षात्‌ 
करने वोरव द्रव्ण, द्ोत्र, काल, भावात्मक जो विदाद जन है ठव निर्मल शञांतिके द्वारा 
स्व झौर परका साहात्को ८ करता है | यह नोव विदाद ज्ञान दो प्रकारसे हुप्मा करते हैं 
एक मुरुप रूपसे विशद ज्ञान, दुमरा व्पदद्वार ब्यसे विशद ज्ञान । मुहप्र विशद ज्ञान गां 
झवधिज्ञान, मन पयपन्नान प्लरौर केवलनान है । जहा इन्द्रिय मनकफ्री सहापना नही है, 
केवल 'प्ात्मशक्तियाँ हो मच जानो जा रहो हैं। जो उच्का विषय है बह तो है मुख्य 
रूपसे निमल शॉनफों बात झौर व्य4हारस विशधद शान है साव्यवहारिक प्रत्यक्ष भ्र्थात्‌ 
मतिन्वात, एसके हरा जीव सत्र भौर परका सांधात्कार करता है। धौर परोक्षज्ञानके 
घोग डेप, क्षेत्र, काल, भावात्मक प्रविददाद ज्ञानके द्वारा, जो प्रनुपान स्मरण भादिक 
| + नाता भैदरूप है ऐसे भ्रविशद आनके दशा स्व झौर १रको परोक्ष रूपसते जानता है। 
जशञानके दो भेद हैं. प्रत्यक्ष भौर परोक्ष । श्त्यक्ष त्तो विणद भानकों कट्ठते हैँ । स्पट्टज्ञान 
जहाँ हो प्रह प्रत्यक्षजान है धोर जो विज्ञान है वहु सब परोक्षज्ञान है। विध्वद ज्ञान भो 
दो प्रकारस है -मुर्य विधदज्ञान भौर साथ्ग्वहारिक विद्वद ज्ञान] तो इस तरह 
प्रमारा दो भेदह प है -प्रत्यक्ष भौर प्रमाण । प्रत्यक्ष भ्रौर परोक्ष इन दो क्ञानोंका ही 
पदाधंकी नानकारीमें व्यापार हुआ करता है। तो इस तरह सभी पुमष स्वपर वस्तुममे 


भेदामेदात्मक रूपसे जान रहे हैं । 


उदाह्रसणपुर्वक एकॉनेकात्मकताकी सिद्धि--इस श्रनुमान प्रयोग व 
कद झादिकते विधेक बुद्धि रखने वालोंका प्रयवा व्यामुग्ध बुद्धि वालोका हश्टोन्त दि 
है, बह दृष्टारंत भी यृक्तिसपत है | देखा जाता है कि कैश मच्छर मबखी प्रादिकृषा 
जहों श्रतिभास हो पट्टा है ऐसे शान द्वारा उनका सत्तव साक्षाम्कार किया जा रहा ६ 
को जोध इन एम मद डाल रहा है, भेदपूर्वक जान रहा है वह इसका सत्तत साक्ा- 
व्कार कर रहा है भझौर तिश! भन्‍य उपायतसे लिखते [भर्थाट हेतुतँ भ्रथका णब्दोंका 
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वस्तुमे स्वृरूपापे भया ही सतृका व पररूपापेक्षया ही प्रसत्‌का दर्शन- 
पहांवर यह सिद्ध किया कि क्रमते उमकी विवक्षायें करनेपर वस्तु देतरूप है, उमय 
है मा मान लो कदावित्‌ पर यह बनलाभ्रो कि वहाँ स्वरूण्से ही सत्‌ है पररूपसे हो 
प्रधत्‌ है, इपके उल्टे ढव मे हो भ्रर्यात्‌ पररूपसे सत्‌ हों स्ृढूपमे भ्रसत्‌ हो ऐसपा नहीं 
है. यह प्रापने कैसे जाना ? ऐपा भी तो कहा चा सकता रू वल्तु परहकसे सत्‌ है 
शोर स्थसूयने प्रमतू है इम प्रकार ठउमयात्मक है। तब यह निरंय कैसे किया गया छि 
स्|म्पप्रम ही पत्त हुआ भौर परर्पमे हो प्मत्‌ हुपा ” इसके समाधानमें कहते है कि 
. गया हो देचा जा रहा है कि वस्तु स्वरूपसे ही सत्‌ है भ्रोर पररूपप्रे ही भ्रपत है । तो 
जैसे देखा जा रहा है उसमें युक्तिकी बरा प्रावप्यकत्ता है ? प्रत्येक्ष वस्तु स्वरूपसे हो 
सत्‌ है पररूपमें हो भ्रमतु है इससे उल्टो ब्रात नहों लगायी जा सकतो क्योकि चघहां 
गपा विश्यय देखा ही नही जा रहा है| प्रथात्‌ १ररूपस सत्‌ हो भ्रोर स्वरूपते भ्रमतु 
हो ऐसा वल्तृमे कुछ देवा हो नर जा रहा है। तमत्न जन इसके साक्षी हैं कि स्वरूप 
घतुद्षपकी प्रपेआर ही मत्त्त पाया जाती है भोर पररूप चतुप्नयक्षी प्रपेक्षस ही असतस्य 
पाया जो रहा है । ठउतप विपरीत ढगसे वस्तुमे सत्त्व प्रतत्व नहीं है, जब जो देखा 
जा रहा है भौर सभी मनुष्प मान रहे है उत्को प्रमाए करने वाले पुरुषको वल्तु भी 
उम हो तरह मातना च हिए श्रर्थात्‌ वस्तु स्वरू। चतुष्टयस्ते सत्‌ है भोर पररूप चतुध्य 
में प्रथतु है यदि ऐमा नहीं माना जाता तो प्रमाण भर प्रभेषकी ब्यक्ष्था नहीं बनती 
्ि फिर बनलाधो कि हस ज्ञानफ द्व।रा यही जाना गया धौर यह ही प्रमाए है, पड़ ही 
* प्रभेय है, पह भयवस्थ। कंमे बनेयी ? 


तदुन्पत्ति, तादइ प्य व त्दध्यवसायकी कल्पना करनेपर भी स्वानुप- 
लम्पव्यायुत्तसे दशेनम प्रभाणत्व माननेकी तैथ्यभूतता शक्यकार कहता 
धि तदुस्वत्ति, ताद्प्य भौर सदष्पदसाथ इन तोन सक्षणोकि द्वारर प्रमार श्रौर परमेषका 
ध्यवस्ध बनायी जा सपेगी । जो प्रमाण जिम पदार्थसे उत्पन्न हुप्रा है बह उस पदाथे 
व! जामनहार है। जो न।न जिस पदार्थके प्राकार रूप परिणस्ता है वह ज्ञान उच्त पदार्थ 
दे शाननद्ठार होगा, प्रोर बिसका व्यवयाग पड़ा हुप्रा है भ्र्यात्‌ वस्तुके दर्शनके 
हपहयान्‌ जो मविकलर धान होता है यह उपको पुटिष्फर देता है । सथ उप्तव पिद्ध हे 
कि उस प्रमाशने इम प्रमेग्की विषय किया। इस शकाफ़ेउत्तरमे कहते हैं कि कोरे 
पुया॥ दे हृप्प तदृष्पति प्रौर मदष्यदपाप बल्रना भी करने, धब्र भी यह बात तो 
मानता ही परेगा दघनमे हि यर्टा स्वदिएयके गनुपरम्भकी व्यज्धत्ति है ध्र्धात्‌ जिस 
“देरी दिषय किया है उसका प्रनुस्तब्भ नही पाया नाता । उपस्स्भ है, प्राष्ि है 
थाम खुद उस पदार्थ रथरूरकों बहाँ ठप व्यि है, ऐसा ता दर्शनमें मानना ही पड़ेगा । 
परदे इस हो राव स्पष्ट सुनिमे, शौर हम प्राशकाकों भो टूर करिये कि श्भाशमें 
पक विपयशोीं उप्रसष्धि है, पह निण्म हन सोने शाहोके मानमेफ्श ही बनता है। 
गदल्नि, हाद प्प प्रीर तदष्पवसायक्ते होनेमे हूं! प्रमाएता होहो है एह भ्राथकाकी दर 
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कथचित्‌ उभयरूप तृनीय भगकी सिद्धि--जैसे कि प्रथम भोर हिप्तोय 
भगमें स्वरूप झोर पररूपकी भ्रपेक्षा बताया गया अर्थात्‌ वस्तु स्व॒रूप्ते प्तत है' और 
पररूपसे शभ्रमत्‌ है । तो जब क्रममे इन दोनोंन्ी विवक्षा करनेका भ्राध्षय होता है तब 
वस्तु उहाँ द्वेत है अर्थात्‌ उमयरूप है । क्रम१ विवक्षित स्वष्प भ्लौर एरहूप चतुष्टप्रकी 
धपेक्षासे वस्तु कथचित्‌ उभयरूप है श्रर्थात्‌ सदूमदात्मक है । हप हीको द्वैन कहा करते 
हैं । दनशब्दमें दो शब्द हैं -द्ि श्ौर हत । थो दोने इत हो व्यात हो उसे द्वेंत 
पदते हैं , दो है भत्त्व भ्रौर प्रमत्त । इन दोनोप जो व्यप्त हो उसे दान कहते 
हैं भ्र्थात्‌ पदार्थ कथचितु द 8 है। इम ही द्वैत शब्दमे क प्रत्यय लगानेसे द्वत शब्द 


को विद्धि होती है । 

सप्तभगीमे चतुथ पञचम पषष्ठ व सप्त भगकी उपपत्ति छीौवा 
झवक्तव्य भग भी एक साथ द नोरी अपेश्मा कहा न जा सकने। सिद्ध होता है श्रर्यात्‌ 
पदार्थ स्वरूप चतुष्टय ध्लौर पररूप चनृष्टयकी अ्रपेक्षावे एक माथ कहा नहीं ,ज। 
पकता । इस कारणा वस्तु फथचित्‌ झ्जाचउ्प है। क्ष्ोकि दोनो अ्रपेक्षाओको एक साथ 
फह सकने वाला पद ध्रथया वाक्य कुछ भी सम्मव नहीं हो सकता है। सत्‌ प्रथत्‌ 
उभव और भ्रवत्तव्ण ऐसे यहाँ थार भग बताये गए हैं। प्रव इन चार भगोके भ्ाश्नय, 
से तीन हेष भग झौर भी लगा लेना चाहिए | वे कौन से ? क्थथित्‌ ,ण्तु, प्रवन्तत्प 
कथचित्‌ प्रतत्‌ अ्रवक्तग्य, कथचित्‌ सत्‌ प्रधत्‌ भ्रवक्तव्य ये ३ जग पृत्रमें कहे गए चार 
भपोंसे भिन्न हैं थौर ये तीन भग प्मपनें हेतुत्रोंके श्राधारसे समझ नेना चाहिए। जैसे 
जब सएरूंप चमृष्ट"की भ्रपेश्षा र्वकर फिर एक प्ाथ नहीं कहा जा सध्ता है 
यहूँ देष्टिं है तव वहाँ कथचित्त ण्तु प्रवतक्ताप सिद्ध होता है। परस्ः चतुष्टयको 
प्रपेक्ला रखकर फिर एक साथ नहीं भी कहा जा सकता, ऐसो हष्ठि बनानेपर कथचितु 
झसत्त भ्रवक्तव्य ही सिद्ध होता है | इसी प्रकार स्वरूप चतुष्टय शौर पररूप चतुप्ट+ 
की भ्रपेक्षा रखकर फिर एक साथ यह नहीं कहा जा सकता, 'ऐसी दृष्ठि रखनेपर कथ- 
चित सतु असत अ्रवक्तव्य सिद्ध होता है | यहाँ जो तीन घम बनाये गए थे प्रथम 
सत्‌ द्वितीय प्रधत्‌ और तृतीय उभय ह्नमेंसे ०दि किसो .एककोी न मानां जाय वो 
नस्तुमें प्रवत्तजयत्व धर्म नहीं बर सझता । तब केवल झ्वक्तव्य नामकः चतुर्ंभव कम 
उत्पन्न हुआ सो सुनो ! उन धत्‌ अश्रत्‌ उभयत्व धर्म जो वहाँ पर है उनकी अ्रविषक्षा 
रहे तब केवल भ्रवत्तनः भग बनता है | जमे भ्रन्तके तीन भगोें सत्‌ अत उभयको 
झपेसा रसकरके एक साथ नहीं कहा जा सकता है यह टध्मि रखो थी तब वहाँ परत 
क्तध्य्के समोगमें दोष भ्रप वने, लेकिन जब इन तीनकी भ्रविवक्षा हो णातों -है, कोइ 
क्षपेक्षा नही रखी जाता ओर यह निरखा था सहाय कि कथन किया नहीं जा सकता । 
«व वहाँ पवक्तव्य वापर वगकी एलत्ति होतो है। इस कारण वहाँ विरोधका प्रा 
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बात नहीं है । हा 
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तो कहा है कि लो दर्शन जिस पदाथ्थफ्रे श्राकार होता है वह दर्शन उस पदार्थकों ग्रहण 
करता है तो नोलाक्षार दर्शन हुआ, भनेक जीवोंकों हुमा, तो भन्तेक सतनोमे जो 
नोलाकार दर्वान हुआ तो सबके तम दर्शनने एक ही प्रर्थाकारको घारण किया। 
नोलाकारमें जिम प्रकारका भाकार होता है चैता ही भाकार होता है वेता ही भ्राकार 
सवानोने, जोबोने घोरण किश ' सो यहाँ ततानान्तरके समान दी प्रन्यके ताद्रुप्य 
प्रथ चज्ञान हो रहा लेझिन वहाँ प्रमाणता नही होती । तो तद्बूप होनेसे भी आऔनमे 
मारता भाये यह नियम नही बनता । भ्रव देखिये ये दोनो लक्षण भी पाये जाये 
भ्र्थात्‌ जिधषके दर्धानर्मे तदुत्पत्ति भी है श्ोर तादातथ भी है ये दोनो लक्षण होनेपर 
भी वह भनेक्रान्तिक दोषसे दुषित है । जें8 कि सभान भ्रथंका जो पहिले परिज्ञान हुश्रा 
है उस विभातके साथ झनेकान्तिक दोष होते हैं। जो पहिले ही शान बना है उचत्त 
ज्ञानसे उत्पन्न हुप्ता है धन्य जान भौर उपकी तद्ग,पता मानी है फिए भी वहाँ प्रमाणता 
नही मानी गईं । 


त्िनक्षणताके पाये जानेपर भी वास्तविक अमाणत्वके भ्रभावका 
दिग्दशुन -जहाँ कहीं तीन लक्षण भी पाये जायें, याने तदुत्पत्ति, ताद प्य शौर उद- 
ध्यवसाय ये त्ोनो मौजूद हो उत्त दर्ंनका भी फल ज्ञातके साथ व्यभिचार भ्राता है । 
धर्थात्‌ जिसका भ्रम ही कारण है ऐपा नो फलज्ञान है उन ज्ञानोमें प्रभाएता नहीं है 
धौर त्रिलक्षतता पायो जा रही है। ज॑से जिस पुरुषके नेत्रमें कांमला शादिक रोग 
होता है, चक्ष॒में बाधा भ्रायी है ऐसे पुरुष को सफेद शखमे वोताकार ज्ञान होता है। 
वो भ्रव पीताकार ज्ञान जा उत्ान्न हुभा है पद सविकला ज्ञान है कगोकि दर्दान तो 
निएयायक ज्ञान नही है सविक्ल ज्ञान है, धर्थात्‌ देन तो निरचापक शान नही है, 
पृर्यनके बाद सविकल्य ज्ञान होता है प्रौर उस जानसे वहाँ तिषचय होता है। पीताकार 
जानसे उत्पन्न होता है ०ह सविकलाशान धौर बह पीताकार जआानरूप भी बन रहा है 
पीताक्रारका निवचय भी कर रहा है फिर भो ऐसे जानकी प्रमाणाता पायी जाहों है 
पहिले वाले पोताकार शाममे लेकिन तथ्य तो नहीं है। बात तो गलत समभा है भ्रौर 
प्रमाणाता भरा गई है। यदि उस दशनमें जो प्रमाणला भा गई है। यदि उस दर्शनमें 
जा प्रमाणता ध्ाती है उसको न माना.जाय तब तो शकाका ₹का धपनता मात्ता हुभा 
सिद्धाग्त भी झतिद्ध हो जाता है। फिर विए साधनके द्वारा यह शाकाकार प्रतिधादो 
का निराकरण करनेको तेयारी फरेगा जिधसे कि यह नियत स्वविषयकों उपलब्धि 
करने वाला दपान तियत स्वविषयफो जो कि विषयके भ्रनुशलम्म रूप है थूत्याद्ौतमे 
जिसे माना गया है उसे ने प्रमाण करेंगे, क्योकि स्त्रय प्रमाह ने साननेपर :वार्थके 
प्रतिरिक्त अपने माने हुए घिड्धाल्तकी जानकारों ध्रोर निदिच्रति नहीं होतो है। यह 
सब फहा आा रहा है घून्याईवबादोके प्रति | फिर इस प्रवसस्‍्यामें यह घुन्यादत तत्त्वको 
सिद्ध न कर सकेगा । क्योंकि जो भ्रशात्त है, घूस्य प्र्थ है उसको दूसरेके लिए, 
बतानेके लिए कोई समर्थ नहीं हो सकता । जब श्र॒मभात्रे वालेते जाना ही नही कुछ 
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फर लीजिए | देखिये ! पड़ मिविदलद ज्ञान ठप हो पदार्थक्रों जानना है इदपें हम 
दाकाकार यह दे रहा है कि भूकि यह दर्शन इस पदार्थतने ठल्दन्न हुथा है तो इथी 
सम्यन्धमें पुछ्ा जा सवा कि कब पदाप नाता पटे हुए है सो पह दर्शत इस हो पदार्द 
में बधों उत्पन्त हुप्ो ? इसो तरह वह पूद्धा सा मकता है ि. /द्चे उबर न्यना पड़े हुए 
हैं हो इस हो प्रतिनियत पदाधे प्राकार ही शान क्यो होना! ? छौर, फिर ठसके बाद 
ऐसा ही तविफतलत शान क्यों बहा ? तो उत्तके उत्तरमें दफ्ाक्तग्कों णहं कहता पड़ेएा 
कि वहाँ ऐप्ती ही पोग्पता है इस दर्शम तद ते समाधान हो हो जाता है| देलिये ! 
जि योग्यतासे पह निकलता दर्शन किसी एक पदाधंके प्रावारका प्रसुकरत करता है 
तो उच्च ही पोग्पताते पह प्रात लोश्ए वीधा कि णड् दश्त इस ही प्रधंका उस $ो 
योग्पताम विषय फर नेता है प्र य प्रकार से महीं। फिर परम्परासे प्रल्य ब्रान मिद 
करनेका परिश्रम फरना व्यय है | शर्ाकार कहती है कि ऑस्शादिक दढार्थोत जो दधन 
हप्रा वह प्रमाए बना तो तदुशात्ति, ताद्रप्य और सदष्पयतसतामोंन होनेपर ही बा । तर 
तोनोमेसे किसी एकका भी प्रभाव माना जाबव ता उप दर्शनमें प्रमाशपनेकों प्रहोनि 
नही होतो । प्रर्थात्‌ कोई दर्शन किमी पदाथंसे उत्पन्न ग दो सो वह प्रमाण ने बन 
सब गो । किसी पदायंके भाकार न हो तो वह धमाएा न बने सकेगा प्रयशा किसी 
पदा्थका अष्यवत्ताय न हो तो वह प्रमाण ने बन सकेता | हो उन तीनोप्रेंसे (मी 
एकको ने भाननेपर उत्त दशनप्रें प्रपाणता नही बनयी है । इस थकाके उत्तरमें रहते 
है कि यह मतब्य संगत नहीं है, वंषोंकि प्रमेक उदाहरण ऐसे प्राए्को देंगे कि त्रिलक्ष- . 
एताके ध्रमावमे मी, या उनमेसे किसो एकका भी प्रभाव हो तब भो यहाँ स्वको प्रंतु- 
पलम्म व्याइत्तिसे ही प्रपाएपना बनता है प्र्थात्‌ एक पदाय् कुछ प्रतिभास किण 
गया बस इस विधिसे ही उस दशनमें प्रमाणता भाया करती है । सो ध्रभो जन एस 
यातका सही ग्रनुभव कर रहे हैं कि वस्तुकों एकदम सं'घा जद्दो जाता देखा जावे 56 
हागमें प्रभाणता साथा करती है । 


तदुत्पत्ति, तादू प्य व तदध्यवसायसे प्रमाणत्व होलेके नियमकी 
झसिद्धि--शकाकार यहाँ मान रहा है कि पदायंत्ते उत्पन्न होनेसे पदाय्थके प्राकार 
रूप होनेएे प्रथवा पदार्थंका विकल्प होनेते पद थंमें जो दशन होती है वह प्रमाण -$- 
होता है वह प्रमाण होता है। यह शकाकारका सतय युक्तितणत नहीं है, कंयोकि 
पदायंसे उत्पन्त होना यह प्रमाएताकों घिठ कर यकनेका नियम नहीं बता सकता। 
देखो--दर्शनकी उत्पत्ति प्दार्थसे होती है ध्ौर चक्षु भ्रादिक इन्द्रियत होती है। पो 
पदार्थ भौर चक्षु भ्रादिक इन्द्रिय दोनोंसे दर्शनकी उत्पत्ति होनेपर भी दर्शन पदार्थकी 
तो ग्रहण फरता है भोर चक्ष भ्रादिक इन्द्रियकों ग्रहण नहीं करता । 64 देश 
लोजिए---पही ध्यभिचार झा गया। चल्षुसे उत्पन्त होता है दर्शन, किन्तु दर्शन ब्षु 
को न जानता भौर न प्रहएा करता है । तो भव यह बात न रही कि तहुलत्तिके 
कारण शानमें प्रभाणाता भाती है। प्रव तद्र, पपतेकी बात देलिये--शकाकाबते यही 
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यह घिद्ध हुपा कि एक पद थके प्रहणके नियभसे हो किसी पुरुषकी अद्वत्ति झौर 
निर्शत्ति घ्िउ होती है प्र्थात्‌ कोई पुरुष इष्टमें लग रहा है तो उसने उस एक ६५्टको 
ग्रहण ही धो किया ध्ोौर ढस +८्टको ग्रहरा करनेके साथ जेंसे उसकी उस दइष्ठमे 
प्रदत्त हुई है मो वही तो प्रन्य पदाथसे निन्ृत्ति फहलायेगा | |; 

एकोपलम्भका निपम न माननेपर प्रमाणत्वके प्रतिनियमकी भअ्रसिद्धि 
यदि एकोपल्म्मकी नियम न म,ना जाय तो जैसे अन्य सतानोमे प्रमाण होता रहता 
६ पर वहाँ उससे कोई अद्ृत्ति नही करता भ्रौर त कोई निद्धत्ति करता | हो रहा 
दूधरे सतानोमे दर्शन । उन दर्शनोसे क्‍या कोई दूधरा धशचमे 9रद॒त्ति कर लेता है भ्रध शा 
प्रमित्तस हट लेता है क्या ? क्योकि दूधरेका श.न दूसरेके लिए तो कुछ नहीं है, 
धप्माण है। भपरमारासे प्रदत्ति भौर निद्धत्ति मान लेलेपर फिर तो प्रमाएकी खोज 
करना हो ध्यथं हो जाथगा | झौर इनना ही शान प्रस तर नहीं है, किन्तु प्रत्य भी 
विडग्बता बन जायगी । जते श्र न्तज्ञानसे भो शब्ृत्ति भ्ोौर विदृत्त इतनेका प्रसव प्रा 
जागगा ,क्योकि एक/फलक्मका तो नियम नहीं। किसी थी पदायकों जाननेकी जरूरत 
तो है नही ' जिम फिसी भी प्रातभाग्से प्रवृत्ति हो जाप झौर निद्धत्ति हां जाप तब 
यह निशाय फरना फि चाहे प्रश्यक्ष प्रमाण हो रह अपने श्रौर पदाथंकी उपलब्धिक 
रूरसे तो सत्‌ स्वरूप है भौर परपदायकी उपनब्प्रि ऊपसे भ्सत्‌ रूप है। तो प्रमाण 
दी स्वय इस क्रम विवक्षाके अनुमार सदुयदात्मक सिद्ध होता है भौर इसी तरह प्रमेय 
भो तद्प्दात्मक सिद्ध द्वोता है । भर्थात्‌ १भेय वस्तु अपने स्वरूपस सत्‌ हैं णोर परहूप 
से शर्त है । 


प्रमाण और प्रमेयके स्वरूपचिवरणमे फकंथचित्‌ उभयरूप तृतीय भड़् 
की सिद्धि -- देलिये ! जब प्रमाण सदपदात्मक सिद्ध हुआ भौर उसको तरह प्रमेय 
भी सदत्तदात्मक सिद्ध हुश्ना तब फिर क्यो नहीं सब पदार्थोका क्रम विवक्षाके भ्रनु्तार 
देतरूप मान लेते हो ? मानना ही पडेपा । इस्त दवतामे किपीक्ो विवाद होता ही 
नही है, हो ही नहीं सफ़्ता सब सामने प्रत्यक्षकी बान है कि प्रत्येक पर्दार्थ भ्रपने 
स्वरूपसे है परखूपस नहीं है। वाहे कोई दाशनिक भ्राते दह्शनके प्राग्रहते ऐसा ने भी 
चाहे, नही मान रहा हो लेकिन उसको भी ज्ञान हम हो प्रकारको हो रहा है। जैधे 
भूठवादी पुरुष दर्शनिका ज्ञान करमेपर भी मानते नहीं हैं। केकि रॉप६८ढ संमांया 
हुपा है। उस रागद्रेषक्षी प्रेरणासे उस धत्यकों सुखपते कहा नही जा सकता है लेकिन 
उस सत्यका भान तो हो हो गया है । तो इसी प्रक/र सभो 'दार्दानिक देख रहे हैं कि 
प्रत्येक वस्तु सतुस्वरूप है व धसतु स्वरूप भी है| भ्रव चाहे उड्ठें न मातें इस प्रकार 
लेकिन यह ज्ञान खतम कीसे हो पकेया ? वह तो ज्ञानमे भा ही गधा हैं। कोई भी 
उदाहरण ले मो, सव उदाहरणोसे सब उदाहरणोमें स्वहपसे सत्व भौर पररूपसे 
झसरव पाया ही जायपा पौर नही तो झपना मतब्य सिद्ध करनेके लि ए यह तो कहता 
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प्रथवा है ही नहीं कुछ तो उस घूरप नत्त्वका समम्कानेका फिर साधन क्या रहा रे 
प्रयवा पर प्रतिपादितवें उरानम्प देनेके लिए ध्रापत्र क्या रहा ? दुप सोफे द्वारा माना 
गए वह प्रमाण नहीं जाना जा सकता है। सर्वया थुन्पव्रादमे स्दय हो ग्रज्ञानको 
दुन्प भ्रथंकों दुतरोके लिए भमक्ानेकों सम नहीं है, या उपालम्म देनेके लिए भो 
समर्थ नहीं है । 


परामभ्युपगत प्रम्शणसे स्वाभिमत घुन्य तत्त्वकी सिद्धिक्ी श्रशक्यता-- 
यदि कोई यह कहे कि हमने प्रमाए तो नहीं पाना किल्नु प्रत्थ दाशनिकोने एमांगा 
स्वष्ठप माना है, तो तनके ग्माए हवरूप द्वारा भी हम धुस्यादवकों सिद्ध कर लेंगे सा 
यह भी नही फहा जा मकता वेषोकि थुस्पाद्देशफे मतमे सभा शुन्य है शौर दुपशोक 
द्वारा माने गएसे श्रगर दशनकी प्रतिपत्ति की जातो है तो शममे भ्रनवष्या द व आता 
है, दूमरोने जो प्रभाए माना है उत्तकी प्रमाशना बिठ्ध करनेसे लिए फिर #हसोएस्य 
का मतव्य देखना होगा । फिर उस मयठयकों प्रमागा सिद्ध करनेफे लिए तीम*"। भो 
मंतव्प देखना होगा | तो दूमरोके हारा माने गए प्रम/दासे प्रग्ने सिद्धा तदी दयवम्या 
करनेमे प्रभवस्था श्राती है, दस कारण यह ही मातना चाड़िए कि एक ही 7दांश्को 
प्राप्तिका मिथम प्रन्य पदार्थके भ्रमावकों सिद्ध करता है, जो स्थ्यक्ता सद्भू बरूप हो 
धोौर परख्पसे प्रमावरूप हो | हु * 


एकोपलम्भनियमसे वस्तुके समग्ररूप समभूनेकी धारा -हृष्टिने तो ए* 
ही पदार्थकों उपलब्धि की | प्र उत्त उपलठ्धिमें दोनो व ते गडो हुईं हैं कि अण्ते स्व 
रूपसे सद्भाव है भोर पररूपसे भ्रमाव है । तो यह एकोपलम्मका विश्म इस भांवा- 
भावात्मक तत्त्वकों सिद्ध करता है। यदि एकोपलस्भका नियम ने माना जाय याने 
जानने वालेने सीधा विवक्षित इस एककों जान ही लिया है ऐसा एक ग्रहएाका नियम 
ने माननेपर तो न कोई प्रदृत्त कर सकेगा और न कोई निद्ृत्ति कर मकेगा । केवल 
दर्शनमाप्से जिसमें किसी पदार्थका ग्रहएा नही है उससे काई न कुछ प्रद्ध स कर पकता 
है भौर न कुछ भनिष्से हट सकता है. प्रमाणान्तरकी तरह । जैसे कि दूपरेके प्रात्मा 
में होने वाले ज्ञानसे दूसरेकों एक पदार्थका उपलम्भ मो नहीं होता, तब दूध्तरा न तो 
प्रतत्ति कर सकता धौर न निदृत्ति कर सकता | तो इसी नरह स्वयंके उत्पन्न किए 
हुए दहांंनमें एकका ठपलम्म तो माना नही, किसी पदार्थकां ग्रहएा न माननेपर फिर 
प्रदत्ति किस बलपर करेगा ? भोर प्रतिप्रसे हटना भो किस बलपर करेगा ? स्वयका 
झथवा पदार्थंका जिस किसीकी भी एककी जो उपलब्धि है उप्तीका नाम तो प्रन्यकी 
झनुपलब्धि है । जैसे किसो ५दार्थेकों सत्रूपसे जान लिया तो उस हीका प्र है कि 
प्न्‍्य रूपसे धसत्‌ उस पदार्थकों जाने लिया | झौर, उपलब्धिके विषयभूत पदार्थ हैं 
यो सत्ताकों सिद्ध करमेका ही ताम प्रन्यका निषेध करना कहा जाता है ध्ौर उपलब्धि 
के विभधयमे प्रवर्तन करने वाला ही तो पुरुष परसे हटो हुमा माना जाता है । इससे 
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दे लिए जो घट पट आदिक इनेरू णब्द बोले जाते है तव फिर उनका प्रघोग करना 
निर्र्थक हो जायगा | जैसे शब्ध्भेदस भ्र्थभेद निदिचत है धौर प्रसिद्ध है, वँसे ही भर्श 
भेदते शेब्दभ्रेद भी निदिचनम है | जैसे घट पद ग्रादिक प्रमेक हैं। घटका कर्ण है जलफो 
भरने वाला एक णएदार्थ । पटका भ्र्थ है प्रावरणा कर सकने धाला एक वपदाथ | धो 
दाब्दके भेदमे धर्धका भेद निश्िचिर मानता गया है तो हृप्तहो प्रकार भ्रथंके सेदसे भी 
दब्दका भेद निविचत सिद्ध होता है। प्रर-था भ्रर्थातु भ्रथेभेदसे यदि छब्द भेद नहीं 
माना जाता तो धात्य वाचफ नि०मका व्यवहार लुप्त हो जायगा ॥ 


एक द्वारा एक प्र्थका प्रतिपादन --एक पद द्वारा एक पदाये कहा जाता 
है, एफ पदके द्वारा झ्तेझ पदाथ नहीं कहे जाते, इस कथनमे एक वाक्य एक साथ 
झनेक प्रथोंको विषय करे इसका भी निराकरण सभभ-ा चाहिए। एक शाब्द एक 
झरथंको विषय करता है भौर एक ५६ ऐक पदाध॑को -#िपय करता है | एक वाधय एक 
ग्रधंक। विषय करता है. एक वाकप भी एक साथ, धनेक भ्रथोकोी चिषय नहाों कर 
सकता । जैसे प्रथम भग था कि वस्तु स्थात्‌ सतु है तो वहाँ एक ही भ्रर्थ पहएा किया 
गया । वस्तु स्पात्‌ प्रमत्‌ है। एहाँ भी एक हो घमंको प्रहहा किया गया । भव यह 
कोई ऐपी प्राधंका रत्न सकत। है ( जो तुनीय भड्भ है कि वस्तु स्थात्‌ सत्‌ प्रसत्‌ दै 
तो यहाँ तो एक वावपके द्वारा दो पदार्थ प्रहएा किए गए तो ऐसी ढाका ने करना 
चाहिए। जहाँ यह तीदरा वाक्य बोला गया है कि स्वरूप भौर "रशरूप घतुष॒यकों 
भ्रपेश्नासे समत्त वल्पु स्थात्‌ सत्‌ भ्रमत्‌ हो हैं तो यहा क्रपऐे भ्रपित दोनों धर्मोक्रा उभय 
कफो प्रघनता विषय करने रूपसे स्पीकार किया गया ही तो वावय है भौर उसे उपचार 
से एक कहा गया है प्र्याट यहा क्रम विवक्षित है ता, भौर वह क्रम भी भ्रन्तररहित 
है तो क'लकी निक्टतावे उपचारते वहाँ उन दो घम्की विषय फरने रूुपसे एक 
वांवंष बताया गया है । जैसे $ साहश्य उपचारमे गौ शब्दकों एक कह्दा है ऐसे ही 
काल प्रत्यासत्तिके हपचारसे यहा तुतीय वाषयकों एक कहां गया है। यहाँ उभयकी 
प्रदौनता विवक्षित है । सतत्त प्लौर प्रत्तठ शब्दर्की कहकर तीउरे भड्ुमें एक पदार्थ 
, देखा गया है,।“वह एक पदार्थ क्या है ? दोशोक्नी उघानता | ऋमते ध्र्ित दो हृक्नियों 
होरा जो समझा गया है वहो कोई एक प्रधान है कप ? क्या सत प्रधान है ? भ्रथवा 
कया केवल पसतत प्रधान है ? दोनोकों प्रधानता हम तृतीय मदूमे विवक्षित है भौर 
घु कि यह दहन्द्र समाप्तका रूप है धो इस तुगीय वावपमे स्वपदार्थ प्रधान माना गया 
तो यहा स्वतर्व हैं दो --तत्त्व पौर अतत्व । सो दोनोकी प्रधोतता का विषय करते 
वाले तृतीय बांक्यके बोलतेमे कोई दोष नही है । 


एक क्रियाप्रधान होनेते एक वाक्य द्वारा एक श्रर्थका. प्रतिपादन-- 
तात्पयं यह है कि सभी वाक्य एक क्रियाप्रधान हुन्ना करते हैं अर्थात्‌ एक ही वाक्यमे 
एक क्रिया रहा कर गे है । एक क्रिशक। प्र है कि जो तिहन्‍्त घातु है जो धातु 
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हो पठेगा कि मेरा मतव्य सही है भ्ौर इसके अ6्पक्ष भेद गौर घर मयव्य प्तद्ठी नहीं 
हैं । तो विपक्षकों सतीकार किये बिना पक्ष भी प्रग्ता अस्तित्व नहीं रस सकता है। 
तो ऐसे ही तत्वफी बात, द्रव्यकों वास, गुतप्रयाविक) बात भौर विधारकी बात इप्त हो 
प्रकार है कि मेरा जो धाप्ा है उसे प्राद्यवके प्रनुपार यह्तु सतृछप है भ्ौर उममे 
विपरोत प्राघ्चयकी प्रपेक्षासत वस्तु अवतृब्प है । इस प्रकार प्रिद्ध हुआ कि पदार्ष 
ऋ_ऋमविवद्ासे उमयसूय है । हस तरह सपुमझोमे दृतीय मझ्भ ही वांद्ध होंगी है । 


एक दधाव्द द्वारा चस्तुके भाव व भ्रभावका कथन ने हो सकनेके कारण 
अवक्तव्यत्ववामक चनुर्थ भड़ू को उपपत्ति -णहाँ धद्गु/कार कहता है कि उमय 
रूपकी घिद्धिमें जब वियाद नही है त4 समम्त वस्तु फिर भ्रवक्तथ्य हैं, यह कैसे कहा 
जा सकेगा ? तो इसके प्तमाधानमें कहते हैं कि वस्तुरू अवक्तठय होनेका यही कारण 
है कि दाब्द भाव धर प्रमाव ३१ दोनोंको क्रपरहिम प्र्यात्‌ एफ साथ एक ही पप्रफमें 
विषय नहीं करता है । दान्दकी दधाक्तिका स्व णा ? हो ऐमा है कि दवब्द एक ममयमें एक 
हो प्रथंका प्रतियदन फरेगा । सभी पद एक हो पदके प्रथकों व्यय करते है। ऊँसे 
'सद्‌' यह पद थोछा तो 'सत्त” गह पद प्रध्तुको विषय नहीं १रता। 'प्रसत' यह 7६ 
सत्‌को विपय नहीं करता | पदि सत्‌ पद प्रपतुरो विषय करने लगे भौर #त्तत्‌ रद 
सतको विषय करने लगे तत् तो इन दशनोपे किसी भी एक पदकों प्रयोग करनेपर 
सशप हो जायगरा कवि इसमें कया कहा गया ?ै उत दाबद धोलकर प्रसन भी कहा गया, 
ऐसो स्थितिमें सशव हो जाना स्वाभाविक बात है कि सत्त्‌ प्रय है था प्रसत भ्रय॑ है? 


एक पदकी एक पदार्थवाचकनोका कथन - सभो १दोमे यह बान लगा 
लेना चाहिए कि वह एक ही घथका प्रतिपादन करता है। थो' यह पद बोला पया 
तो यद्यपि कोपमें यह बताथा है कि थ। शब्द दिशा प्ादिक प्रमेक भ्रयाँद्वो विध्रप 
.करने बला यो शब्द एक नही है, किन्‍तू प्रनेक है । जब शिम भ्र्थकी धुनमे गो शाद 
_ ब्रोशा है तब गो धाब्दकी मुद्रा भोतरमे श्रथ्वे हो भमृफूत होती है। तो गो शब्द भी 
तर्वतः भनेक है, मएर भाहदपके उपचारस हो गो शब्दका एक रुउसे व्यवहार है। 
सुकि ग! झौर "झा! ये हो भ्रक्षर हैं। उनके सबके वाचक ऐसा द्वी गो छान्द हैदो 
ऐसी सहृक्षताके उण्चारसे 'गी' शरदसे एक रुपमें व्यवहार किया गया है। भ्न्यपा 
शर्थान्‌ साटदवय उपचारसे एकत्वका व्ण्वहार न माना जाय किन्तु सवंधी एकत्व माता 
जाय | उपचारकी वात समाप्त कर दी जाय तो सब हो पदार्थ एक शंब्दरे हारा वाच्य 
बन जायेंगे । क्योकि शत सप्हद्य उपचारके बिना ही 'गो' में एकल्य मान आजलया गया 
नो सारे धाव्दोमें उपचार किए जाने योग्य फोई बात नहीं है । भ्ौर जब उपचारके 
बिना ही एकर्त्व मांत लिया तो सभी शब्दोमे एकता भा गई घोर सभो पदार्थ फिर 
एक दाद द्वारा बांच्य बन जायेंगे । ऐसी त्थितिमे एक एक परदार्थके लिये एक एक 
वब्दोके धयोग करना व्यर्थ हों जाएगा । जे घट पट भ्रादिक भनेक परदायोंक्रों कहने 
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क््त 


कि दाँतक स्पात धाबंद उन धर्मोकी सुचनामे सामरथ्य रखता है जो धर्म इस भगमे 
विवज्षित नही है भौर जिन्हे कहा भी नहीं गया है । भ्रव इस समय यह भी समझा 
लेता याहिए # छाब्द विधि वचनकी सूचना देनेके स।मथ्य विशेषका उल्लधन करन! 
हुभा ध्यव्टरमें नही पाया जाता । भर्थात्‌ शब्दरा वाच्य कोई घम्र है उसका तत्तर 
बता देता है, तो विधि वचनरो प्रर्थात्‌ नियत प्र्थकों कहनेकी सुचना देनेका सामर्थ्य 
है शह्दमे सो उसका उललघन करके इंब्द व्यवहारमे प्रहत्ति करायें ऐसा नहीं पाया 
जाना । भ्रर्थात्‌ श्रपनी सामथ्यं विधेषके प्तुसार तियत अ्रथकों सूचनामें हो शब्द प्रदत्त 
होते हैं, इसो कारण शब्द एक सोथ भाव झोर धणाव दोनोको नही कह सकते । 


सत्त्व असत्त्व दोनोका सकेस करने वाले एक शब्दसे दो श्रथ समझ 
लेनेका रुकाकार द्वारा कथन --यहां वाद्भांकार कद्दता है कि सकेतके अनुसार दाब्द 
को प्रदत्ति होती है। जिस दाब्दका जिस प्र्यके लिए हम सकेत बनाते उस शब्दके 
हारा उप झर्पेको कह दिए जाता है | तो हम यदि एक साथ सत्व झौर प्रसत्व धर्म 
का प्रतिपादन करने वाल! कोई छाब्द सकेतित्त करलें तब तो पह शब्द उन दोनों धर्मों 
का वाचक हो जावगा | फिर तो विरोध न प्रायथगा | जतसे कि धव्याकरशामे पत्ज्ञा शब्द 
एक साथ प्रनेक प्रथोंका प्रतिपादन कर देता है * जैँछे कुदन्त प्रकरशमे शत झौर 
धानच इन दोनो प्रत्ययोद्दी सतु संज्ञा की गई है तो इस सकेतक झनुसार जिम किसी 
भी घिडिके प्रकरण में सत्‌ सम्ाका नाप्र प्राथा हो नो वह़ँ शत्त भौर शानच दोनोका 
कथन हो जाता है। तो ऐसे ही पत्व धम और प्रवत्व धर्म दोनोके प्रतिपादन करनेमें 
लिस धब्दका हम सकेत बना दें पड़ सकेतित शब्द उंन दोनों घर्मोका वाचक बन 
जायगा वहा किर विरोध कैप झा सकता है * 


सकेत वना लेनेप्र भी वाच" वाच्यकी शक्ति भशक्तिमे भ्रन्यतरके दी 
व्यवदेशकी समवत्ता --उक्त शक्ताके उत्तरमे कहते हैं कि सकेतका मो विधान बना 
लिया जाय फिर मा कर्ता भ्रौर क्रमंकी भ्र्थात्‌ वाचक और वाच्यकी शक्ति पश्रौर 
प्रशक्ति इन दोनोमेंसे किया एकका ही व्यपदेश धाब्द द्वारा हो सकता है। जैसे कि 
लोदहेके द्वारा काष्ठ भौर बज्ञके नेखन भोर भरलेखनकी तरह । जैसे लोहेको कलम, 
फष्ठ हे लेखनपें तो शक्ति हे उस प्रकारसे लोहेमे वज्नकी लेलनेमे धक्ति'नही है । भौर 
जैगे बज्नरे लेखनेमें उस लोहेमें भ्रवक्ति है उस प्रकार क.ष्ठफे लेखसनमे उस लोहकी 
प्रशक्ति नही है | यह तो हुश्र' कर्तारी शक्ति भौरे भ्रक्षक्तिमेंस एकका व्यपदेणश | झड़ 
फम को हव्टिसे देखिये जैसे काप्ठ लाहेफे द्वारा लिखा जा' सफे हस्त बातका काप्ठमें 
शक्ति है उस प्रकार लोहेके ढारा लिखा जा स्रके ऐसी बच्ञमें शक्ति नही है। अथवा 
ोहेके द। लिखा या सके ऐसो भक्त बज्में नही है । भर्थात्‌ जिस प्रकार छज्मपे 
लोहे$ द्वारा लिखे बानेको भशवित है, उस प्रकारत काष्ठमे लोहेके द्वारा लेप होन 
कफो भ्रदाकिति नही है। तालम॑ यह है कि फर्ता कर्मकी शवित और भ्रशच्तिेंते दिस 
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ग्ररनी विभक्ति सहित है ऐवा एक प्रयोग ही एक वाकक्‍यमे होता है। चाहे एक दो 
प्रममाप्तिको क्रिया भी वावथमे पड़ी हुई हो पर समाध्रिक्ो क्रिया केवल एक होती है। 
जैसे - मैं भोजन करके भमुक गाँव जाऊंगा 6| यहाँ क्या तो एक ही हुई- 
जाऊगा', भरे हो 'भोजन करके” एक क्रिया भीतर पडो हुई है लेकिन यह प्रसमाध्ति 
फो क्रिया है। यहाँ वाक्य समाप्त हो गया, या वक्तत्य समाप्त है गया। यह सूचना 
प्रममाप्तिक्ी क्रिया नही कर सकती । ज/ऊ गा! यह दाब्द सूचना देता है कि कहना था, 
उसे पूरा कह दिया गया है| तो यो गम ते वाक्य एफ क्रिया प्रधान हुभा करते हैं। 
झतएव चाक्य धयकी हो विष करने वाले प्रसिद्ध हैं। ध्र्यात्‌ वाषय एक भ्रयंको 
ही विषय करता है । 


प्रथमभगमे प्रयुक्त सत्‌ व स्पात्‌ शब्दका वाच्य ->उक्त विवरणोपँ यहाँ 

घिद्ध हुप्ना के शब्द एक अ्रथका ही प्रतिपाद। क-नेकी वा क्तका स्वमाव रखता है। 

क्योंकि शब्दमें सूचनाका जो प्तभ्रष्य विदेष हैं उपका उल्‍लक्न नहीं होता। 'सतु' 

इस दाब्यमें सत्व धात्रकों फहनेका सामथ्य है प्रतत्व भांदक प्रनेक धर्मोंके कहमेमे ठस 

सत्‌ शब्दका सामण्य नहीं है। इसो प्रकार स्यातु शाव्दको धात सुनो । यहाँ सप्ठु- 

अभ्रीमें स्णेत्‌ सत्‌, स्थातु श्रततु भ्रादित प्रयोग है ना,तो प्रत्येक शब्दा यहाँ भ्रथ बतावा 

जा (हा है । सत्‌ शाब्दका श्र बता दिया बया औौर सिद्ध कया कि सत्‌ छाब्दका प्रथ 

फेवल मत्व मात्रक॑ कहनेमे पतामथ्य है। भप्रतत्व प्रादिक श्नक श्रर्योंक्रे कहनेमें वही । 

तो इसी प्रकार स्थातु दाब्द दो रूप्रोमें निरसा जाता है वाचक भौर णांतका, वाचकका 

प्र है इन प्नन्‍्य पाब्दोकी तरह किसो प्रंकों कहने वाल! भौ८ दप्तकका श्र है कि 
जो हप्त स्पष्ट नही कही गई है उत्तका भी थोतन करने वाला | प्रर्थात्‌ू न कहे गए 
आर्थका भो जो कि न है उसका सफेत करने बाला । तो जब स्थात्‌ छशब्दको 
वापक टप्तिम देखते है तब्॒ स्‍्वेश्तका सामथ्य भनेकान्वमात्रके कहनेमें है। त्यात्‌ शब्द 
का याच्य झनेकान्तमाप है, फिर्तु एकास्तके वचन करनेमें ठसका सामथ्य नही है। 
जब हम॑स्थात्‌ दान्‍्द करों द्योतकपनकछ्ोो हक्रित निरखते हैं तो स्थातु धाब्दका सामथ्य 
विशेष प्रविविक्षित समस्त घर्मांकासूचना करनेमे है याने जिन धर्मोकों उस भगमें 


नहीं कहा गया है भोद प्र भी नहीं है उन समस्त धर्मोक्षो सूचित 
लव 






- करता है स्यात्‌ शब्द । हाँ पदार्थंके कहनेमें स्पातृका सामथ्य नही है। जैसे 
प्रथम भग है--सर्वे (पात संत | जो उप अग्रमें सतु घमऊ$। प्रयोव स्पश्ठ किया गया है 
घोर पहाँ इम मगकी विग्ल्ा है । है द्योतक स्थात धाब्द सतूको कहनेमें सामथ्यं नहीं 

रख रहा किन्तु जो विवक्षितर भो नहीं कहा पया भो नहीं ऐसे प्रतत्व. धमको कहृगमे 

सोमर्थ्य रख रहा है| भ्रन्यथा भर्थात्‌ यदि दोषद स्पात्‌ शब्द विवक्षितकों हो, छत 
एममें ही फहनेमें सामरथ्य रखता दो तब तो स्वाद फहनेके बद फिर सत्‌ छाब्दका 
कहना व्यर्थ है वर्षोंकि स्थात्‌ शब्दने ही छत घमफों बता दिया है। फिर उस सत्‌ घम 


के था वियक्षित धर्मके घाजक दधाब्दका प्रयोग करना व्यधं हो जायगा। इससे सिद्ध है 
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दिया जाता है नो यय्यात वहाँ देखो एक शब्द शेष रखा गया, किन्तु लुप्त शब्द५र हृष्ि 
देन4 वहाँ णब्द एक नहीं पम्फता है किन्तु भ्रेक दाब्द हैं, यह समझता | श्र बहा 
थो दाब्द दोष रहा शौर जो शब्द लुप्त किये गए उनमे सहशता है श्रौर वाच्यक्का समा 
तता है इस कारण एकत्वका उपचार किया गया है । भौर, तब एक शब्दका प्रयो। 
है ऐवा व्यवहारमें कहा जाता है। जिन वैधाकरणोके यहाँ जैसे जेनेन्द्र व्याकरणमे इस 
दाआद भो स्वाभाविक्त कहा गया है। ये शब्द स्वापाविक रूपसे लुधप्रक्रिफफे बिना हो 
दृवचनान्त भौर बहुबचनान्त किए जाते हैं। सो ६स प्रक्रिपामे जब वृक्ष शब्दमें द्वि- 
ववनका प्र यय जोडा गया या बहुवचनका प्रत्यय लगाया गया तो बह स्वभावसे भ्रगने 
भ्रवधिधेषका याने दोका था बहुतका प्रतिपादक हो जाता है। दो व बहुत वाला प्र्थ 
विमक्ति बता देता है। प्रत्यपवान प्रकृतमे एकरव, द्वित्व, बहुलसे विशिव्व पदारथंके 
फथनकी सामथ्यं है। यदि विमकक्‍त्यस्त पदोमे स्व वावसे ही दो बहुत भ्रशदिकसे युक्त 
झने भरमिषेप भयंको कुहनेका सामध्य न माना जाय तो फिर किसी भी प्रकार शब्द 
व्ययद्वार बन हो ने सकेगा । वाक्‍्योंमे एकदस सुगम रीतिसे विभकक्‍त्यन्त पद्धतिका 
प्रयोग होता है भौर उससे उस हो प्रकारका भर्ण जन लिया जांता है, वह व्यवहार 
भी न न बन सकेगा। इससे मानता चाहिए कि पदोमे स्वभावसे ही भ्रपने अपने प्रमि- 
घेप झर्वका प्रततपादन करनेका साभथ्ये है |  ड 


हु 


वृक्षा: इस पद द्वारा प्रधानतासे ही अनेक शौर एक शअ्रथंके' कथनका 
प्रधामथ्य -चक्त सिद्धान्तकफे एम्बस्बमे यहाँ शकाकार कहता है कि देखिये --.बुभा 
यह एक पद है जित्तमे बहुवचनका जस्‌ प्रतंयय लगा है सो प्रत्ययवान प्रकृतिको पद 
कहा करते हैं भौर उस पदका याच्य धनेक शौर एक दोनोको ही र।द्वादियोने मान। 
है। उस एक पदरा एक हो प्रर्थ दाउव है ऐसा नहीं है। इती विषयको समत्व भद्ठरा 
चायने दर्तु स्वयभु स्तोत्रमें कहा. भी है---प्रवेकमेक व पदस्थ बाच्य हक्षा इति प्रत्यय- 
चत्प्रकृत्या, । प्रर्षातु--प्रत्यपवान्‌ प्रकृतिके कारण 'हक्षा.” इस पदका वात्य 'झनेक 
भ्रोर एक पदार्थ है। तब यह फहना कि एक पद एक हो भ्रथ॑का प्रतिपादन करता है 
यह कंते सगत है ? उक्त शकाके उत्तरमें कहते हैं कि प्रत्ययवान प्रकृतिकों दिदाकर 
झौर प्वयभूस्तोतका प्रम ण देकर जो एक पदको भ्रतेक प्रथंका प्रतिपादन करने वाला 
घिद्ध करना चाहता है वह युक्तितगत नही है। थहाँ वह शक्राकार यह पुछा जाने योग 
है कि उस पदके द्वारा जो झनेक भ्ौर एक प्रर्थ वात्प बना है तो एके हो बार एक हो 
समयते क्या प्रघानतापै झ्नेक भ्रौर एक दोनो वाच्य हुए हैं म्रथवा भोण और प्रधान 
भावसे झनेक धोर एक वाच्य हुए हैं ? 'दुक्षा. ०ह कहकर जो ध्रनेक वृक्ष इस प्रकार 
का थान होता है तो इक्ष आधिकी प्रपेज्षा तो एकपना है भौर भ्रनेक दक्षोते जाना जा 
रहा है भ्राएव प्रनेकपना है तो इस तरह यहाँ जी घनेक झोर एक जाना जा- रहा है; 
एक 'हक्षा. इस पदके गारा सो यह बताझ्ो कि भ्रतेक झौर एक दोनों हो प्रधाल 
भावसे जप्ते जा रह हैं ! यह तो कह नहीं सकते कि “हक्षा:' एस पदके हारा श्वनेक 


भ 
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एककोी ही दाब्दके द्वारा प्रतिनियत रुपसे व्यवस्वा बनती है उन शाबइक; कितना ही 
सड़ेत कर लिया जाय पर प्रयांव करने वाले पुरुपका जहाँ लक्ष्य है समझते मस्क'ने, 
का वहाँ ही रघका व्णपदेश होता है | इसी प्रकार धन धाब्दमें घटित कर 8 ।। (+# 
ही पदार्थ पें एक चर शब्दके प्रतिषांदनकी धावित है पर एक दाव्वमे प्रतिगदनकी शक्ति 
है प्ौर एक दाव्दमें श्रवेक पदार्थो्मे प्रतिधादन करनेकी शक्ति नहीं है। 4 )कि सकेत 
पांव्दकी शक्तिकरी भ्रपेक्षात्रे ही प्रदृत्ति होती है। कोई ऐगा! सोचे कि प्रनेक प्रथोके 
प्रतिषादन करनेकी धाक्ति न भी हो तो भो सकेतकी वजहमें प्रनेक प्रदोँक्ा प्रतिपदत 
हो जायगा यो बात म्म्मव नही है। सकेत मी प्रतिपादन श्वाक्तकी भपेश्न'स्त प्रदत्त 


होता है है 


सेना झादिक दाब्दोकी भी एकार्थवाचकता -यहाँ कोई, ऐवो झाशडू, 

कर सकता है कि ऐसे मी कुछ शब्द हैं जिनको, प्रवेक भर्योमे प्रदत्ति हांती है। जैते -- 
सेना, वन प्रादि | तो सेना 05३४६ कड़ने+ हाथी, घोड़ा, दत्त, सुमट प्रादिक श्रनेक 
पदायोंका चोध होता है प्रौर वन शठ्द के कहनेसे ध्रगेक प्रकारके पेड फेच-कूत्र ग्रा द 
भीका श्रथें जाना जाता है | तो ऐसा सेना एफ शब्द है पर उसकी अ्रतक प्रथामें 
प्रवृत्ति है, वन धब्दकी भी भ्रनेक भ्रयोंपे प्रदृति है। ऐसा प्राइका की «| सकती है 
परु यह झाशका व्यर्थ है। कारए यह है कि सेना क्षब्दमे भ्रनेक भय नो पहे गए 
किन्तु हाथी, घोडा, रथ, प्यादे भ्रादिकका प्रत्यामति विशेष रूप एक पअ्रवका हो छेना 
धब्दके द्वारा प्रतिपादव हुमा है। इसी तरह बन, यूथ, पक्ति, माला, पानक्ष ग्राम- 
भादिक शब्द भी २क ही प्रयंका प्रतियादन करते हैं प्रतेक भ्रयोक्षा नहीं ।, इप शब्दका 
वाच्य अनेक पदार्थोका समुह रूप कोई प्रत्यासत्ति विशेष रूप एक ही ध्रथ है, प्रनेक 


धयं नही है । हु 


;# % 

द्विवचनान्त बहुवचनान्त हारा भी एक एक शब्द द्वारा अपने अपने 
शमिधेयका प्रभिधात --अब पहाँ शराकार कहता है कि 'तृक्षों ऐ। ट्विवयनका 
पद है वह धो दो दृक्षोकों बताता है । शब्द एक है शृक्षी पर उसका श्रर्य होता है दो 
शृक्ष, भ्रथवा कह्दा-- रक्षा: पहु बहुवचतका! दाव्द है उसका धर्य होता है बहुतसे दक्ष । 
तो देखो, एक धाब्दने प्रनेक प्र्थका प्रतियादत कर दिया | यदि यह श्राग्रह किया जाय 
कि एक शब्द प्रनेक ध्रथोंकों नहीं जानता, किन्तु एक ही श्रर्थकरों जानता है, तब तो 
यह समस्या झा जायगी कि 'बृक्षी' इप्त शन्दसे दो छुक्ष फंसे जान लिए गये ? छक्षी 
इस हाब्दसे बहुत हृक्ष कैधे जान लिए गये ? इस शकाके समाधानमें कहते हैं कि व्ण- 
करतणा दालके जानते वालोने समझ्ा,होगा कि दक्षो, बृक्षा: ये पद द्विवचनात्त झौर 
अहुवचनान्त कहे गए हैं। तो वहाँ दो प्रक्रियायें हैं। पाशितीय व्याकरणके धनुसार 
जिठने रक्षोंका प्र बाध्य बनाना है उतने दक्ष शब्द रखे जाते हैं। फिर उनमें द्विवथन 
का प्रत्यय लगाया जाता है भौर उस समय एक ही पद रखकर शेष पदोका लोप कर 
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प्रमणवात््यकी भी प्रधानेकराथवाचकता--प्रडर शक्राकार कहेता है कि 
समतल्त वाषय गौए भौर प्रधारकृरास श्रवंको कहा करते हैं ऐता जब यहाँ निर्णय दिपा 
है तब फिर प्रणादा बाबर कंसे बनेगा क्योकि प्रधानतारूरमे समस्त धर्मात्मक वल्तुका 
प्रकाशक प्रणाएत वावयकों माना गया है श्रोर भ्रव यहाँ कहा ज( रहा है कि सभी 
वाक्प गौएं और प्रधानरूपते प्रनेक पौर एक तत्त्वका प्रति गदन करते हैं तव फिर यह 
प्रभाशा वाक्य कैसे बनेगा जिससे कि यह कहा जा सके कि सकल प्र देश | माशाधीन 
टम्ा करता है। इम शकरके उत्तरमे कहते हैं कि प्रभाण वाक्पसे भी एक प्रधान अर्थ 
को वाचकता सिद्ध होती है । यहाँ काल भादिकके द्वारा भ्रभेद क रक प्रथवा अ्रमेदोप- 
धार करके जो कि द्वव्प विक्रतयकी धौर पर्णर विक्रनयकी विधक्ष'प्रे पडा हुप्ना है उस 
प्रभेद भौर भरभेदोपचारसे सपयंध वस्तुका कथन किया जाता है.। इस बातकों श्र 
स्प्चत्तयां समगिण कि द्रव्याथिकनयसे तो एक हो द्रव्यका जो कि भनन्त पर्पायात्मक 
है उसका ग्रहरा क्रिय| गया ) तब देखिये ! कि प्रमाण य छय अनेक धर्थ वाला न रहा 
वह एक भ्र्थका ही वाबक रहा | तो यहाँ इस प्रभाण थाकपसे जाना तो एऋ हो द्रेव्य 
को है, किन्तु भ्रनन्‍्त पर्पापात्मक एक द्रच्यकों जाना है। सो द्रव्पायिकनयकी विवक्षाे 
यह प्रमाण सकलादेश हुम्रा है किन्तु वहाँ एक ही भ्र्थक्रों समग्रछपसे, भ्रमन्त पर्पापा- 
त्मकरूपसे चोना है प्रद २र्धाय/विकतयको विवक्षात्ती बात देखिये ! समलन पर्याणे 
का ज' कि कान झादिकमे प्रमिन्न है प्र्धात्‌ निकट समय रखता है ऐपे उन समस्त 
पर्याधोका प्रमेदोपषचार करनेसे उपचरित हुक वस्तु ही तो प्रमाणवाक्यका विषय बना, 
प्रतएव कोई सा भी वाक्य पदकी तरह धनेक श्र्वोकों एक साथ प्रधानतासे कहे बह 
बात भिद्ध नही होती । भर्धात एक वाक्य एक प्रथंको हो प्रधानतासे कहता है । उसके 


साथ गोण भ्रर्थ जुदा हुप्ता'है फिर भी प्रधोनतासे उन धनेक श्रथाँका प्रतिपादन करने 
की दाक्ति एक धाददमे नही है । 


सहसतों सकेत किये जानेपर भी शब्द, पद, वाक्यमें प्रतिनियत एक 
अथके प्रतिपादनकी श्षक्तिका व अन्यार्थ प्रतिपादनकी अ्शक्तिका अब तक्रम- 
हजारो भो सक्रेत कर लिए जायें तो भी वाचक वाचपमे शक्ति अद्क्तिका भ्रतिक्रमश 
नही हो सकता । वाचक्क व.चप्मे किसके प्रतिपादनको शक्ति है प्रथवा भरशक्ति है उसका 
उल्लघन जब हजारों सकेतोपे नही हो सकता तथ समक्तिषे कि हजारो सकेतोसे भी 
वाचक भौर वाच्यको दाक्ति प्रौर भ्द्क्तिका उत्तचर ने हो सकनेके के रण यहे बात 
निर्दोषववा सिद्ध है कि एक दाव्द एक ही भ्रयंका 4 बक होता है भ्रन्यथी भ्रर्थात्‌ एक 
दाब्द यदि प्नेक ध्र्दोंद्ा वाचक वने जाय तो फिर भ्रचाक्षुपत्व झादिक दाब्दादिकके 
धर्म न दो सबगे । जैसे कि एक धनुमात प्रयोग किया जर्ता है उप्में धाव्दको श्र्राक्षुय 
कहा गया है तो चक्षु इन्द्रियके द्वारा शरन उत्पन्न करानेकी शक्ति नही है शब्दमें इस- 
लिए पन्दकों भचाक्षप कहा है , तो वहाँ भव यह भी कहा जा सकता “जब कि एक 
रब्दको धक्ति धशक्तिका भतिक्राप्रक व घतेक भर्थका वाचक मान लिया तो फिर प्क्ह्‌ 


२०५८ ] धाप्रमी मांत। प्रवचन 


भौर एक दोनो एक समान प्रधानतासे जाने जा रहे हैं क्योकि इस तरहकी प्रतीति ही 
नही हा रही है । हक्ष जातिके माध्यमसे वृक्ष द्रव्य दृक्ष धब्दसे कहा गया है। भ्र्थात्‌ 
दृक्षा' में जो इक्ष शब्द प्राकृतिक है उप प्राकृतिक धब्दसे हक्ष दाव्द ही एक प्रकाशित 
होता है । फिर उस दल द्रव्यके प्रकादके भ्रनन्‍तर धर्षात्‌ उल्ल द्रव्प मात्रकी जानक्रारो 
के बाद फिर लिंग भ्रौर फिर एक दो धादिक सख्यायें इस 0रहसे उत्त. प्रब्दमे युक्त 
विधिक्तके द्वारा प्रतीति होती हैं धो क्रम प्रतीति होतो है । तब-यहाँ यह कहा था 
सफता कि हक्षा: यह शब्द कहकर एक पमयमें ही एक साथ प्रनेक और एक दोनोफ़ी 
प्रधानतासे जानकारी हुई है । ह 


पद और वाक्यमे भ्रनेऊ श्लौर एक प्रर्थद्री गौण और प्रधानभावसे 
कहनेकी योग्यताका वर्णन---शब्द प्रधानतासे एक झ्पते प्रभिधेयको फह्ता है हस 
सम्बन्ध्में कहा भी है कि शठ्द पहिले प्रपने प्रथंकों कहसा है फिर धरने पभ्र्थंकों कह 
'कर उच्तमें घ्वनित जो प्रन्प भ्रर्थ है नससे सम्वेदन द्रव्यकों कहते हैं, पहिले 'वी शब्दते 
ल्भिक्तिकी भ्रपेक्षा न रखकर फेवल धपने भ्र्थंकों कहां भौर भ्रच विभक्तिका क्रम पाते 
ही उस प्रथंके कहनेके बाद लिपको कहा भौर सहपाको कहा तो इस प्रकार ही लोगो 
को दाब्दो द्वारा श्रर्थंक्षी अतीति होती है। हाँ इस तरहसे मात्रा जाय कि दुक्षा यह 
कहनेपर प्रधानतास तो दक्ष प्र्थ जाननेमें भ्राथा है भोर बहुत्व सरुया थाने बहुत है यह 
बात गौरा रूपसे जाननेमें प्रायी है क्योंकि शब्द द्वारा पदार्थ कहा कौन गया ? यह 
बात मुख्य है फिर भी किस प्रकारक्ा पदार्थ कहा गया यह इसके बादक्ों बात ही तो 
इस तरह प्रध नतांते वो हुवा प्रयं जाननेमें प्रापा सौर पौएभावतते बहुत्व सल्या जानते 
में झायी, यो माननेमें किसीकों भी विरोध नहीं है, वेंयोकि प्रधानता भौर गोणताका 
यह पक्ष भ्रभिमत ही है | तो प्रकृतक वाक्यमे जो स्पात्‌ प्ाव्द कहा गया है उस निपात 
के द्वारा जिपमे कि प्रनेक पर्मोक्ी झाकाक्ष की गई है याने बिस सगमें स्थात्‌ शब्द 
जुडा है उसके विपरीत प्रन्य घर्मोंको स्पात्‌ शब्द चल रहा है, वहा स्पात्‌ शब्द यह 
निराकरए करता है कि उन प्रनेकोको प्रपेक्षा न रखकर धर्यात्‌ झविविक्षित धर्मोंकी 
धावाक्षा न रखकर कैवल एक ही विवज्लित भगका प्रधानताे वर्शुन करता है, 
झप्रधानतासे भगका वन नद्दी करता गुणानपेक्ष नियमका निराकरण किया गया है 
स्पात्‌ पद द्वारा जिससे कि यह सिद्ध है कि स्थात्‌ इस निपान क्षव्दका यह ध्र्थ है 
कि वह अ्रविविक्षित प्रनेक भ्रधोंकों भ्पेक्षा रख करके प्रकृत भगको बातका समर्थन 
करता है । जितने भी वाचक तत्व हैं वे सब गौएा भौर भरषघान प्रर्थक्रों लिए हुए है 
पर वाच्० तत्व भी गौरा भोर प्रधान भ्र्धकों लिये हुए है, इस कारण वाक्य गौणा 
झोौर प्रधान भर्थका, वायक होता है ऐसा कहनेमें किसी भी, प्र कारका विरोध नही है। 
जो इस दासनते द्वेध इखते हैं उनके लिये वह भाशूय पथ्यमूत नही हैं । भर्थात्‌ उनका 
पहाँ भ्रपवाद है बरबादी है। रा 


है 
न 
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कहनेकी धक्त है उस प्र्थका भी भ्रतक्रप नही करता | शौर जित पध्रधकों क नेकों 
शवित नही है ऐती कमजौरोक' सी प्रतिक्रम नही करता | इससे यह व्यवस्था बनी 
हुई है कि अत्येक्त झठद प्यते हो अ्रश्चिव्कों कहेंगे प्रत्प धर्मछो न वहेंगे । अथवा 
किसी परिस्थितिमे एक धान्द प्रन्य घर्मोंको भ॑ गोए रुसग्सो सके। करदे, ५२ प्रधान- 
भाव रुपले प्रनेक प्रधथोंका प्रतिणदत करनेकी एक दावदशे सामथ्यं है ही तही । इस 
कारण ०8 कथन सगत हां है कि स्पात्‌ इस शाब्दके द्व/र अनेकान्तमात्रका अतिपादन 
होता है, ध्रमेक धर्मोका नहीं | तथा स्पात्‌ शब्द भ्रविवक्षिन धमस्त घर्मोंकी सूचना 
करता है वह विवज्षित अयंक्ती सुचताके लिये नही हैं। प्रौर लौकिक एाब्दोमे जो 
बहुवचनान्त प्रयोग हैं उन प्रयोगीमे जो एक भ्रौर भ्रंंक द नोका प्रथ धवनित होता है 
ह। वहाँ एक तो जाता गया प्रधानरूपप्ते ध्रौर प्रनेक जाता गया गौएा रूपछे इस तरह 
शोष्टा प्रधानरूपतते एक और अनेक भ्रर्थ पदके व उप हो ज येंगे । पर प्रधानरूपपे एक 
भौर पतेक दोनो एक पदके वाच्प नही हो सकते हैं । हम तरहे स्थातु सर्व ध्रवक्तव्य 
ही है, वणेकि एक साथ कहा नहीं जा 8फता सो यह चौथा भग उत्पन्न हो जाता है। 


सप्नभगीके पञ्चभ बष्ठ और सप्तमभगकी निष्पत्ति--हस प्रसगमे थहाँ 
तक स्थाद्‌ हित रथादु नालित, स्णदु प्रश्तिनाएित, स्थाद श्रवक्तव्य हत घार भगोकी 
साधनाका चरशान किया! धर एह बताते हैं कि द्रव्य भौर पर्यायको व्यस्त भ्रौर सभस्त 
रूसे प्र श्रप करके भ्न्तके तीन भगोकी व्यवप्या घनतो है। श्रर्यात्‌ द्रब्यका भौर 
प्रमस्‍्त द्रव्य पर्यायोका एक साथ प्राथय करके बनता है स्पाद श्रहित भ्रवक्तव्य, पर्याय 
का घोर एक साथ समस्त द्रव्य पर्या पका प्राय करके बनता है स्थाद नारित अव- 
क्तध्य श्रोर व्यस्तरूपपे भ्र्थात्‌ ऋपश, द्रव्प पर्यावका और समृहका ध्र्यात्‌ एक साथ 
प्रकमसे द्रव्य पर्यावका प्रशश्नव कररे बनता है स्थाद भ्रश्ति तास्चि प्रवत्तथ्य | यहाँ 
जब पंचम भगकों प्रद्धत्ति होती है तथ सत्‌ इस प्रकार हपपते यात्ते ठप्रस्त रूपने द्वव्यकां 
धाश्रथ फरके कहा है भ्र्यात्‌ प्रथम जो स्वतत्र धर्म है जिधकी साधपनाके लिए भग हो 
रहे हैं उसको पर्यायाधिकनयकी विवक्षाप्ते द्रव्यहूप स्वीकार किया है * उस व्यस्त 
दव्यकां शोर एक साथ ध्पित द्रव्य पर्णयोका जब प्ाश्रय कपते हैं तो भ्र्थ स्पात्‌ सत्‌ 
प्रवक्त'य है इम वाषयको ५दत्ति द्रोती है प्र्शात्‌ पचम भद्भ निषरक्ष होता है। द्रव्यका 
धाश्रय करनेपर सत्‌ भ्रश विवक्षित होता है जिसको विधि बताता दे वह द्रव्य रूपसे 
विवक्षित होता है । भौर, जिध्षका निषेध करना है उप्तको पर्याय रूपसे विवक्षित 
कहा करते हैं। तो द्र॒व्यके प्राश्नय फरनेपर सत्‌ भ्रण विवक्षित होता है झौर एक साथ 
प्रव्य पर्यावका श्राश्र थे करनेपर चू'कि वह कहो नहीं जा सकता इसलिए पअ्रवक्तव्यपना 
विवक्षित होता है। यो पषस्त भगकी निष्नत्ति हुईं | भ्रद उस ही प्रकार व्यस्त पर्याप 
का प्राश्नय करके भौर समस्त द्रढय पर्याका प्राश्नय करके यह झचत व्यवहार बनता है 
कि सर्य स्थात्‌ धसत्‌ प्रवक्तवव हो है । पह पर्णयके भावपने भ्रतत्‌ ग्रश विवक्षित 
है । इस श्रक्तयामें जिसकी विधि करता है उनका प्राप्रय तो द्रव्पाधिकनयप्ते हुता है 
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सकेंगे कि रूपकी तरह चक्षशरामाकों उलरन्न करनेकी बक्ति शब्दम है सो वह बाक्षप हो 
है प्रथवा रमको तरह रसना जञानकों उत्पन्न करमेशोी शक्ति है पनन्‍्दगे इसलिये वह 
रासन है भ्र्धात्‌ रतना इमिद्रव हरा जाने योग्य है । इसी तरह गध प्रादिकको तरह 
प्राए शा दक शनोको उनपन्न करनक' शक्ति शब्दमें होने6 वहु शब्द प्राएं प्रादिक 
इन्ट्रियसते शातव्य है । इस प्रकार दव्दमे भ्रधाक्षपत्व प्रातनाव श्ादि धर्म शब्दमें न 
रहेंगे ध्थवा उत्त दाब्दनें चाक्षुपस्व भौर रासन“्व प्रादिक धर्म सो बन जायगे या फिर 
अश्रावश॒त्व य ने करा हन्द्रि० द्वारा भी श्रवण करनेमे नही भ्राये यह घिड्ध हो बंठे॥ा 
ध्र्थात्‌ शब्दको भ्रनेक प्रशोका प्रतिवादन करने बाला सानन8 प्रव कोई प्रतिनियप 
सही ठहर सकता । काई भी दाब्द केस ही भरती घ्वनि। करदे / तो इस विडम्गना 
को मेटनेमे यही स्वभाव समर्थ है कि शब्दमे एक अर्थका वर्णात के नेकी द्ाक्ति ण्डा। 
हुई है । सो जिछ कारणा कि स्वशत्तिका भतिक्रमण मांच लिया अन्दादिक् अरनों 
क्षक्तिका उल्लधन क में लगे भौर इपी बलपर वाक्षुपत्व भ्रादिक क्षब्दादिकके धर्म हां 
बेंठे श्रत' जितने भी पररूप हैं, भनन्‍्य शब्दके 4 5३ हैं उतने हो प्रति क्षब्दके स्वमा- 
न्तर बन जायेगे भ्र्धात्‌ एक घब्दका सभी पदथोके घाथ वाच्य वाचकमाव सम्बन्ध 
बन जायगा, पर ऐसा तो नही है । इससे मानना पड़ेगा छि धाब्द केवल भपने हो प्रथ 
के प्रतिपांदन करनेका स्वभाव रखता है धन्यथा तो धाब्दादिकका स्वरूप भी न बन 


सकेगा | 


/ वक्ति भ्रशक्तिका भ्रनतिक्रम माननेपर स्यात्‌ वृुआ' भ्रादि सर्व शब्दों 
दायर >ज् स्व अभिषेयके अभिधानकी विद्धि -यदि कहा जाव कि शन्दमें घक्षु 
झ्रादिक़ क्षानफी उत्पन्न ऋरनेकी प्रशक्तिका उल्लंघन सच्थ! प्रसम्भव है थाने श्वब्दमें 
चक्षु इन्द्रियकाय ज्ञानकों उत्पन्न शरनेक्री शक्ति वही है, हस्त भप्रधक्तिका कभी धब्द 
उललघन नही करता हुए कारणासे दान्‍्दरे धम अच.क्षुपत्व भ्ररासनत् भादिक बनते हैं 
जैमे कि श्रावण प्रादिक मप्यने फराहे द्वारा दब्द सुने इस जातकों उत्तम करनेकी 
दधक्तिका एल्‍लघन न करनेसे शब्द का धम भ्रावण कहां गया है णाते दाग्द कर्ण इृद्रिय 
हारा शु)त माना यया है ऐमे हो शन्दमे चल्षु रसना, प्र'ण प्रादिक इन्द्रिय द्वारा क्षान 
उत्पन्त करने ही क्षक्ति नहीं है, उत्त प्रशक्तिका भी उल्लंघन नहीं करता श्रत: दाब्दमे 
झधालुकत्व शादिक घर्म मानतेका प्रसग न श्रायया । यदि शक्राकार यह कहे तो फिर 
ठोक हो तो हो, गया । झत्‌ धादिक पद, सत्वादिकका ही 9तिपादन करनेको शक्ति 
रखते हैं सो हस झक्तिका तो उल्लघन नही हुआ, भौर प्रधान भावतते ही धनेक घर्मो 
को कहने को पाक्ति नही रफ़ते सो उस प्रशक्तिका उल्लंघन न करने से एक दाब्द 5 
धनेक भ्र्थ एक साथ सम्भव नहीं हो सकते हैं यह ,बाव बिल्कूल मान लेनी चाहिए । 
तात्पय यह है कि एक धन्द प्रपते धर्मको प्रतितादन करनेको दक़ित रखता है ग्ोर वढ़ 
 छानताते प्रनेक धर्मोंडो कहतेझी शक्ति नही रखता सो जन्द धपनो शक्तिका भी 
एउर्लघन नहीं करता । भौर भगनी प्दास्दिका भी उल्लघन तहीं करता । जिश भ्रथंको 
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जाता है उसी प्रकार व्यक्ति ऋ्रेक्षास सामान्य बने सो नहीं | यदि सासान्यकोी स्बरूप 
है मांगा जावे तो वह दानद हारा नहीं कहा जा सकता है। क्योकि ऐसे सामानन्‍्यकी 
प्रतिपत्ति का प्र्ण क्रियामे उपयोग नही है | जेते कि यो। सिद्धान्तमें समतान्वकीं माना 
हैं प्रारणिमो, व्यापफ । एक ऐसे सामान्यसे कोई भ्र्थ क्रिया नहों बनती है। 
जैसे एक गोत्म सामान्य है प्र्थात्‌ गाय सामान्य भौर ऐसा सामान्य कि जो अ्यक्िनसे 
वल्तुृत्ते ध्वेथा मिन्न है । स्वतन्र भ्रपती लत्ता रूप है ऐसे गोत्व सामान्यका फेंणा कही 
किसी क्रियामरे उपयोग हो सकता है ? जैस उसपर बोक लप्दा जा 'सेके भ्रयवा उससे 
दूम दुद्व सके ऐमा कुछ भी गोत्व प्ामोन्यसत बच सकता है क्या ? परे भार ढोना, 
दूध दुलना प्रादिककों बात्त तो दुर रहो । उस सायान्‍वका सांमथ्ये तो अपने विषयके 
नानमांत्रु कराने तकमें मो नही है। भ्र्थात्‌ उस सामान्यका कुछ ज्ञांन हैं। नही होता 
कि वह कोई पदांय है ऐसा कि जो सर्व व्यापक हो , एफ हो, नित्य हो भौर विशेष 
से जुद। हो । प्पनों स्वततन्र सता रखता हो, ऐसे सामान्यका ज्ञान तक भी नहीं हो 
पाता, यद्धि ऐसा मान लिया जाय कि व्यत्रित सहित सासान्यकी ध्पने विषयके परि« 
शानमें सामथ्य बन जायगा | केवल सामान्य का साथथ्य नही है ऐसा कि वह श्ृपने 
विषयक ज्ञान करा सके, तो विशेष सहित, व्यक्ति सहित सामान्‍्यमें ठो वह सामथ्यें 
भा जायगा | तो कहते हैं कि ध्यदित सहित तामान्यका स्व विषयक परिज्ञानकां साम- 
ध्यं माननेपर भी समस्त व्यवितयोठ सहित सामान्यका तो ध्पने विषपके परिक्षानमे 
मापच्य नही बना । सामान्य तो सर्व व्यवितयोसे सहित साना गया है, जो स्व व्य- 
वित्तयोसे सहित माना गया है, भो सर्वे व्यक्षितणेमे व्यापक हो वह ही तो सामाच्य है । 

मे कियो व्यक्तिसे सहित सामानपसे कोई काम बना लिया गया, अपने विषयका 
शान बना लिया गया हो ऐसा सामान्य हो ने जाना जा सकेगा जो समस्त उकनयो 
भर जानते १६ धात प्रतम्भत्र है परमतकी भ्रपेक्षा एक बारमें तो ' श्समव माना ही 
है। जौकिक बन हुक मम्पमे समस्त विषयोकी जानकारी नहीं कर सकते हैं। तो 
यमस्‍्त व्यक्तियोका जान लिया जाय भौर ऐसे व्यक्तिपोसे सहित एक वाभान्यमे 
भरने विषयका क्षान करानेमें सामथ्य नहीं है | 


कृतिपयव्यक्ति सहित सामान्यके प्रस्युपगममे भ्रभिष्ठकी श्रसिद्धि-- 
घक्ताकार यदि यह बहे 6 समस्त व्यक्तियोको नही जाना गया ऐसे समस्त वपावव- 
सें सहित धामान्यमें वह सामथ्य मान सी जायगी कि अप्रतिफ्नालिल ध्यवित सहित 
सामान्य सपने विषयका शान करनेप्रें समय है । हो इस घक्ताका समाधोन सुनिये-- 
वद्दि इम तरह सब ध्यक्षितयोकों नही जान पाया फ्रौर सच व्यक्तिग्रोत्ते सहित सामान्य 
को समन लिपा। तो एक भो व्यक्षिकों ने जाने पाये और फिर भी सामानयकां शान 
बन वबेठे बयोकि सब तो समस्त व्यक्तिधोको न जावकर भी समस्त व्यक्तियोद्धे 
प्रहिम साशन्यकी जानकारी बठायो जा रही है | तो जब समस्त व्यक्तियोत्ते सहि। 
सामान्य कों जय लिया गया तो एक व्यवितकों भी न यान पाये फिर भो समस्त व्य- 
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झोर जिमक। व्यतिरेक करन' है, प्रतिपेष करना है हमका ध्राध्तय पर्वायाविकनतयत्ते 
हाता है | तो पर्यायका झ्ाश्वव करनेपर भौर समतत द्रव्य पर्णवोका भ्राश्नय करनतपर 
प्रतत्‌ भ्रवत्तव्यपना भ ता है । प्रव व्पस्वहपते तो कमदा द्रव्य पर्यावक्ी विवक्षाकी 
भोर एक हो वाथ मपह्त दव्प पर्वाकी प्रविष्र किया, ऐसी त्थितिमे त्यात्‌ त़त्‌ प्रमत्‌ 
वक्तव्य ही सब है ऐगआ बचत वउवढ् र होता है , थो स्थाइ'दह्ा प्राश्न व करके वया- 
श्यात करनेसे धन्तिम तीन भोकी व्यचत्था रनवी है । 


परमनापेश्षपा सदवक्तव्यत्वका योजन --अब वहाँ छामान्य शौर विशेष 
का परददानकी प्रपेन्नाछ विचार करें तो ध्षतु त्ामान्य प्रन्यवी द्रव्य कहलाया । वयोंकि 
इसको विधिरूप बना रहे हैं। मोर यह भ्रन्वयरूपप्ते निरखा जा रहा है तथा साथान्य 
है, तो परमतकी घपेक्षा सत्‌ प्त।मान्य भ्रस्वयी द्रव्यक्ता आाश्रव करके प्षत्‌ प्रवक्तत्प है 
इस प्रकारका भग बनता है। प्रर्थयात्‌ उनको भ्रमिमत उसकी हष्निमें है तो खह्टी। पर 
इतना ही परिपृरा नही है सो यों परमतापेश्षया अ्व तवादमें प्क्‍न्चयो निविशेष सन्सा- 
मान्य सत्‌ अ्रवक्‍तव्प ही है । जब स्तवलक्ष ता देखकर याने विशेष मात्र याते सामान्य 
रहित विधेषका प्राश्नवथ करना है ना सो वह होता है व्यत्िरिकी । जिसका प्र तपेध 
किया जाना है तो प्रतियेव कहो ध्रयवा भ्रस्यायाह उदहो, तो जब क्षणिक्रवादद्ी प्रपेमा 
में प्रन्यापोह सामान्यकों देखा जाती है स्वनश्लणका धश्र्थ भी वही बताया गया है तो 
उसके पभ्राज् यमे सर्व श्रतत्‌ भ्रवक्‍तव्य हो है यो कहा जाता है | भौर यौगमतकी 
, ,मपेक्षामें सामान्य विशेष जो परस्पर घत्यन्त भिन्‍न हैं इस रूपसे द्रव्य पर्यायको समुदित 
* “० करके पभ्राश्नय करके मत्‌ प्रपत्‌ प्ररच०2 ही है ऐसा व्याख्यान किया छ्ाता है। धाया- 
न्‍य रूपसे सत्‌ भ्रवक्‍तव्प हो है, वह उसका भाव है । इसके बतानेक। प्रयोजन यह है 
कि चु कि योगमत्मे एक नित्य सवात सामान्य जो स्ंथा प्रभेदरूए है माना गया है 
तो उसको भ्रपेक्षासें सतु झववक्‍तव्य हो है और घट पट प्रादिक पदार्थोक्ों वे ही नेथा- 
विक जन अ्नित्य ही मानते हैं। (मो भ्रपेज्नाते वत्तु पबथा मत्तत्‌ भ्रवक्‍्तव्य ही है । 
इन दृक्षियोमे धनेक दादातिकोक्ी दृष्नियाँ छू गई हैं भौर उन्हें किसो विवकज्षामें उस 
तरह परखा जा रहा है, पर स्पाट दाब्दका हतना उगकार है कि जो कुछ भी कहा 
जाय स्यात॒के सहयोगसे वह सब तथ्यभृत सिद्ध होता है । पभ्रव सत्‌ प्रवक्‍तव्य शोर 
प्रसत्‌ एव सतु भ्रमत्‌ भ्रवधतव्य इन तोनो धर्मोमें वस्तु सत्‌ सामान्य किस प्रकारसे तु 
होनेपर भी भवकक्‍तब्य है। ऐसा यदि कोई पूछे तो उसका उत्तर है यह है कि दूसरे 
दाष्वंतिक मानते हैं। उनकी गान्य्वाके प्रनुवार सत्‌ माना हैं गौर ऐसा सत्‌ होकर भा 
ठसके सम्बन्धमें दचनकी उपपत्ति गही होती है, यह फहना चाहिए | यह बात पर 
मतकी भ्रपेश्षा दिखाई गई है। ! 


सर्वात्मना कल्पित सामान्यका श्रभाव--प्रब यहाँ सवंधा यह नहीं कह्ठ 
ना शकता कि सामान्‍य सवरूपसे संत है याने जेसे , सामान्य पश्रपेक्षासे सामान्य कहा 
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गई थे कि कुछ व्यक्तियोसे सहित सामान्यमें प्रपना विषय परिक्षान करानेका स्ताम- 
ये है तो व्यकितियोफे सदुभावका क्‍या प्रयोजन रहा! ? जब कुछ सम्बन्ध हो नही, 
उाका ही सद्ी, जो भ्रकिञिचितकर होता है, जो कुछ भी काम न श्राये उप्तमें 
सहकारिताकी बात कहाँ१ भ्रा जायगी ? 


सामान्यके साथ एक ज्ञान होनेमे व्यक्तियोंका व्यापार कल्पित करके 
व्यक्तियोंकी सहकारिता मान लेनेके भन्तव्यकी झसगतता - भ्रब दाकाक्ार 
कहना है कि सापान्वके साथ एक जान होनेमें व्यक्तियो का व्यापार है इत कारणसे उन 
व्यक्तिणे क्री सहकारिता मन ली जायगी | तो इसके उत्तरमे पूछते हैं कि बतलाओं 
उप्त एक्र ज्ञानमें जो व्यक्तिणेका ध्यापार हुप्रा है सो क्या वह भ्रॉलम्बन भावसे हुआ है 
या भ्रधिपतिपनेके रूपसे हुआ है ” यदि कहो कि विषयभावरें सामान्यके साथ एक 
ज्ञानमे व्यक्तियोका व्यापार हुप्रा थाने सामान्यके साथ जो एक ज्ञन बन रहा है उस 
जानमे व्यक्तिणों हा विशेशेका व्यापार हुप्रा है भौर दस मरहके ठ। क्तणेके समुदायकी 
संद्िितता मान लो जा रही है तब वहाँ ये दो प्रइन होते हैं कि विषय भावसे उनका 
व्यापार है था भ्रघिपतिरूपस ? यदि विषय भावछे व्यापार मानते हो तब किर एका- 
नेकाकार मामान्य विशेष ज्ञान बनेगा एक सामान्‍्यका यह ज्ञान न बनेगा ? क्योकि 
वहाँ व्यक्तियोका व्यापार सामान्यके साथ एक ज्ञान होनेमे बना । तब सामान्य विशेष 
रूपसे ज्ञान बनगा, एक भभेकाकार रूपसे शान बनेगा, पर एक सामान्यका ज्ञान न वन 
सकेगा | वेश्ोकि समस्त विज्ञान धरने प्रालम्ठनके अभ्नुरूपसे ही हुप्रा करता है। तो 
जब यहाँ जान व्यक्तियोके व्यापारसे सामान्यके साथ एक रूपसे हुआ है तब तो वह 
आने मो सामान्य विशेष ज्ञान हुआ, किन्पु एक स्ामान्यका ज्ञान नरो हुप्ना | यदि यह 
कहो कि व्पक्तियोका ज्ञान एफ एक ज्ञानमें व्यापार घघिपतिहझूपसे हुभा है तो व्यक्तियों 
का प्रतरिशान होनेपर भी सासानन्‍्यका ज्ञान हो जानेका प्रतग होगा | देखिये ! भ्रधि- 
गन चक्षुक्ा रूपक ज्ञानमें प्रधितत्ति रूपसे व्यापार नही हो सकता याने शिसका व्यापार 
हाता हैं किपी ज्ञानके किये जानेमे यदि वह जान लिया गया हा तो वह ०परागर नहों 
कर पाता । जैसे प्ाँखोपे रूपका ज्ञ'न करते हैं तो घाँस तो नही जानी गई ? तो जाने 
हुएुका प्रजिग विरूपस्े व्यापार नहीं होता । प्रथदा कहो कि भहष्त जो शुभ भशुभ रूप 
है वह जान लिया गया तो उसके रूप श्ञानमें प्रधियति रूपस व्यापार सम्मव नही हो 
सकता | स्वथा नित्य सामान्यमें क्रम शोर प्रकमते किसी मी प्रथंक्तिवामें उपकार 
हो नही सकता जिससे कि उचत्त सामान्यका प्रतिपादन करतेके लिए दाब्दका प्रयोग 
तक भी हो सके । तब यह सिद्ध हुमा कि नित्य सामान्यसे खष्डमुण्ड प्रादिक भ्रथमें 
कियोको प्रदृत्ति नही हो सकती | स्योकि सामान्य और" विशेषका कोई सम्बन्ध ही 
नही 


परम्पराने भी सामास्यका अरधेक्तियामे उपयोग होनेकी भ्रसभवता - 


११४ |] धाएमोपांत] प्रवचचत 


किठयोंमें ध्यापक उत्त एक साम स्यढ्ो जान हैनता ग्द्ध हो चैठ । 


व्यक्तियोंसे सामान्यका उपकार होना या न होता दोनों परश्षोर्मे भी 
प्रभीष्टकी श्रसिद्धि--ध हाकार कहना है कि कुछ ही व्यक्तिपांदे युक्त पामास्प 
अपने विधयकी जानकारी के 'नेमें समर्थ है प्र्धाव कुछ ही विदषोस मुक्त एामास्यका 
आन हो जाया करता है | तो हयरे उत्तरके लिए पृष्ठा जा रहा है धरकाकारतें कि 
सामान्यका छत व्ववितयोसे उपकार होता है या नहीं ?ै जिन कुछ आव्लियोंसें सहित 
धामाग्यमें ग्रपना विपय जाननेका सामध्य मात लिधा ता इतने उन ठग्बिनवों द्वारा 
धामास्यका कोई उपकार हुप्रा या नही हु ? यदि कहो कि उन कुछ व्यक्िणे 
द्वारा प्तामान्यकोी उपकार रिया गणा तो बतलापो कि वह उपकार साम्रान्गस भिम्र 
है था प्रभिन्न है । ०दि कुछ व्यक्षियों द्वारा किए गए प्तामास्यकां वह रहकार मामा 
गा प्रभ्रिन्न दे यह माना जापगा तो फिर जो व्यक्षिें कार्य होते हैं सो वही कन्‍य 
सामान्‍्पके भी वन बेठेंगे, क्योकि उपकारको सामान्यपें प्रभिश्न मान लिएा गया । 
उपकार मायने कार्य । वह कार्य सामान्य पप्रिन्न मान लिया गण तो 
इसका भ्थे वह हुत्आा कि वह सामास्यका कांय हो बयां । वुर्धोकि वहाँ सामास्यसे 
भधमिन्त ही उपकार किया गया ना । तो सामा-यत्ते भ्रभिन्त उपकार उन कतिपय 
ग्यकितियों द्वारा किया जाता है जिन व्यक्षितयोंत्ते स्वत सोमान्यमें अपने विधयका 
परिज्ञान करानेका धाम्रध्यं मावरा गया है। यह शत सबत नहीं हो सको । यदि कहो 
कि कृतिपय व्यक्तियों द्वारा जो उपकार किएा गया है साम्रान्णका वह सामान्‍्णसे 
भिन्न ही है भौर उत्त भिन्न उपकारको किण गया है तो पमाघषानमें कहते हैं कि 
दावितपों द्वारा किए गए सामान्यके उपकारको धामान्यसे सिश्न मान लिया जाय हो 
यह उपकार सामान्यका है यह व्यपदेश ही ते वन सकेगा वर्योकि प्रत्पन्त भिल्‍न पदार्थ 
हैं उनमें ये मेरे हैं यह व्यपदेश नहीं बनता + जैसे हिमालय शोर विन्ष्याचल पवन ये 
दोनो मिश्त-मिन्‍्न हैं तो उसमे यह 5पपदेश नहीं बनता कि हिमालयका विन्थ्पाचल है 
या विन्ष्याचलका दिब्रालय है| तो श्नवि उपकार किए जाॉनेपद फिर यह उपकार 
उसका है यह ध्यपदेदा भी नही बन धकत्ता है । धौर, यह भो तमाशा देखिये कि 
व्यक्तिपो हारा जो उपकार किया गया वह उतकार भिन्‍न है भौर उसमें व्यपदेश 
नहीं बनता । तो व्यपदेश चनानेके लिए उत्त उपकारके द्वारा भी सामान्पयका एक उप 
कार धोर मान लोजिए। सम्बन्ध बनानेके लिए कि यहू उपकार सामात्यका हुपरा है। 
इतना सम्बन्ध भर घिद्ध करनेके लिए प्रत्य उपकारान्तरका फिया जाना शोर भात 
लीजिए फिर तो इसमें क्‍्रववस्था दोष भाता है। फिर वहु प्रन्य उपकार किया जाना 
भात लेता पड़ेगा | इस प्रकार कह्दी भी टिकाऊ नही हो सकता ।'झव द्वितोय विकल्प 
की बात सुनिये, यह भी तो माना नही जां सकता है कि ्यक्तियोँ द्वारा धमाका 
उपकार नही किया गया भौर उन उ्यक्तियोते सहित पस्तामान्यमें ऋवविषयज्ञान कसम 
सामष्पे है। तब तो व्यक्तियोरों सहितवा सोननां व्यर्थ है। जो मूल बात वह कद 
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इस तरह विद्येपता िदेष्प भाव नामक एक सम्बन्ध भी तो है । इसके समाधान 
कहते है कि विशेषश विशेष्प भावरूर सम्बन्धी कलपयला करनेपर यह बताइये कि 
बह विशेषणश विशेष्य भाठ सम्दत्ध से मान्य व विद्ेषोसे मिलन है या भ्रमित है? 
यदि भाम न्‍य धौर लिशेषोसे जशेषण विशेष्पभाव प्रथक है तो झपने सम्वन्धीको जच 
वह भन्‍त मान लिया गया तो प्रव दिद्येषग विधशेष्य भोव सामान्य विशेषमे रहे यह 
सिद्ध करनेके लिए प्रस्प समवत्ध मानना पड़ेगा ! और हम तरहसे भ्रन्प धन्य सम्बन्धो 
की प्रपेशा होते रहनेसे प्रनवस्था दोष प्रपपणा । यदि उस विदोषण विदेष्य भावको 
धपने सम्बन्धी सामान्य विशेषके| साय तादात्म्मछूप मानते हो तो इसमे कफ कारके 
हठका विरोध है । शकाकौरका भापह था कि भेद भेद हो सब धवन्र है। कुछ भी 
तत्व समभामें प्राये, सब पूरे स्वतत्र तत्त्व हैं, | भ्न्य सबसे मिन्‍त हैं। तो यहा भेदपरक्ष 
विरोध होता है। तथ साम्ात्य विधेषमे न तो सणेग स्भवन्ध है न समवाप सम्बन्ध 
धोर न विशेषश विशेष्य भावहा स्म्वन्ध भो बन सकता है। इसी प्रकार सामान्य 
विदोपमें अविनाभाव सम्बन्ध भी नहीं ब्रन सकता | क तक जहाँ कुछ भी तादात्म्य 
नहीं भाना था रहा त। एक जगहमें प्रविनाभाव इस्तता बवाया कीते जा सकेगा ? 
तो प्रश्ननाभाव सम्बन्ध भी सामान्य विशेषमे नही बनहा | भ्रौर कोई त हे कि सामा- 
नय विदेष भावरहप सम्बन्ध बन जायगा तो वह भी छात सिथ्या है। जो कथचित्‌ 
भी तादात्म्परूप नहों है। जिन सामान्य विशेषोओो सवन्र भिन्न स्वत्तत्त माना गया है 
उनमें किसो भो प्रकारका सम्बन्ध नहीं बन सकता । जैसे हिमालय भौर विन्ष्याचल 
पर्वत बिलकुल पृथक-पृथक हैं, उनमें किस प्रकारकका सम्बन्ध माना जाथगा ? 

झपृर्त एकरूप सामान्यकी भ्रसिद्धि तथा ऐसे निविकल्प सामान्यकी 
भ्रवाच्यता जब सामान्य विश्षेषस फ्ई सम्बन्ध न बना औौर कसी भी प्रकार बह 
वाच्य न बन सका, तव रही तो सिद्ध हुआ कि नित्य व्यापक प्रमू्त एक रूप सर्वथा 
विषेषोसे भिन्न फोई सामान्य नही है भ्रथञ विशेषोएे प्रभिन्न या झन्य किसी प्रकार-- 
का स्वतन्त सामान्य दावदों हारा वाउप # ही हो 9कता | क्योकि ऐसे सामान्यका श्रार्थ 
क्रियामें न तो साक्षात्‌ उपयोग है भौर न परमारासे उपयोग है। भौर जब ऐसा 
सोमान्य पाया ही नही जा रहा है तो सबेत भो घ्विड्ध नही हो सकता | भौर जिसका 
सकेत नहीं बन सकता वह वांचय कैसे हो सकता ? यदि असकेधित भी कुछ वाज्य बन 
जाय वो इसमे घडा पसग भौर पध्रापत्तिणं प्र'ती हैं फिर जो जो सत्‌ है उसको भी उछ 
ही प्रकारकी जातिके ध्न्यपे हटनेरूप होना ही घाहिए। तो छामान्यको भी ध्ामाग्यातर 
से हटा हुपा होना चाहिए भ्न्यथा उम्तमे कोई स्वभाव हो हिद्ध न हो सकेगा, जैसे कि 
विवापमे विदेषान्तरकी व्यादृत्ति न माननेपर विशेष३' कोई स्वभाव नहीं बनता, दसी 

प्रकार सामान्वान्तरकी व्याइति न माननेपर साथात्य भी सिद्ध न हो से गा ।- 


परमतापेक्षया सदवक्तव्यत्वके वर्णनमे भ्रन्तिम वक्तव्य परवामान्य 


२१६ ] झाएमोमांत। प्रवषत 


यदि तकाबार पह कहे कि साभाग्यका साक्षात्‌ श्र करियाप्रें उकथोग विद्ध न हो सका 
तो परम्परास हो जावगा; तो यह भी किसी प्रकारवा भी तादाफय ने माननेपर, 
साप्तान्यकों विधेषके साथ एकाधपिकरत पादिक रूपने भी सादातम्य न माननेवर ५३० 
न्परासे भो सामाग्यका प्रथ क्रियाके लिए उपयोग नहीं हो सकता। इस दशाकाझारतने 
प्ररय कोई सम्बन्ध तो माना हो नहीं प्रधवा सपोग भौर समवाग्क लित्रा० तोसरा 
कोई सम्बन्ध नहीं माना गया है । जैसे धनुर्पारी पुरष यहाँ धनुष प्रौर पुरुष इन 
दोनोंका संयोग सम्बन्ध ठिद्ध ऐसा संयोग साप्ान्य औौर विद्ेषमें तो मही पाया जाता 
कि सामान्य ह्वतम कोई पदाय॑ है, विशेष सतत कोई पदार्थ है भौर किर इन दानों 
का संधोग हुपा हो । हो नहीं सकता सपोग, पदाय भी सामान्य या विशधेय व्वत+ 
नही है पहाँ । प्रौर, किर सम्बन्धकी भ्राकक्ष! इन दोनोमेसे किसको जगे ? श्रा साभता 
नव झौर विधेषभे सपोग ध्म्मबन्ध तो है नही भौर समवाप भामका कोई ध्वतत पदाय 
सिद्ध है नहीं, बपोकि समधाप है कुछ ऐसी प्रतीति नहीं हो रहो है । प्रौर, जिम तरड़ 
से प्रतोाति होती हो उमवदाप सम्दन्ध जंत्ती बात समभलेके लिए हो यह फ्थवित्‌ 
तादारम्प ही है | पयोहि तादाहम्य ही है । कत्रोकि तादारम्य सम्दन्थ ध्नथकभूत लक्षण 
वाता होता है | सामान्य प्ौर विशेष इन दोनो प्रप्रधफपना है, ये स्व4 भ्रलेग- 
झभ्तग नहों है । इस हो को कथचित्‌ तादात्म्य बहुते है । तो समवाय सब्यन्यकों स्वय 
शप्तिठ्धि है । भ्रषवा कयवित्‌ ताद स्म्पहप समवाय माना जाए तो वह सम्बन्ध क्या ? 
वे हो प्रात्माके स्वरूप ही है। उक्त प्रकारके विवरणते यह &शिद्ध हुआ कि दाइ-दके 
द्वारा जो लक्ित होता है, जाना जाता है, जिका सक्ेत किया जाता है, ऐपा सामा- 
॥व विजशेषका परिशान कराता है। विदेष रहित सामान्य कमी जातमें नहीं प्रातां। 
विद्येप गोण हो गया, सामान्यकों प्रधान कर लिया । इस तरहसे तो श्वानमें शा 
जायगा परन्तु केवल सामान्य जो कि विशेषसे मिन्‍न हो ऐसा कुछ लक्ष्य नही भाता । 
तो सामान्य दधाब्दके हरा जित सामान्यते वह तापान्य विशेषोका परिशान कराता है 
है, तो सामान्य विदेषते प्रथक नही ध्ौर धाब्दके द्वारा लक्षित सामार्य व्थियोकरो 
लहित पामान्य विषेषोकों लक्षित करता है इस कारएा सामान्यमें प्रयेक्रि/ चाहने 
वाले पुरुषोंकी प्रहत्ति नही बन सकती । अर्थात्‌ जो लोग निविशेष सामान्य नित्य 
व्यापक मान रहे हैं उनकी सामानन्‍्यमें प्रदतत्ति सम्मव नहीं है, पेपोकि प्रदृत्तिका प्रौर 
विधेषका कोई सम्बन्ध ही नहीं बनता । सपोग भौर समवाव इनको छोडकर धन्य 


सम्बन्ध भप्तिद्ध है। 

सवात्मक सामान्य भौर विद्येपमे विशेष्य विशेषणभाव, अविनाभाव 
व सामान्य विशेषभाव भ्ादि सर्व सम्बन्धोकी प्रसिद्धि-शकाकार कहता है 
कि विधेषण विदोष्य भावरूप सम्बन्ध भो तो है एक | जो सयोगरूप नहीं समवाय 
रूप नहीं जैसे कहा जाय कि सामान्यवात विधेष है तो यहाँ विशेष बन गया विशेष्य 
पौर सामान्य बन गया विशेषण । उस विशेष्यकों सामान्य द्वारा तारीफ हुई है। तो 


मा 
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बादी शकाकार कह रहे हैं। इस सिद्धान्तमे ध्रन्यापोहको सामान्य कहां गया है प्लौर 
स्वलक्षशाकों विशेष कहा गया है | शब्द हारा जो वाच्य है वह सामान्य है साध'- 
रश है, क्‍झन्याणोद्र है, प्रष्पप्न ज्ञानका विषय है। दर्शनका विषयभूत नहीं है हस- 
लिए प्रन्यापोह तामान्यको हो धाब्द द्वारा चांच्य बताया भ्रया है। इसी भ्राधारपर 
शुकाकार कहता है 'क स्वलक्षणा 6 छाव्द द्वारा वाच्य नही होता, लेकिन भ्रन्यापोह 
सामान्य घ॒व्द द्वारा वाच्य हो जायगा । इस शक्तारे उत्तरमे कहते हैं कि वह प्रन्पा- 
पोह शब्दका व विकल्पका सर्वथा भ्रथ नही कहा जा छकता | जो प्रपने व्यियकी 
दिधिकी श्रपेक्षा ही नही रखता है तो गौणा भावपे भो ग्रन्यापोहका शब्द द्वारा कथन 
नयी हो सकता । याने धाब्द ह।रा कथन नहीं हो सकता। याने शब्द द्वारा भ्रन्यापोह 
को शकाकार वाक्य बता रहा था लेकिन प्रन्यापोड़मे तो भ्रपने विषयकी विधि नही 
वबतायी जाती । भन्यप पदार्थका प्रभाव है प्र कश जाता है तो प्रपन॑ विषयकी विधि 
को रच भी श्रपेक्षा न रखे ऐसे प्रत्यापोहुका शब्द द्वारा शीएमावतै भी कथन नहीं 
हो घकता। झौर, विफ्लठफे द्वारा यान्े ज्ञानके दःरा उसका तिए्वय भी नहीं बन 
सकती है। फोई शब्द यदि किसीकी सत्ताकों नहीं कह हा है । केवल परको व्या- 
दृत्तिको ही कह रहाँ है नो ऐसे वाच्यका पअन्यापोहका ध्वमा!व द्वारा कथन न बनेगा 
झौर न किसी क्षात द्वारा उस भन्यापोहुका निश्चय हो सकेगा । जो प्रपते थविषयकी 
विधिकी प्रपेक्षा ही नही रखता । यहाँ वास्तविकता तो यह है कि यह जाना गया 
हो कि यह पदार्थ स्वरूपसते सत है तो उस हीके साथ यह समक्ता जो सक्रेगा कि भत्य 
पदार्थकी भ्रपेक्षाप्रे प्रतत्‌ है। ध्रव जो स्वरूर सत्वको मानता ही नही. है, केवल 
प्रभ्यापोहको मान रहा है तो ऐसा प्रस्यापोह ने तो शब्द द्वारा कहा जा सकेगा भौर 
न ज्ञान हारा निणेयम्रे झायगा | 


साधनवचनको श्रतिरिक्त अन्य वचनोंका भी श्र अ्न्यापोह बतानेकी 
झ्रादद्धा - भव यहाँ दकाकार कहना है कि घिद्धान्द यह है कि साघनका कथन हों 
तरिरूप्पलिड्भका प्रकादा करने वाल) है भ्र्थात्‌ वह शेरूप्पका कथन कर देता है, परन्तु 
उसको छोडकर याने साधन वचनके अतिरिक्त धन्य जो कुछ भी वचन हैं वे विधिके 
प्रकाशक नही होते । जेमे घट लावो ! ऐसे भ्राज्ञावचन या जो कुछ सत्‌ है वह सब 
क्षणिक है ऐसे सिद्धान्त बचत -े सब्र प्रत्पारोहके वाचक हैं | साधन बचन ही तिरूप 
लिजुका प्रकाश करने वाल! है भौर उसमे मो समझ लीजिए कि दौखूप्यलिज्में यह 
झन्य व्यावृत्ति पडी है कि वह भय ९(चउयरूप साधनसे हटा हुणथा है ऐसा प्रन्यापोहरूप 
का बह साधन चचन भी प्रकाक्षक है। यो घन भ्रन्ण वचनोका विवक्षामात्र होनेपर भी 
धर्थात्‌ कहतेको इच्छा होनेपर भो उसमें सम्भावना प्रान्री गई है इस कारण भ्रन्यायोह 
संथा दान्दका भ्रर्थ नही है, पह जो आपत्ति दे रहे हो सो यह तो प्रापत्ति नहीं है, 
सिद्ध साधन है । अन्य साधन वचन मो अन्यापोहके विधयभूत माने गए हैं। जैसे यह 
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और प्पर साम,न्‍य हल दोनोंके स्व स्वका भाश्य तो माना ही जावेगा। तो अपने 
झपने झा श्रय होनेसे विशेष रूपक! श्र श्र कहलाया भौर फिर इस पर सामान्य भौर 
झपर सामान्यमे परस्ार कर्था तू #टांव ने भ्राभा जाय, पर सामान्य तो भ्रपर सामान्य 
को निदत्तिरूप है, प्रपर साभात्य पर सामान्‍्णकी ैिचृत्ति रू है । इस तरहका यदि 
हृटाव न माना जाय तो स्वरूप सकर हा जाता है याते जो पर मामान्य है तो ही 
धपर साम नव बन गया, जो अ्षार सामान्य है सो ही पर सामान्य हो गया । सो झब 
पर सामान्य भौर धरर सामरान्यमे प्रतनियत स्वभाव न रहा । तब फिर विशेषकों 
तरह जेपे कि विशेषमें विशेषद्धा हटाब नं है तो विशेषका प्रतितियत स्वगाव न रहा 
ऐसे ही पर सामान्य भोर भ्रपर तामात्यका प्रतिनियत स्वभाव कुछ न रहक्ष, हो तामा- 
ह्यवान पदारयंक्रा भी भ्रमाव हो जाधथगा धौर हवस तरह सबका घाव बन बैंठेवा | थों 
बताया मया है कि जो स मान्यवादी द शैनिक हैं, स्वतन्त्र व्यक्तियोते भिन्न ध्तामान्यकों 
मानने वाले दा्श निकोकी उनकी मा यता मात्रस्ते कहा गया है कि संत होनेपर भी वह 


झवक्तव्य ही है तामान्य | 
स्वलक्षणकान्तवादियोके स्वलक्षणकी श्रवाच्यता -भब परमतहो प्रपेक्षा 
है जो यह बताया गया है कि पर्वायका भ्राक्षय करके अ्रन्यापोह सामान्‍य धसत्‌ प्रवक्त- 
व्य ही है, उतीते सम्बन्धित यहाँ बात कह रहे हैं कि जो विशेष एक्राल्तवादी हैं. स्व 
लक्षणाका ही जिनके भराभ्ह है उनके सिद्धान्तमें धवनक्षण दाब्द द्वारा वाच्य नहीं बन 
सकता । क्योकि स्वलक्षण तो अनन्त है भौर स्‍पनन्‍्त होनेके कारण वे सकेतके विषय- 
भृत नहीं हो सकते । भौर सरेतके विषयमूत इस फारण भी नदों हो सकते कि वे सब 
झन्वय रहित हैं। उन लक्षणोंक्रा एक भ्रन्त्य नही माना गया और वे शब्द व्यवह्दारके 
विषयभुत भी नही है । तो स्वलक्षण पातक््य नहीं है। क्वलक्षण धाब्द व्यवहारका 
विषपमुत नहीं है, इसका कारण यह है कि वहाँ भ्रत्वय नहीं है। अस्वय थो ने बन 
सकेगा कि वह सकेतका विषवभूत नही है भौर सफेतका विषय यो ने बन सकेगा कि 
स्वक्षक्षणा धो अनन्त है, प्रतिक्षण भ्रयंक्षण ज्ञानक्षणा सभी प्रथक प्रथक॑ अनत्तर माने 
ग़ए हैं ौर यो भी सोच लीजिए कि जिस घमय कोई सकेत बोला गया, नाम बोला 
गया उस समप पह स्व लक्षण नहीं है और स्वलक्षण यो धब सकेत किया था रहा 
उप्र >्वे्रहा रकालमे उसका अ्न्वय नहीं पाया जा रहा । स्वशक्षण वो होते ही प्रपने 
कालमें मह्ठ हो गया सकेत बोला गया उसके बादमें तो एंक कालमें व होनेक़े कारण 


स्वलक्षय बन्द हारा वाच्य नही बन सकता | 


स्वविषयविप्रिनिरपेक्ष भ्रन्यापोहकी भ्रवाच्यता व प्ननिर्णेयता-- 
श्ब यहाँ ककाफार कहता है कि स्वर लक्षण यदि शब्द द्वारा वांच्य नहीं बनता है तो 


न बने, पर सामान्य धो वाच्य हो जाता है धर्यात्‌ जो धन्यापीह है, शब्द ढ्वारा वाच्य 
थो ध्न्यको प्यादत्ति है पह झन्यापोह सामान्य तो वाच्य बन जायगा रैसा क्षरिक- 
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जुते कि स्ग्य हो क्ठा है कि साध वचनके द्वारा निश्यत्वका निराकरण कर देतेका 
हू नाम स्वलक्षताकी प्रनित्यशाकी भिद्धि है। तब यहाँ दोनो ही बातें प्रार्यंगी कि 
स्वरूपसे सद है धौर पररूपते प्रमत्‌ है । - इ हे 


थक 


स्वलक्षण और सामान्यमे एकत्वका भ्रध्यवसाय होनेसे भ्रथेकी क्ष ण- 
कताकी विधिमे भी अन्यापोहके समंथंनकी झुका और उसका निराकरण--- 
बाकाकार कहता है कि दा प्रकारक विषय हैं-हृद्य भौर विकल्प जो दर्शतके विषय- 
भूत हैं वे हो हृदय कहलाते हैं। जिनका निराकार प्रतिभास है। साक्षात्‌ प्रत्यक्षभूत है 
वह तो हृश्य है श्रोर जो सविश्लप ज्ञान द्वारा विषयभूत होता है वह विकल्प कहलाता 
है। तो दृदपका नाम है स्वलक्षण भोौर विकल्पका नाम है सास'न्य । जो मिराकार 
दर्शनका विष० है वह है स्वलक्षणा भौर जो संविकल्ज्ञानका निवचय करने वाले धाम 

[ विषय है वह सामान्य है | तो इसमें एकऋत्वका प्रष्रयसाय है जीवोरो इस कारण 
से जा अन्यापोह जाना था रहा है उससे श्रथेक्षराका, क्षरक्षयक्रा विधान सिद्ध हो 
जांता है. वहाँ समा्श्रत हुआ है धन्यापोह ही । वहाँ स्वलक्ष एरूपमे विधि नहो बनती, 
प्रन्यापोह है इस तरदकी विधि बने, वशेकि घिकलप ध्रौर शब्द ये दोनो वस्तु स्पर्श 
नहीं कर सकते । बस्तुका स्परष्ठो करने वाला तो दष्डां ८ ध्र्थात्‌ निविकल्प प्रत्यक्ष है। 
इस कारएा यह फदना कि भव तो साधन पचन द्वोरा स्वलक्षणके क्षरिकश्वकी विध 
बन गई सो विधि नही बनी । घह तो प्रन्यापोह्क्षी विधि है। इस शकाके समाधानमें 
बाहते हैं कि देखिये - स्वलक्षण ध्ौर सांधान्यका जो एकत्व मान रहा है प्मरझ रहा 
है, ऐसे विकल्टके द्वारा स्वलक्षएाका ग्रहण कहाँ हुआ ? झोर जिपका ग्रहण त 'हुम्ना 
ऐमा जो भ्रगृद्वीत स्वलक्षण है उसके ताथ सामान्यका एकरव माना हो नही जा 
सकता है प्रन्यथा सर्थात्‌ अगृड्दीतके साथ सामान्यकां एकत्व मान लिया जाय तब 
तो जो सूक्ष्म हैं या बहुत प्रनीत कालमें हो गए है या प्रत्यन्त दूर मेर भ्रादिक हैं उन 
बदाथों $ साथ भो एफत्वका भ्रध्यथच्‌ष्टाय हो जाना चाहिए ' तो यों ह्वलक्षण और 
सामान्यमें एकत्क्‍्का भ्रष्यवसाय हो सम्भव नहीं है । 


मिथ्याव्यवसायसे तत्त्वव्यवस्थापनकी झ्रशक्यता --दाकाकार कहता है 
कि प्रत्यक्षते भमाणित सिद्ध किया भया है स्रलक्षर, उसके साथ सामान्यका एकत्व 
समफ्त जिया जायगा तो इतके उत्तरमे कहते हैं कि इस तरह वो घिकलप भर छाब्दको 
जब वस्तुका स्पदों नही मानते भ्र्थात्‌ न विफला वस्तुकां स्पर्ण कर सकते हैं श्ौर तन 
शब्द ही उस वस्तुत्वका स्पश कर सकते हैं तब तो स्वलक्षणका जो दान _है वह तो 
प्रकृत निर्श य है याने निर्येय न हो सका । निशशाय धामास्यका भाना गया है। जब 
भक्त निशंंध पडा रहा तो,वस्तुकी सल्निषिकों ध्रविक्षेषता होनेके कारण जर्थात्‌ जब 
उसका निरंय न हो सका तो वहाँ कहा जो कंशे जादबा कि किसके द्वारा कौन जाना 
गया है, कौन प्रमाण किया ग्रया-है। जो मिथ्या विकल्प है उसके द्वारा तत््वकी ८घ« 
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साधन शैरूप्य लक्षण वाला है तो यह घिद्ध हुआ कि पाचरूप्य लक्षरावाला नही है। 


विवक्षित विधिका कथन 3 करनेसे साधनूवचनकी अनर्थकता बताते 
हुए उक्त शकाका सपाधान -वक्त शकाफे समायनर्में कहते हैं कि थहाँ भी अपने 
विपयकी विधिक कहाँ प्रपे ता को ॥ई ? वह साधन वचन भो प्रन्यापोह माच्रका प्र्थ 
कहने वाला हुत। | और कहा भो है क्षशिक्रवादके सिद्धास्यमे कि दाव्द भौर लिखुके 
डारा प्रपोड कहा जाता है वस्तु नहीं श्रवति वहाँ चिंघि कथन नहीं है। तो साधन 
बचनके द्व.रा नित्रत्वका व्यवच्छेद कर दिया या नित्यन्वते जो कुछ शाक्मायें होतो थी 
उनका 8पचच्छेद कर दिया झौर स्वलक्षण ही प्रनित्यता व्विद्ध कर नही रहे तो साधन 
का कद्ेन झनर्थेक हो जायगा याने कोई हेतु बोला--भ्रव बढ़ हेतु भो सोधा साध्यके 
विपयको सिद्ध करने वाल! नही है । जैसे कि प्रत्‌ है वह सब्र क्षशिक है पतृ द्वाने से । 
तो यहाँ नो हेतु बताया गया है ठस हेतुने तो नित्यत्वका प्पोह किया ) क्षष्टि* है, 
ऐसा धाध्य तो बनाया, पर क्षरििकत्व नही जाना, क्योकि क्षणिकत्व है स्वनश्षणा प्ौर 
प्रतिशा यह है कि शब्द प्रन्यापोहकों कहते हैं तो उस हेतुने नित्पत्वक्रे इटावकों कहा | 
तो भत्ते हो निरयत्वका हटव बता दिया, पर भ्रनित्यत्वको चुड्धि जब वह नहीं कर 
रद्दा, वह हेतु वचन स्वलक्षणकी धिद्धि नहों कर रहा लो अन्यागेह बता देनेपर भी 
जब स्वलक्षण सिद्ध न हो सका तो हेतुका कहना श्रनथंक हो जायगा । शब्द तो होता 
है परार्धानुमात रूप याने भनुमान प्रयोग होता है दो ढपोसे एक तो स्वय+क समभनेके 
लिए भ्ौर एक दुश्रोंको सममानेके लिए | तो शब्दकी जो परिणति होतो है वह 
दूमरोंकों समझानेके लिए होतो है भौर स्वयक्रो समफानेके लिए जो प्रनुमान शाल 
होता है वह तो विकल्परूर होता है। तो शब्द होता है पराथनिपावरूप शोर विकल्प 
होता है स्वार्थानुपान ज्ञानहप तो उन दोनोका सर्वंया प्रन्यापोह प्र हो है यह कहना 


युक्तिसषत नही है | 


स्वविषयविधिक्रा कथन होनेसे सर्वेथा अ्रन्यापोह्न भ्र्थेक्रे समर्थनकी 
झसगतता- घशकाकार कहता है कि देखिये --जो सत्‌ हैं वे धब प्रनित्य हैं। क्योकि 
नित्य पदार्थमे न तो ऋ्रमग्रे श्रथेक्रिया सम्मव है भ्ौौर न एफ साथ प्रक्रिया सम्भव है| 
इस धाधन वचनके द्वारा नित्यत्वका जो व्यवच्छेद किया | फोई नित्यपतेका विकल्प 
कर कट्टा हो उसका निराकरण किया तो यही तो स्वलक्षणकी भ्रेनित्यवांकी सिद्धि 
फहलाती है। इस फारएसे साघनवचन धनथंक न कहदलायेंगे । यद्यपि उस साधन 
पचनने दाव्दने सिद्धान्तके अनुसार नित्यत्वका ही निराकरण कियां उसीका माम स्व 
त्ततराकी प्रमित्पका सिद्ध करना कहलाता है। इस कारण हेतुका कहना धनथंकर 


नहीं है । इस दकाके समाघानमें कहते है कि तब फिर यह बात कहाँ रही कि शब्दका 
सवा भन्यापोह हो विषय है क्योंकि भ्रव तो स्वलक्षणके वशिकपमेका भी विधान 
क्र डिय! गया | क्योकि शब्दका विषय वहाँ स्वलक्षएकी क्षशिकता मान लो गई है । 


फ् 
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दर्गत प्रमाण नही होता, वपोकि सशय पभ्रांदिक झानोके द्वारा दशेनके विधयका समा- 
रोप नप्ठ नही हो पाता है । जहा समारोप नहीं है ऐसे नील स्वलक्षणके दर्शनकी 
9माण॥ा है भौर जहाँ समारोप भरा हो उस श्शमें तो दर्शनकी प्रभाणता नही है । 
किसो भी तीलादिक पदार्थके देखे जानेपर भी जो ज्ञान सामान्य ध्रथको विधय करते 
बाला सविकला है वह जान है भ्रौर जो समारोपते श्रपुक्त प्र्थात्‌ विवक्षित भ्रन्य अदापें 
जो जान होता है वह तो केवल प्रन्यापोहके रूपसे होता है पाने धक्षरिकरसे हटा हुभा 
है इस तरहका ज्ञान होना है ऐसा कहा गया है। इस कारण से यह उपालम्भ नहीं 
दिया जा सकता कि वस्तुका स्पर्ण नहीं है। इसकी समानता होनेपर भी निर्शायके 
जनक दद्यनभो प्रमाण माना-जाय यह न्याय नहीं है ऐशवा उपालम्भ नहीं दिया णा 
सकता । जा समारोतका निराकरण करे उसका जो जनक दशन है वह प्रमाण है जो 
समारोरको दूर नही कर सकता ऐपे सशय पध्रादिक ज्ञ नझो उत्पंत्त करने वाले दर्शनमें 
विषयमे प्रभाण रूपता नही है। 


समारोपव्यवच्छेदक विकल्पके स्वसवेदनकी व्यवस्था बनानेमें अनव- 
स्‍्थां व इत्तरेतराश्रय दोषकी झ्रापत्ति बताते हुए उक्त छकाका समाधान-- 
उक्त शकाके सम घानमें कहते हैं कि प्मारोपफा सिराकरण करने घाला जो गिकलप 
है उस विकल्यमे थो स्वसम्वेदन है व्यवस्थां बनी हुई है तो उस स्प्रसम्वेदनमे जो स्व 
लक्षणा-विषय हुप्रा उसका .निर्णाय बनानेके लिए फिर प्रन्‍्य विकल्पकी उपेक्षा करनो 
पड़ेगी क्योकि वहाँ तो जिप्त तरह नील भ्रादिक स्वलक्षण का दर्शन भ्रपने स्वरूपकों 
व्यवस्था करनेमें समर्थ नही है। इसी कारण से सविकल्प शज्ञानकी भ्रावदयकता हुईं 
भ्र्यात्‌ विकल्यान्तर $ ता पडा ; ऐसे ही समारोपका निराकरण करने वाला जो 
विस्लत है उस विफल्पके लिज स्व्ररूपकी तो व्यवस्था चनानी पड़ेगी । उस ' घिकल्यकै 
निछ स्वरूपकी व्यवस्था घनानेके लिए प्रन्य घिकलय होना चाहिए। इशप्त तरह विकल्प 
में स्वसम्वेदनमे 'चु कि विकल्प नही है तब निविकल्ग्त!की समानता होनेसे जैसे नोल 
धादिक पदार्थमिं विकल्य नही, दर्शनर्में विकल्व से हो तो विस्ल्त स्वरूपसे भी धिऋल्प 
ही । प्रतएव प्रन्य प्रत्य विक्ल्रोंसे सिद्धि बनानीं होगी शभ्रौर वहाँ श्रनधत्या दोष 
धायपा। झौर भी देखिये नीलौोदिकका दशन भ्रर्थात्‌ प्रत्यक्षज्ञान भौर समारोपका 
प्यवच्छेद भर्यात्‌ सविकलाशान इन दोनोमे किसो एक्रछा स्वतः स्वरूप सम्पूर्ण नहीं 
बनता । ऐथी -स्थितिमे हतरेतराश्रय दोष होगा श्र्थात्‌ वस्तु दर्शनकी सम्पुणंता बनते 
पर समारोप व्यवच्छेद बने झोर समारोप व्यवच्छेदकी सिद्धि होनेपर वस्तु दक्षनमें 
प्रमाशता भाये इस तरह इतरेतराश्रय दंष होगा । 


समारपव्योवच्छेदक निर्णयके स्वृसवेदनकी व्यवस्थामें आपत्तित अ्न-- 
वस्था व इतरेतराश्रय-दोषका विवरण--प्रंद उक्त प्रसगकों विवरणके साय 
सुनिये देखिये समापोप जिस झानके द्वारा नप्‌ किया जांता है उसको कहते हैं निहवय । 


श्श२ | धाएमीमांता प्रवचन 


पस्या नहीं बना करनी । ता धहाँ क्षशिकका तो प्रस्यक्षने दर्धन किया प्रौर उस दतंन 
के सम्बन्धपें निशांध शानकों साआातु प्रमारा माना नही तो एसी स्थितिम जो सांब- 
कल्प शान होता है। जिसमे कि तरत्वका निशंप माना जाता है वह रंग है. मिच्णा | 
धोर मिध्या विक्त्पके द्वारा तत््वकी व्यवस्था बनायी #ौीं जा सकती। यदि पिथ्या 
भ्रध्यव्तायसे 0त्वकी ब्ण्वत्वा बनायी जाने लगे हब फि शा धर दिपय? काटकों 
उत्पन्न करने थाले ददानके द्वारा भी स्वतक्षणाका ज्ञात होनेका प्रसंग भा जायगा। 
धिकवादमें सर्वप्रथम निराकार दर्शन होता है। पर्षात्‌ वस्तुके स्वलक्षशाका प्रह्ति- 
भांत होता है भौर वह दशन प्रमाण शानको उत्पन्न करमे वाला है । उय विकल्प 
शआानप्े ददानके विषयका निर्णाप होता है । तो निर्राधकों उत्पन्न करने थानि दक्षनकोी 
प्रमाणता मानी जाती है। किन्तु भ्रव तो यहाँ बताया गया था कि विकल्प झौर शहद 
ये दोनो बस्तुका स्पर्श तही करते तब रव लक्षणाका दान करने वाले निरिव ल्प 
प्रत्यक्ष तो निर्णय खुद पढ़ा हुप्रा नहीं है भोर निर्णय करने वाले विकल्प ज्ञानबो 
बताया है कि यह वस्तुरा स्पर्श करता नहीं तब ददानके कांछमें बह्तुका निशाप है 
नहीं ॥ भले ही माना गया हो कि वस्तुर्सा सामान्य प्रतिमा है पर जहाँ निशाए नहीं 
है। प्रतिभात भो हो जाय ठो वस्तु तो इस प्रकारसे हो है जिस प्रकार्से पासपरे रही 
है। तो धस्तु पावमे रही, पर निर्णय तो नही ऐसे ही सविकल्प ज्ञानके सम्रप भी 
वस्तु पासमे है, पर स्पश नहीं। तो वस्तुकी निकटता दोनो जगह समान है फिर वहाँ 
यह लिर्णशंय तो ने बना कि निविकल्प दशशनसे था किससे कौन प्रभित किया जांता, 
जाना जाता ? भौर, जब प्रमाण न बना हो वे पिथ्या भ्रष्पवाप ठहरे शोर मिथ्या 
झधष्यवतायसे तत्वकों ध्यवस्था बनायी जाने लगे तो सशय, विपयंध ज्ञानकों उतप्त 
करने वाले निविकत्प प्रत्यक्षके द्वारा भी स्वलक्षणा प्रभेष हो जाना चाहिए ग्हा शका- 
कार कहे कि स्वलक्षण दर्दान व मिध्याध्यवत्तापमें बस्तुका स्पद्य तो नहीं होता तो 
वस्तु स्पर्शके मभावमें तो दोनो जबयह समानता है। प्र्यात्‌ जो दर्शन सप्ायकों उत्पन्न 
करे, भौर जो निर्णयकों उत्पन्न करे, दोनों जगह वत्तु सन्निधिरी प्रमानता है। 
फिर भी निर्शंपको उत्पन्न करने वाला दर्दोन तो प्रमाएणा भानां जाय भौर सुशय 
शादिकको उत्पन्त करने वाला दर्शन प्रमाण ने माना जाय ऐसा यदि कोई कहता है 
हो स्पश्त घिठ है कि उसको झपनी जानकारी कुछ नही है । 
निर्णयजनक दह्शममे प्रमाणत्वकी सिद्धिका व सशयादिजनक दद्दंनमे 
ग्रप्रमोणत्वकी सिद्धिका शकाकार द्वारा प्रयास--भव यहाँ दाकाकार कहता है 
है कि निरायके द्वारा दर्शक विधयमें हो सकने वाले समारोपका व्यवच्चेद ही जाता 
है भर्धात्‌ दातका विषय है भोलादिक स्वजद्षे । जैसे कि क्षशिक निरश धर्थ है वे 
सब हैं दर्शनके विंययेज्रेत प्ररथात्‌ निविकल्प 'प्रत्यक्षे विषयभुत | भ्रथ उनमे - सशय, 
विपरयंय प्रादिक शरररोप जो हो पैकते हैं उत्तका निराकरण किया तिरोश्ते । ध्तएव 
निरोयकों उत्पन्न करने वाला दर्षन प्रमाण है, पर सशय भादिको उत्न्न करने वाला 


वष्ठ भाग [ २२१५ 


में गह भेद | ऐसा जो कथन है ३ह भी सण्डित हो जाता है याने केवल,कोई व्याह न 
दो किसी जानका या पाब्दका विषय हो यह भी सिद्ष नही हो सकता है । विशेष 
समान परिशासम रहित खण्ड म्रुण्ड श्रादिक पदार्थ ही एकत्वका विचार उपचार करने 
से एक झर्थकी सिद्धिमे कारण होता है ऐरा कहनेमे हेतु देते हैं श्रतत्कार्य कारणसे 
व्य'द्त्त होनेमे । और, ह्वानत देते है कि जैसे गुरमे भ्रादिक ध्रनेक वस्तुभोकों मिला 
कर जो कांढ! प्रौषधि बनायी जाती ६ तो >यसे एक श्ौषांध बोलते हैं श्रौर वह ज३रके 
जाभ्व करनेये कारण पढती है ता वहाँ भी है क्या ? जितनी उप्तमे भौषधि मिलाई 
गई है ले सब भिन्न-भिन्न पदार्थ हैं, औौर +न सथ धविश्व-मिन्न पदाश्ोमि एकरत्वका 
प्रष्यया्ताधथ किया गया है भौर ध्सी कारणा वे सव पद थ एक झवरके हा'न्म १ रनेमें 
कारण वन जाते हैं यो ही ऐसा भेद ह्वीनिर भी प्रनतृकार्य कारछा व्गदृत्तिके रूगसे 
एफफा विचार चनता है भौर एक पधर्थको सिद्ध करतेपे कारण घनना है ऐसा कहने 
बाला यह क्षशिकवादो प्रपने पघिद्धान्तकको सिद्ध फरनंमे समर्थ नहीं हो सकता । क्वोकि 
धमत्‌ कार्य कारए व्याध्त्ति नहीं बनती है यह पाय है यह कारण है इस तरहमे 
विधि न भानकर यह धनतक ये व्याहृत्ति है मायने उत्तका कार्य नही है जो जो उन 
सबसे हटा हुआ्ना है और प्रतत्‌ कारगा व्यादत्ति है याने इमका कारण नही है । जो जो 
तन सबसे हटा हुग्रा है ऐसी ज्यादत्तिते वस्तु प्रद्धत्ति नहों हुप करती तो सकेतकों 
में समझने वाया कोई पुरुष किस्ती भो पदार्थमे भ्न्वप बुद्धि और धब्दका व्यवहार 
करेगा मो घह उल्दा भो व्यवहार कर सकता है । जब घावदने सीघा १ं्रदार्थथो विपप 
किया नो किन्तु व्याव्त्तिको विषय शिया। तो जब स्वरूप सत्त्व प्रकमे न प्राया तो 
किंसो भो पदार्थों किमी भी शहद समझ लेगा धोर चह व्यातृत्ति मान लेगा । तो 
यो १४ थे झौर उछप्तका सकेतकरण इन दोघोका पर€पर सम्बन्ध न धननेसे सब्र ध्यव- 
हारोका लोप हो जाधगा | - 


प्रतत्कार्यकारणव्यावृत्तिसे व्यवस्थ बनानेके लिये प्रदत उदाहरणसे 
दाद्भाकारके भ्रमीष्ट सिद्धान्तका विधात -- भ्रततुकायं कारण व्य'हृत्तिकी व्यवस्था 
में जो गुरमे क्षादिक धौषधियोका उदाहरण दिया है उत्त उदाहरणपें तो शकाफःरके 
सतिदास्तके विशद्ध तरव सिद्ध हो जाता है भ्र्थात्‌ भौषधिमें जिननो भी वस्तुएं पडो है 
उन सब वस्तुप्रोमे वास्तविक प्रयोजन साघक सहशत।का परिणाम पडा है । जैँठ ज्यर 
को धार करने बाला जो गुरमे काठा है तो उत्त काढ।मे प्तोठ ध्रादिक भ्रनेक भ्ौपधिया 
डी जाती हैं तो जितनों प्रोवधिवाँ डालो गई हैं उन सबमे ज्वरको शान्त करते 
बाली धक्ति पड्ी हुई है । तो इससे सहृश परिणाम मिद्ध होता है किन्तु क्षएाकवादप्रे 
ध्टश परिणाम पाने नही गए हैं । तो यह उदाहरण ठ! प्रौर उल्टा देंठडा है परका- 
कारदे लिए । देखिये ! यदि उन सब दवाइयोपे ज्वरक्ों क्षारव करनेका दाक्तिका 
समान परिणाम ने मजा जाय तो यह व्यव-घा कै चनायथो था सकती है कि गरमे 
पादिर तो ज्वरकों शास्त करमेके कारण हैं भ्रोर दही कक्ठो भ्ादिक जउठर॒को था नव 


सर | प्राएम| माता धवन 


पमारोपका श्रय॑ है क्षशिकवादियों की मान्यताक्े प्रनुतार कि चल्तु तो है क्षतिक 
भर उसमें निश्यका प्रतिभाप होवे विरक्रान तक रह रशा है पद थ एवा जा कुछ 
मातुृमात हो रहा है वह कहलाता है तमारोप, याने वस्तुका ध्त ) सव्ठ। नहीं किल्‍्नु 
मिथ्यारूप हें ऐसा समारोर जिम श्ञानके दरा दूर किया जाता है उप्तको करते हैं 
विकल्प, निश्चय, निरंय । तो प्रव यहाँ देखिये कि स्वहुपका विदषय ने करते हुए भा 
यह विकल्प यदि प्पने प्रापके स्वरूपको बनादे, निर्णीव करदे, उतको सम्पुण , बना 
ले तो इधी प्रकार वस्तु दर्शन भी प्रपने स्व -पको निदषय ते करता हुंभा स्वय प्रम'श 
करलछे फिर निर्ति कल्प ध्रत्यक्षके विषयके निरायके लिए सबविकल्प आनबी जरूरत 
क्यो बनाते हो ? यदि धत्तु दर्शन याते पदार्थके ह्वलक्षण॒का प्रतिमाधथका मिद धयकी 
भ्रपेक्षा पडो अर्धात्‌ सविकला क्षानसे उसकी प्रमाशता समझी गई ता प्रव उस विकला 
के स्वरूप सम्बेदनकों भी प्रन्य विक्लाकी प्रपेक्ा करनी पड़ेगी ? तब भ्रनवत्था दप 
होगा भ्रोर यदि ऐसा मात्र लोगे कि विकल्पत्त तो वस्तु दक्षनमकी रखना बनती है। 
उप्तका भ्रतिमरूप बनता है श्रौर वत्तु ददाउत्ते निश्वयके स्वरूथका परिनिष्ठापन हाना 
है प्र्थात्‌ निविकल्प प्रत्यक्षतते सविकल्प गरानके स्वरूपका तिर्माण होता है तो इसमें 


इतरेतराश्रय दोष भ्रा जाता है | 


भन्यापोह भर्थकी शब्दावाच्यता व विकल्पाविषयता--उक्त विवेचनस्त 
घिद्ध हुमा कि विकल्पकी तरह शब्दका! भी सर्वथा ध्त्यापोह भ्र्थ नही है । जैसे सब- 
कल्पनज्नानका विषय क्षशिकवादी यह कहते थे कि वह तो भ्रन्यापोहको ध्िद्ध करता है । 
जैसे गाय कहा तो इस विकल्पज्ञानंका विषय है अगो व्याद्ृत्ति, लेकिन यह बात श्र 
सिद्ध नही हो सफती । भगोव्याहइत्तिका ज्ञान मौके स्वरूपके ज्ञानका भ्रवितामावी है। 
गायसे मिन्न परपदार्धका भ्रमाव ऐसा समझनेमे गायकों विधिरुप्ते तो उसने पहिले 
ही समझ रखा तब तो यह श्ञानमें करा पाया कि गायके स्वरूपसे भिन्न भ्रन्य परदायों 
का यहा प्रभाव है | तो लो सविकल्प ज्ञानका विष० स्वथा अ्रन्यापोह न रहु तका। 
इसी तरह शब्दका भी विषय सर्वथा भ्रत्थापोह नहीं बनता | यों क्षब्दक्रे द्वारा स्व 
लक्षण भी वाच्य नहीं बन सकता भौर शब्दका जो प्रन्यापोह वाच्य माना है धो 
सर्वथा भनयापोह बाच्य नही हुआ करता । वहाँ वस्तुर्मे विधि पडी हुई है। गरांयको 
निरखकर यह गाय है यह ज्ञान बनठा है भोर वहा हो साथ ही साथ यह भी शान 
बन रहा हैं कि गायकों छोडकर भ्रन्य पदार्थ यह नही है। तो यहाँ नक् यह मिशंप 
किया गया कि संविकल्प ज्ञानका विपय सर्वथा भन्यापोह नहीं है प्रौर शब्दका मी 


घिवय सवंथा धन्यापोह नही है । 


'अतत्कार्यकारणव्यावृत्तिसे व्यवस्थाकी व प्रवृत्तिकी असगतता- शा 
विवरणके द्वारा यद्त भी निराकृत हो जाता है कि भरसत्‌ कार्यकारण, ०्याहृत्ति पु 
का स्पर्श करने वाले शानते एक ध्र्थके साधनमें कारण होता है। पर नत्तुतः है 
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है वी तो देखिये कि भनेक प्रकारके घोडोमे यह धोडा है हस प्रकारका जो ज्ञान बन 
रहा है वह धर घाडोमे जो प्रदवानेका समान परिणमन है लसके कारण ही ता बन 
रहा है उत्त समन परिणामका खण्डन नद्दो कियो जा सकता है। तो इस तरह 
प्रत्यापोहवादियोंक्री उदाहरण विपरीन बत्तका हो घिद्ध करने वाला है| 


परमतापेक्षया अन्तिम तीन भगकी व्यवस्थाका उपसहार - उक्त परा- 
मगके भ्रनुतार मानना होगा कि प्रन्याणोहवादियोका यह भ्रन्यापोह सामान्य झ्मद 
वक्तव्य ही है। इस विधरशापे €नहो भनन्‍्यापोहतादिधोको यह बात भी सिद्ध हो जाती 
है कि तत्त्व वहाँ दो प्रसगोमें झाया ना, एव्लक्षण श्रोर अ्न्यापोह | स्वलक्षणाकों तो 
सत्‌ माना है, अन्यापोह्को प्रस्ततु माना है| यद्यपि सविकला ज्ञ।नक्ते द्वारा प्रन्यापोह 
यमभ्रा जारहा है भौर सविफकल ज्ञानको दही निरगायिक मावा है फिर भो प्रन्या गेहकों 
प्रमत्‌ फहा है और स्वलक्षणकों निविकला प्रत्यक्षमे भ्र/ये हुए प्रतिमासकों सत्‌ माना 
है। तो थो स्वलक्षए भर ग्रन्यापोहु इनका जोडा इनकी बात सतत प्रच्नतू अवक्त5५7 
हो है. ऐसे इन निरशवादियोके यहा भद्भ उत्पन्न हो ही जाते हैं, क्योकि स्ग्लक्षण को 
तो भाना है सत॑ भौर प्रन्यापोहवकों माना है भ्रतत्‌ तो सत्‌ होकर भी स्वलक्षणा और 
प्रधत्‌ होकर भी भन्यापोह कहा जानेके लिये भ्रशक्य है। यह जो एक कुछ लम्बा सा 
प्रकरण चक्ता या है तो इस प्रकरणमे यह वात सिठ की गई कि भ्रतिम जो तोन 
भग हैं -सतु धवक्तव्य असत्‌ अवक्तव्ध शभ्रौर मत अभ्रतत्‌ श्रवक्तव्य, ये परमतकी 
प्रपेक्षाते भी निदिव्व |कए गए हैं भ्रथवा वदाहरणामे लिए गए हैं । 


अस्तित्वको ही वस्तुस्वरूप मानने वाले झ्रह् तवादियोकी भ्राशका 
झौर उसके समाधानका उपक्रम-प्रव यहाँ भ्रद्वेतवदी शकाकार कह रहा है कि 
इस सप्ठमद्भोमें जो वस्तुका स्वरूप भश्तित्व भौर नास्तित्व घ्िद्ध किया जा रहा है सो 
यह भस्तित्व भौर नास्वित्व विद्ध किया जा रहा है सो यह प्रस्तित्व दही वस्तुका 
स्वरूप बनता है । नास्तित्व वस्तुका स्वरूप नहीं बनदा, क्योकि नाह्तित्व तो पररूप 
के प्र श्रय है। कटद्दा तो यहो जा रहा है स्पाहाद शासनपें कि वस्तु स्वरूपकी पश्रपेश्ना 
से सत्‌ है भोर पररूपकी प्रपेक्षासे भ्रसत्‌ है पौर भ्रधत्त पररूपके हारे ही तो ध्िद्ध 
किया जा रहा है तो जो परहपके सहारे हो वह वस्तुका स्वरूप नहीं बन सकता । 
पदि पररू"के सहारे रहने धाले धर्म वस्तुके स्वरूप बन जायें तो इसमे बहुन बडी 
विशम्बना दन जापगी पररूपमे भी तो नात्तित्व धम है जैसे विवक्षित पदार्थमें झस्ति- 
त्व झोर धास्तित्व सिद्ध कर रहै हैं मर १ररूण्कों भ्रपेलासे ताह्तित्व सिद्ध कर रहे 
हैं तो उस ५२झपमें भी तो भ्स्तित्व भौर नास्तित्व घर्म बताणेगे तो ,पररूपका जो 
मात्तित्व है पररुपके सद्ारे रहने वाला जो प्रमत्त्व है, वह भी विवक्षित वस्तुका 
स्वरूप बन बचेठगा | तो पररूपमें जो नास्नित्व है वह दस्त ब्रिवक्षितका तास्तित्व है 
धौर वह मान लिया विवक्षित वसस्‍्तुका धर्म तो इसका भी भमाव हो गया। ध्वर्व॑ 
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ऋरनेके कारणभूत नदीं हैं, जब हि ज्वरको दा।न्त करने वाज़े कांढेमें पडी हुई प्रौष 

घिथोमे ज्य॒ुरकी उपशमतनेकी पशत्तहा समान परिणाम तमाना तो फुछ भो चोज 
ज्वरको शान्त कर बैठेगी, प्रव्पवस्था वन जायभी | भ्रथवा दूसरा उदाहरण ध्ुनो ! 

चल्षु प्रादिक इन्द्रिवमे यदि रूप धादिक ज्ञानकों उत्पन्न करनेकी शक्तिकां समान परि- 
णाम नही मात्रा जाता ता वहाँ मो यह व्यवस्था कैसे बनाई जा सकती है कि चक्षु 
प्रादिक रूप शांनके कारणभूत हैं भौर रतना प्रादिक रूपत्षानके कारणभुत नहों हैं। 
यह व्यवस्था सम्मव नही हो ध्कतो है | धतः मानना पड़ेगा कि वहाँ कायकारशण 
भाव है। भौर, उस तरहकी सर्व घटनाण्गेमे समान ५(<शाभ है। 


भतत्कायेकारण व्यावृत्तिसे कार्यकारणव्यवस्था बनानेका छाकाकार 
का निष्फल प्रयास--ध्काकऋार कहना है कि यह जो व्यवस्था बनायी जाती है कि 
चक्षु भ्रादिक ही रूप ज्ञानके कारणभूत हैं रसना भ्रादिक नहीं हैं, गुरमें भादिक हो 
ज्परको शान्त करनेके कारणभुत हैं, दही भादिक नहीं हैं, यह व्यवस्था श्रततुकार्य 
कारणातव्यादृत्तिके कारण बन जावगी । याते जो उसका कांय नहीं है उसकी व्यादृत्ति 
हुईं, जो उसका कारशा नहीं है उसको व्यादत्ति हुई उससे यह सब व्यवस्था बन 
ब्रोगगी ' जैऐे कहा जा रह है कि कार्य भौर फारणकी दत्तिते यह व्यवस्था बन रहो 
है । जैसे चक्षफा कार्य रूपशञांत है भौर रूपशानका कारण चक्षु भादिक है तो जेंसे दस 
तरह व्यवस्था बचानेफी सोधी जा रहो है सो तो व्यवस्था बनानकी सोची जा रहो है 
सो धो व्यवस्था न बनेगी हितु अ्रततृकायकारण व्याद्ृत्तिसे वह व्यवस्था बनेगी । 
“लकाके समाधानमे कहते हैं कि यह वात कैप सिद्ध कर लगे कि प्रमुक पदाधोमें भ्रतत्‌ 
कार्य कारण वयाव्त्ति है अर्थात्‌ कायपे भिन्नकी व्याइति यारे जो काय नहीं है अक्षु 
ग्रादिकके उनको हटाव | झौर जा हूपज्ञानफे कारणा नही हैं उनका निषेपर यह बात 
हम पौसे समझ लेंगे अब कि कारण काथ धौर धन्य जनक क्षक्ति जेंहे समान १रि- 
खामका अमाव सात रहे हो यह उत्तका कारण है, यह उसका कार्य है हस कारगा्मे 
झमुक कार्यको उत्रन्ष करतेको धाक्ति है इस फायमे प्रमुक कारणके द्वारा उत्पन्न हो 
जानकी शक्ति है ऐसा सदा परिणाम विधि वचन न माननेपर यह भी कीते सिद्ध 
कर सकेंगे कि भग्ुक पदार्थमें प्रतत्‌ कायकारणा व्णहृत्ति है ?लटह्टी प्िद्ध किया णा 
सकत। । धो भ्रततृकायकारण व्यावृत्तिकों सिद्ध करतेके लिए पमतुकायंका रण दक्तिका 
समान परिणाम मानना दहोगा। जैसे कि यह घडा है, कपड़ा भ्रादिक नही है। वो 
यहाँ दो बातें कही था रही ना, घट है, भघट व्याहृत्ति है। दो ध्धट व्याद्ृत्तिका 
बात हो तब हो समभमे सा सफती है जब कि घट है यह समझे पडा हो! घटरों 
छोडकर प्रन्‍्य पुर नहीं है ऐसा ज्ञान घटके शानपर भ्राघारित है। ऐसे ही भ्रतत्‌ 
कार्यकारण व्योटत्तिका परिचय ततकाये कारणाकी झतक्तिकों परिज्ञान दोनेपर निर्मर 
है । इस तरह यह वात सिद्ध हो जाती है कि जो उदाहरण दिया गया है इस असगर्मे 
वह जो कुछ भी शान बना रहा है वह वहाँ उसे समान परिशणाम हेठुक हिंड़ कर रहा | || 
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क्र प्रग्य श्रौर कुछ मिलेगा कया उदाहरण देनेके लिए जिसको कि विपक्ष बताया जा 
सके । हम फारशम यह उद्ाष्ट शा देना पहो नटी है कि ज॑१ ताधम्यं ।वेधम्यके साथ 
प्रॉवना भावी है इसी प्रकार प्रस्तित्व तास्तित्वसे भ्रविनामावों है, इस शकाके समाधान 
मे करते है कि णद शका १रना सगत नही है कि सर्व पदार्थोका नित्य या भनित्य 
धादिद मिद्ध कस्ते समय वेधर्म्य न मिलेगा । देखिये उस भनुमान प्रणेग्रमे भी भ्रथवा 
पेवल न्‍्वयी हरतुमे भी स धम्य भौर वैषम्यं दोनोका सद्भाव सिद्ध द्वो सकता है | जैसे 
कि प्रनुभान प्रयोग किया कि सर्व नित्य है प्रमेय होनेसे या यह प्रणेग दरें कि सब 
पध्न्म्य है प्रमेय होनेष । तो प्रमेततवातू इस हेनुफे कहनेमें भो त्यनिरेस है ही है। 
फगेकि प्रमेग्पना बह्तुधर्म है। उपका पपोग बोलकर जो सिद्ध करना थाहेगे उपको 
ध्यतिरेक पद्धति मदद करने वाली होगी ही । कसा भी प्रनुमान प्रयोग हो जीव परि- 
शामी है था धब्दादिक भपरिशापी नही है। सर्व चेतन हैं, अथवा मर्त भ्रकेतन हैं। 
जशिपसत किसी भी प्रतिश्ञाकों किया जाय, जिस दाशनिकरको जो भी प्रतिज्ञा इश्त हो 
उस प्रनिन्नाकों कन्के धर्थात्‌ पक्ष भौर साध्य बोलकर जो हेतु दिवा जा रहा है कि 
प्रमेद होनेसे भत्त्व होने वस्तुत्व होनेते था अथंनियाकारो होनेसे णो कुछ भी हेतु दिये 
जा रह हैं वहांपर भी वैध्म्व मिलेगा । 


हेतु प्रयोगमे साधम्यंके साथ चेवम्येंकी त्रविनाभाविताका उदाहरणमे 
स्पष्टीकरण --जब प्रनुमान प्रयोग इस प्रकार हागा कि सर्व झ्नित्य है प्रमेथ होने 
से | जो जो प्रभेय है वे वे धनित्य हैं जेपे €दयसान तन पदार्थ । और, जो- अनित्य 
नही है वे प्रमेध भी नही हैं प्रथवा जिस द!शनिकने जिप्त प्रकारका भी छेतु दिया हो 
वर्ण वेंघरय पिलेगा । क्‍या ? प्राकाण पुष्प श्यव। खरगोशके स्ीग | सब कुछ नित्य 
है प्रमेय होनेसे । जो नित्य नही है वह प्रमेष नही है जेऐ भ्राकाशका फूल। वह प्रमेय 
नहों है तो निध्य भो नही है यो "पत्तिरेक ठो वहाँ मिल ही जाता है जैसे प्रतवय शभ्रौर 
पाषप्य घिड् होता है इसी प्रकार यह भी विद्ध हो रहा है कि प्राकाश फूलमे खरगोश 
४ भोगपें साध्यधर्म भी नही है पौर धाधन धर्म भी नही है। प्रनुभान प्रयोग किया 
कि जोव भ्रपरिष्यामी है प्रमेष होनेसे । जो जो प्रमेय होते हैं वे वे परिणामी होते है 
जंग कि घट । और जो परिणामों नही होता है वह प्रमेय भी नहीं द्वोता है--जैसे 
प्राकाध पुष्प | तो दस्त प्रनुमानमे वेधम्य मिल गया ना | इसी तरह सव परिशा,मी है 
“मेर होनेसे । दस झनुमानमें भो जो परिणामी नही हैं चह प्रमेश नही है। जैसे 
प्रावाश पुष्य तो ऐसा वेधम भिल गया ना तो सभी प्रकारके प्रपोगोमे भ्रन्वयव्यतति- 
रेक भ्रथवा साधवम्य वैधम्यं दोनोकी सिद्धि होती है। प्रनुमान प्रयोगमें दो प्रकारक 
दार्शनिक हैं एक तो ५ भ्वयव मानने वाले याने पक्ष, और साध्यको कहनेका नाम है 
प्रतिशा | एक तो दारध॑मिक उस प्रतिश्ञाष मानने पाले हूँ भौर दूधरे दाष्यंनिक वे हैं 
जो प्रमिज्ञा शड्दसे तो नही मानते किन्तु प्रिय है ऐसा कह-कट्कर मानते हैं। 
रगे किसो भी प्रकार मानें, दात एक ही है। प्रनुभान प्रयोग्ें साथम्य प्रौर वंधम्य 
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दान्‍्य हो गया फिर कुछ प्तत्त ही ने रहेगा । भरत. वत्तुक्ा स्ररूप प्रस्तित्त ही मानना 
चाहिए, नास्तित्व नदी । ऐसा कहने वाले प्रद्दतवादित्रोके प्रति अब प्राचार्य पम्न्त 
अद्र महाराज निम्नलिखित कारिऊ!मे ममाघान दे रहे हैं 


अस्तित्व प्रतिपेध्येनाविनाभाव्येक्ररर्तिणा ६ 
पिशेषरत्वा-पाधम्य यथा मेदविवक्षया ॥१७॥| 


भ्रस्तित्वकी नाम्तित्वफे साथ श्रविनाभाविता--भ्रस्तित्व प्रतिपेष्पके 
साथ प्रधिनाभावों है और वह है एक घर्मीम भ्र्थात्‌ एक वस्नुमें जो प्रत्तित्व विदित 
किया जा रहा है वह नात्वित्रके त।थ अवनामावों है भ्र्यात्‌ उसमें प्रत्तित्व है हा 
नास्तित्व भी है वयोकि विद्ेषश होनेसे । भस्तित्व वस्तुकी विशेष्ता बता रहे हैं, तो 
विशेषणापना द्वोनेप्ते यह भो विद्ध होगा कि उप्में धन्य प्रकारका नास्तित्व भी है। 
अत कि प्रनुमान प्रयोगमे जो हेतु दिये जाते हैं उन द्वेतुमोष्य साधम्य हता है तो वह 
साधम्म वैधर्म्यका प्रविनाभावी है, प्र्यात्‌ देनुके सपक्षउत्तत बताया करते हैं कि यह 
हेतु सपक्षमे रहता है प्ौर साध्य भो उच्त सपक्षमें रह रहा है । तो जहा सपक्ष सत्त्वको 
सिद्धि करक हेतुका निर्दोष कहा जाता है वहाँ. वक्ष व्याहत्ति कहकर भी हेतुको 
निर्दोष बताना पड़ेगा | तो वढ़ाँ धाधम्य वैधम्यंका प्रविनामावी बन गया । तो भ्ररित 
त्व भौर नास्तित्वको वात एकर्धर्मीमे सिद्ध करता चाहिए । जैसे एक जीव पदार्थ में 
प्रध्वित्व नास्तित्वकी सिद्ध क्रिया जा रहा है तो घर्मी है वह जोत । जीव स्वरूप है 
परर्पसे नही है । वो जोवमे नो भ्रत्तित्व धर्म बताया जा रहा है ग्ह प्रतिपेध्यक 
साथ झ्रविन।मात्री है भ्रस्तित्वका प्रतिपेध्य हुप्ना तास्तित्व, नोस्तित्व है तब प्रस्तित्व है । 
यह बात भिन्न झ्धिकरणमें नहीं बतान' है, एक बरतुमें बताना है | तो यो अल्तित्द 
नाश्तित्वके साथ ग्रविनाभावी है विशेषशपना होने३ । मस्तित्व नास्तित्वके भाथ 
प्रविनाआदी है इसको सिद्धिमे प्रदत्त हृष्ट/न्तकों सुनिये जसे हेतुमे पाषम्यें बताया 
जाता है तो वह वेधम्यके साथ अविनाभावी है । सभी हेतुवादी दार्शनिक किसी भी 
झनुमान प्रयोए_0मे साधम्य झौर बेधम्यं दानोवें पत्व प्रमत्व घटित फरके प्रनुमातकी 
सिद्धि किया करते हैं। तो यही बात मिद्ध हुई ना कि हैतु प्रयोगमें साधम्यक्री व 
वैधम्यकी बात बक्तयो जांतो है! ऐसे प्रनेक दृष्टान्त हैं जिनमे हेतु है पौर साध्य भी 
उप्तके साथ हैं। ऐपा भी हृश्ान्त दिल्ानां होता है कि जहाँ हेतु मी वही, साध्य भी 
«ही । हो झनुमान प्रग्रोगमे साधम्यं वेघम्यके साथ प्रधिनाभावी घिद्ध हो ही जाता है। 


साधम्येंकी देधम्येंके साथ अविनाभावितामे शका झौर उप्तका समा- 
छा न-- भ्रण यहा पाकौकार कहता है कि शिस समय समस्त वस्तुवोको नित्य धथवा , 


अभितन्‍्य सिद्ध किया ना रहा हो तो पहाँ पक्षमें सभी पदार्थ भा गए । हो , ब्हा बल 
ब्यत्ति रेंकका अविनामावी तो ने मिल सका । ब्यतिरेक ही प्रसम्मव है | सबकी छो 
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नही हो रह! है झौर प्रत्यक्ष कल्ानातीत होकर भी कल्पनातोीत रूपपे कल्पना को 
जाना वियद्ध नरी हो रहा है उतोी उकार पभ्राकाश पुण्य श्रादिक शअ्रषप्रमेय हैं, ऐसा व्यव- 
हार करने वाने जनोक़े यहाँ मी ख पुष्प प्रादिक्मे प्रश्रमेयता है, यह भी विरुद्ध सिद्ध 
नही हो।| ध्र्वात्‌ श्रश्ममेयरूपते व्यवहार बन रहा है प्रौर वे ध्राक्ाश पुष्प भ्रादिक 
प्रप्रमेव ही हैं कोकि प्राकाश पुष्यादिककी जानकारीमें सद्भाव समभनेमे प्रमाणका 
प्रभाव है प्रमेयके भ्रमावकी तरह जैतले प्रमेषके प्रभावक्ा ग्रहण करने वाला कोई 
प्रभाश नही है इपी प्रकार प्र' काक्ष पुष्वको ग्रहटा करने वाला कोई प्रमाएं नेंही है । 
प्रम ग न होनेपर भी य द श्ाकाश पुष्पादिक्रको प्रमेथ मान लिया जाप तो प्रमेपका 
अझमाव भी प्रमेव बन बेठेत | प्रभेयके प्रमावका भी कोई प्रमाण नहीं है भ्रौर श्रव 
प्रमाणक न होनेपर भी प्रमेष मानता! जाने लगा शौर इप प्रकार फिर प्रमेष शौर प्रमेष 
के प्रमवकी व्यवस्था भी कपे ठहर सकेगी ? यह प्रमेष है, यह प्रमेयामाव है, 4ह 
व्यवस्था भ्रव किस झ्राघारपर बनेगी ! 


भ्राकाशपुष्पको प्रमेय सिद्ध करनेके लिये शक्ताकार द्वारा प्रयुक्त हेतुमे 
व्यावचार--शकाकोौर कहता है कि एक अनुमान प्राकाध पृष्य प्रादिकको प्रमेथ 
सिद्ध कर देता है वह प्रभुभान यही है कि श्राकाश पुष्पादिक भ्रमेष हैँ शब्द धौर 
विक्ल्ाके विषयभून होनेसे घट भ्रांदिक्की 5रह । इस उदाहरणमे । जैसे घट 
दब्दका विषय है घट। तो घट प्रमेव है अथवा घट विषयक्षज्ञानका विषय है घट। 
प्रतः घट प्रमेय है ऐसे ही भ्राकाशपुष्य, एस शब्दके द्वारा कुछ 'समझ्का जा रहा है ता, 
जो समझ जा रहा है प्राकाशपुष्य तो वह प्रमेष है प्यत्रा भ्राक्ताश पुष्र तो वह प्रमेय 
है प्रथवा भ्राकाद पुण्यके सम्बन्धमे तो ज्ञान बन रहा है उत ज्ञानका विषय तो है ता, 
प्राकादापुष्व, श्रतः वह प्रग्ेय है । तव झाकाश पुष्पको भ्रप्रमेय कैसे सिद्ध किया जा 
रद्मा है ? इस वाकाके उत्तरमे कहते हैं कि इस भ्रतुमान भ्रयोगमे कहा गया हेतु निर्दोष 
नही है । दस हेतुका प्रमेवा मायके घ्ाथ-वधमिचार होता है। प्रमेधाभाव भी दछाब्दका 
विषष है । कह्टा तो गया है शब्द द्वारा भौर प्रमेयाभाव भो विकल्‍्यका विषय है । 
प्रमेयका प्रभाव है हत्याकार रूपपे ज्ञान भी तो बत रहा है लेकित प्रमेपाभाव प्र॒सेय 
फैये है ? हेतुके पाये जानेपर साध्यक्रा न पाया जाना यद्दो तो व्यभिवार है । 


भाकाहपुष्यमे प्रत्यक्ष व प्रनुमान दोनों प्रमाणोसे प्रमीयमाणताका 
ञपाव - दकाकार कहता है कि पभ्राकाशपुष्प प्रादिक प्रमेय हैं | उंयोकि प्रत्यक्ष भौर 
प्रनुमान प्रमाणके द्वारा यह प्रभीयमाण होता है प्र्धात्‌ प्रकंष्ट रूपसे नाना जाना है 
प्रभएव भ्राकाशपुष्रादिक प्रमेष हैं, ऐसा साननेमें क्‍या भ्रापत्ति है ? इस शंकोंके उत्तर 
में फरते हैं कि इस झनुमानमें दिया गया हैतू प्रसिद्ध है। भर्थातें भ्रीकाश ' पुष्प भादिक 
प्रध्यक्ष भौर धनुमानसे प्रभोयभाण नही है। किसी प्रमाणफ़ैं द्वारा प्राकाशं पुर जाना 
नहीं जाता है। प्रोकाश पुष्प प्रादिक प्रत्यक्षसे तो प्रमोषभाण है नहीं क्योंकि जत्यक्षपें 


रे 
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को बताना सबके लिए जरूरी है € जो दाकाकारते यह शका की थी कि वव ददाों 
को नित्यत्व भ्रयवा प्रतित्यत्व घिद्ध करनेमे हेतु दिया आयगा वहाँ व०तिरक्का प्रा 
न!|भांवी साधम्यं मही है, हो ऐसा नही है। साधम्यं तो है वृष्यमान यों परदाय॑ 
ओोर वेधर्म्य है स्वपुण्यादिक | तो वहाँ व्यतिरेक है ही । 


प्रमेय न होनेपर भी भ्ाकाश् पुष्पके उदाहरण व्यवहारकी श्र द्धता 

यहा कोई दांका कर सकत। है कि भ्राकादा पुठप भादिक भी तो जब प्राकाप्ा पृष्पादिक 
में यह प्राकाद्षा पुष्प है या यो कहकर उदाहरण दिया जायगा तो वह प्रमेथ तो हो 
ही थथा यो प्राकाश पुष्पादिक भी प्रमेष मान लेना चाहिए, ऐप्ी भ्रद्यका करना 
व्यय है। क्योकि ध्राकाश पुथ्पकी प्रमिति करनेमें सम्यक जानकारों करनेमें काई 
प्रमाण नही है । कोई भी प्रमाण आकादपुप्पक्ता सदुभाव प्रथवा उच्चबी जानकारी 
सिद्ध नहीं फरता । उप्तमें प्रमेवत्व धर्म ही नही है | जो प्रमेव हो वही हो प्रमाराका 
विपय बन सकता है । प्राकाद्षपुष्प प्रमेय है नी उत्तकी जानकारीमें कोई प्रमाण 
ही नही । प्रन्यथ। प्र्थात्‌ प्रमेय न होनेपर प्राकाश्पुष्पमें सम्बन्धमें प्रमाण न होनेपर 
भी उछ्े यदि प्रमेष मान लिया जाय तो प्रमेवका प्रमाव भी प्रमेष बन बैंठेश। फिर 
यह व्यवस्था हो नहीं बन सकती है कि यह तो प्रमेव है प्रौर यह प्रमेयका भ्रमाव 

है| इस प्रसगमें यह भी ध्रादका ने रखना चाहिए। तब तो प्र'काशपुष्य इस शब्दका 

कहना भी प्रसमत है| जब प्राकाश पुष्य प्रमेष नहीं है तो किए प्रक्तरप्ते उप्ते बुढिमें 

खायेंगे भौर उसे वयतो द्वारा कह प्केंगे ? सो यह भ्राशका न रखिये | प्रमेष त होने 

पर भी उत्तका निर्देश करना विरुद्ध नहीं है । जेसे स्वय क्षएाकवादियोंने कहा है कि 

स्वलक्षण निर्देश्यके योग्य नही है प्रर्थात्‌ वचनो द्वारा कहा जा सकने योग्य नहीं है। 

तो यहाँ स्वलक्षण धनिर्देदप है इस दाब्द द्वारा तो निर्देश कर हो दिया गया है | यदि 

स्वनक्षण सर्वथा प्रनिदेंद्य हो तो भ्रनिदेंदय शब्द हारा उसका निर्देश नहीं किया जा 

सकता । तो देखिये धनिर्देशष होनेपर भी स्वलत्णाका प्रनिर्देश्य दब्दे निर्देश तो कर 

लिया गया | ठो जैसे स्वलक्षशा प्रनिदेंदय है ऐसा कहनेमें कोई विरोध नहीं है उसी 

प्रकार ह्राकाश पुष्प है उदाहरण, ऐसा कहनेमें भो कोई विरोध न ध्ाता। प्रथवा 

धाशिकवादियोका कहना है कि प्रत्यक्ष कल्पनाते रहित है । तो कल्पनासे रहित माना 

जानेपर भी प्रत्यक्षके सम्बन्धर्में पह तो कल्पनाकों हो गई है कि वह कल्पनांसे रहित 

है । कल्पनास रहितपने रूपसे प्रत्यक्षकों माननेकी बात जैते विगंद्ध महों होती उठी 

प्रकार प्रमेव न होनेपर भी भाकादा पुष्पका उदाहरण देनेकी बात विरुद्ध नही होती । 

यदि यो विरोध भाना जाने लगे तो न प्रनिर्देदपत्वका व्यवहार बनेगा प्लौर न कल्मना 


रहितपनेक! व्यवह्वार बनेगा । | 


आाकादपुष्पको उदाहरणमे देनेकी भ्रविरद्धताका विवरण --जिस् प्रकार 
क्षणिकवादियोके यहाँ स्वलक्षण धनिदेंदय है, ऐसा व्यवद्वार करते हुए निर्देश्य विद 
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धांकाश पुष्पमें ठस्तुपता सिद्ध हो जायगा | भौर, जच्र प्राकाश पुष्णमे वस्तुपना धिद्ध 
हो बैठे शो श्रव यह व्यवस्था ही नहीं बनाणो जा सकती है कि स्वलक्षणा तो सत्‌ है 
झौर भ्रन्यापोह भ्रण्तु है। या कुछ भी सत है भोर भ्रन्य प्सत्‌ है यह व्यवस्था नही 
न्षन मकती । है ' भौर जब यह व्यवस्था न बनी तो सत्‌ असतुका व्यवहार नहीं बन 
सकता | 


»-”  विधिओर प्रतिषेषमे एकतानत्व न होनेसे स्वलक्षणकों ही अ्रन्यापोह 
ग्रथे बतानेकी श्रशवयता -भवज्र यहाँ शक कार 'शका करता है कि प्राकाश दा त्मक 
एर्थान्‌ झ्राकाश ध्ादिक हो है स्वरूप जिसका,ऐसे इस व्वलक्षणकों छोडकर भाकाश 
पुष्शदिव का प्रभाव नही दिखा करता है धर्थात्‌ श्राकाश पुष्पादिकका भ्रभाव झाक्र' शा- 
द्याप्मक्ष स्वलक्षणक॑ रूपमे ही नजर झ्रायगा | तो ख पुष्प सतृका भ्रभाव तो कुछ दीखा 
सही सो स्॒ पुष्य भ्रादिकके भ्रमावका भ्रभाव होनेपर उन झाकाहापुष्तदिकसे प्रमेषध्वका 
झभाव सिद्ध करना प्रसिद्ध है। भ्र्यात्‌ श्राकाश पुष्णदिक प्रमेष नहीं है यह बात लिद्ध 
की नहों जा सकतो ' ऐपी क्षशिकव!दियोक्रे द्वारा प्राशका उपस्थिन को गई कि 
श्राफाशपुष्पको प्रभेव मान ही लेता! चाहिए ' उसके उत्तरमें कहते हैं कि भाई स्व 
लक्षण हो तो ग्रन्णपोह नही है । ण॑ने प्राकाशद्य त्मक स्वलक्षण कही भाकाशपृष्यका 
गभाव नही है वेंगेकि इस तरहके हठ करनेपर हाफाकारके अपने ही सिद्धान्तवका 
है घात हो जायगा | यहाँ स्पाह्रदशासनकी कचक हो जायगी | वस्तुमे कथचित्‌ सत्तव 

“व कथ- तु प्रमत्वकी सिद्धि हो जायगी इसका कारणा भी समझ्िण कि स्वनक्षण ही 

धन्यापोह क्यो नहीं है। क्योकि स्वंथ! विधि भौर प्रतिषेषमे एकत्व सम्भव नहीं है । 

विधिका प्रयोजन स्वरूप भिन्न है, प्रतिषेघषका प्रयोजन स्वरूप भिन्न है | तो विधि 
शोर प्रतिपेष एक विषयरूप नही होते । 


दो पदार्थोकों मिलाकर भावाभावस्थभाव सिद्ध करनेमे विवेकका 
झमाव- शकाकार कहता है कि देखिये, पुष्परहित भ्राकाश ही तो इस छाब्द द्वारा 
कहा जाना है कि झ्राकाहामे पृष्रका प्रभाव है । भौर, सीगरहित खरगोश पभ्रादिक ही 
भरी इस दाब्दमे कहो जांता है कि खरगोवा प्रादिकके सीगका भ्रभाव है । तो देछिये-.- 
झब एक विषय वाले विधि नियम जन गए कि नही । भाकाश खरगोश शभ्रादिक झौर 
उसके फूलसींग झादिक | तो ध्राकाश शोर खरगोशकी तो विधि हुई भौर उसके 
फूल झौर सीमका प्रतिषेष हुआ ये दोनो कतें एक प्र्थंकों विषय,क्रने वाले सम्भव 
हो गई ना । जब यह कहा जा रहा कि विधि और प्रतिषेषमे सर्वधा ए/त्व नही 
सम्मव है। तो इस शक्ाके उत्तरभो कहते हैं कि देखये आकाश खरगोश भ्रादिकमे 
भावाभावस्वभांवके भेदसे विधि भौर प्रतिपेषकी उपलब्धि होती है। भ्र्यात्‌॒ स्वतत्र 
कोई एक पदार्थ ले लो, उसमें सत्त्व धौर प्रसत््वकी सिंडि होती है। जेते प्राकाश 
धपने 'वरूपको अपेक्षास सत्‌ है भौर १ररूपकी धपेक्षास प्रधतु है एसी प्रकार खरगोश 
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ये झाकाश पृष्यादिक प्रपता प्रकार भ्रपंण नहीं करते। क्षणारूव दम्द्धास्पं 
प्रत्यक्षके द्वारा उन वभ्तुधोंकी प्रमोगणाण कहा जाता है जा पदार्थ प्रत्यक्षत्षानमे प्रयता 
हझाकार समर्पित करदे । सो थो प्राकादपुदर प्रवने ध्राकारमें, कु नप्ते स्दरित करना 
ही नही है | जो प्रधत्‌ है वह भरता प्राकार कंतते धमरित करे । इस कारणा प्राकाश 
पुष्यादिक प्रत्यक्ष विषध्रभून नही है। भ्रनुमाठ शानके द्वारा भी प्राक्‍ाश पुष्य दक 
प्रमोपमाएं नही होते वषोफि स्वभाव हेतु भोर कायहेनुके साथ उनका श्रत्विध टी 
है। क्षरिकवाद तिद्धासतके प्रनुष र स्वभाव हेतुको साध्यकी सिद्धि. समर्थ मानता गया 
है तो ध्ाकाश पुष्पको प्रमेय घ्रिद्ध करनेके लिए जो हैतु दिया है वह ध्वमाव हेतू तो 
है नही, वेषोंकि किसी स्वभाव हेतुके साथ यदि प्राकाह् पुष्पोक्ता प्रतिवव (प्रविता- 
भाव सम्बन्ध) बना दिया जाय तो भ्राकादा पुषर नि.,स्वणव है रत मिद्धालमे विरोध 
भ्रा जायगा । आकादापुण्यमें बया स्वभात्र है | बा शक्ति डै ? कुछ भी नी है. ता 
है वह नि स्वमाव, मगर स्वभाव हेतुके साथ उनका भविवाभाव मान लिया जाता है 
तो उसमे स्वभाव बन वैंठेगा । झौर ति स्वभाव भमाननेके धिद्धास्तमे विरोध प्रा 
जायगा । कार्य हेतुके साथ भी भाकादा पुष्वादिकका प्रतिबव मान लिया जाव नो 
फिर झाकाद्त पुष्प अयक्रियाकारों नहों है इस पिद्धान्तका व्याधात हो जायगा घौर जब 
झनये क्रियाकारीपनेका विधात हो यण तो ह8का धभर्थ है कि प्राक्ाशपुष्य झआदिक 
सत्‌ हैं श्रधंक्रि[कारोपनेके ध्रभावका श्रसाव हो जामेके कारशा। यो वह्तुभूत वन 
जानेते उन श्राकाश पुष्पादिकका व्यवहार बन जाना चाहिए | 


झ्राकाशपुप्पको श्रप्रमेय न माननेपर दोपापत्तिया-- एक प्रस्य भी यह 
बात देशल्ििये कि जा दहांनमें ध्रपना भ्ाकार अ्रपित करते नही भौर जिमका स्व णव हेतु 
भौर कार्य हेतुके साथ प्रतिबस्ध है नही, ह नेत्र भी यदि प्रमेव भाननेका (ठ हो करते 
हो तब तो गह हुई भ्रन्प प्रमाशकों ही मिद्ध कर देगी | कपोकि ध्राकाशपुणाप्रे प्रमीय 
माणा होनेका लक्षण घटित नहीं होता । भप्रनुभान द्वारा भी प्रमोषमाण होनेका लक्षण 
घटित नहीं होता । वो दोनो प्रमाणोते प्रमेंष तो रहा नदीं श्राकाश पुषद, तिमपर भी 
उत्ते प्रमेंष हो कहे जा रहे हो तो कोई तृतीय प्रमाण मानना होगा । पर क्षशिकवाद 
में प्रत्यक्ष और प्रनुमारके सिवाय भ्न्‍य कोई प्रमाण माता ही नहीं है। भौर वास्त 
विकता यह है कि जब ह्राकाश पुष्प प्रमेष नहीं है तो उसकी सिद्धि करनेके लिए क्या 
घमाणकी खोज फरना ? इस कोररटा स्‍झाकाह् पुष्यादिकको प्रमेष मानने को बात धृक्ति- 
सगत नहीं रहती, क्योकि प्रत्पदा धौर प्रनुमान दोनो प्रमाणोके द्वारा प्राकाश पुष्पका 
लियम तहीं बन रहा है । कोई यह कहे कि इन दो प्रमाणोंके द्वारा ध्वाकाश पुण्य नहीं 
जात होता है तो प्रमाणान्तरके द्वारा भाकाश पुष्प प्रभोगयताएं हो जाथगा, सो भी 
तही कह सकते, वर्षोकि झ्राकादा पुदर प्रसाशके विधयत्वका प्राश्नयभुत नही है । धर 
झाकाए पुष्पमें प्रमेयश्व धर्म है हो नहीं भर्थात्‌ यदि झाकाश पुष्प प्र पाए कै अं य 
हावाथय मे बनाये रहे तो प्रमाएविषयता भा जायगी प्रमेषपता बत जायगा । एव ठ 
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कहना कि वस्तु स्वभावके भेदके कारण सकेत ध्षोत्ता है यह बात सिद्ध नही होती । 


स्वभावभेदके ह्रोनेपर ही सकेतविशेष व उससे ज्ञानविश्वेषकी उपर्पत्ति 
बताते हुए उक्त शकाका समाधान--प्रब उकत्र श काके समाधानमे कहते हैँ कि 
निरदापादके झावेशमे झाकर यह दाका की गई है उप्त -भावेश्यर्में रहने बालेने भाभी 
दुस्तुके स्वभावका अनु मव नही किया है । दे खथे ! सभी छाब्दोमें सभी प्रथेकि प्रहि- 
प दन करनेको दाक्ति है। क्योकि सभी पदाथ सभो दछाब्दोके द्वारा चाच्य हो यवते हैं 
ऐसी न ना शक्तिपाँ पदार्ध॑ये हैं पर व्यववहारकी प्रमिद्धि होती है और ही विघिम पाने 
ध्समें प्रधानभाव शौर गौशभावकों करके | जैसे यह इन्द्र शब्दका ज्यवह्ार माथरूप 
इन्द्रयें हो प्रधानता से होता है । जो साक्षातु इन्द्र है उसको इन्द्र कड़ना यह तो 
प्रधानतासे होता है भौर स्था५चा रूपमे भ्रर्थात्‌ जो भॉननन्‍द् है इन्द्र नही है ऐसी जो 
काप्ठ भूतरि है उसमे इन्द्र-शब्दको प्रद्वत्ति गोरशमावमे होती है। तो यो प्रधानभाव 
धोर गौराभावसे दान्दव्यवह्ा रकी भ्रप्तिद्धि हुप्ना करती है | त्तव यह परल्लिग्रे कि किसी 
एक पदार्थमे जो इन्द्र स्वभाव नही रख रहा है, हाँ किन्‍्तु ईन्द्रकी स्थापना है ध्थवा 
इन्द्र बनानेके लिए लाया गया है ऐसे उत्त पदार्थ में इन्द्र शब्दके दारा बहु कहा जाये 
तब तो व्यवहार करने वाले पुरुष भ्रथवा उप इन्द्र प्रतिभामें हन्द्रकी तरह प्राराधना 
करने वाले पुरुष ऐवा सकेत विशेष रखते हैं कि न्द्र शब्दकी वहाँ प्रद्ृत्ति होती है 
भौर इन्द्र विषयक ज्ञान भी बनता है। तो ऐसी स्थितिमे यह हो वात तो पघिद्ध हुई 
है कि जो सकेन विशेष हुआ है, वह वस्तुके स्वमांव भेदके कारण हुश्रा है तब यह 
कहना उचित ही है कि सकेत विशेष वस्तुके स्वभावभेदके न होनेपर नहीं हो सकता 
है। जिस थारणसे कि वस्तु स्वभावभेदके बिना ज्ञान विशेष हो जाय ! 


स्वभावभेद निबन्धनक सकेतविशेषके बिना अभिधान्र प्रत्यय विशेष 
माननेपर विपर्यास विडम्बना --पदि वस्तु स्वभावसेदके कारण होने वाले सकेस 
विद्ेषके बिना ज्ञानविशेष हो जाय तब बदाइये कि जैप्ते प्राकाश्षपुष्पके बारेमे पो ज्ञान 
करते हैं कि झ्ोकादपुष्प नही है तो यो हो ध्राकाशके सवधमे भी ऐसा ज्ञान कृषधो न 
हो जाय कि श्रोकाण नही है । भ्रथवा जैसे कि श्राकाशके धम्बन्धसे यह ज्ञान होता है 
कि झाकाश है एसे हो भ्राकाशपुष्पके सम्बन्धमे श्राकाशपुष्य है, ऐस। ज्ञान क्यो न हो 
जायगा ? अथवा झाकाश धोर झ्राकादापुषर इन दोनोमे किसी भी एक जण्ह दोनो ही 
शान पयो न हो जायेंगे ? याने विधिरूप झौर ४ तिपेधघरूप दोनोके हो दोष क्यो न हो 
जायेंगे ? क्योंकि श्रव तो यह भाव लिया है कि प्कंतविशेष तो स्वथा वस्तुके स्वभाव 
भेदकों धपेक्षा करता ही नदी है | तो ऐसी मान्यता वालोके णहाँ चित्रि निषेयक्ी कोई 
व्यवस्था नही बन सकती, लेकिन प्रत्येक श्रथके प्रति विधिकी भौर प्रतिपेघकी तथा 
ज्ञानविशेषकी बात प्रतिनियत है भोर इसमें किप्ती भो प्रकारका बाघ श्रमाश नहीं 
पाया जाता | यो बात सभी जनोके लिए प्रत्यक्षभृत है स्पन्न है उसे चेंघा न मानकर 
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झपने स्वरूपको प्रपेक्षास सत्‌ है परहूपकी प्रपेश्ासे प्रश्नत्‌ है। स्वरूपकी विधि परष्ूप 
का प्रतियेध उपमें सम्भव है ? यदि इस तरह न माना जाय तो कितीका परिकज्ञान 
धोर सनुमद धन ही नहीं तकता | दो पदाधोग विधि भौर प्रतिपेषकी बातकी एक 


जगह जोहनेका मिराक (हा किया गया हे । 


स्वमावभेदके प्रभांवमे सकेतविशेषक्नी व विज्ञानविशेपकीं श्रनुपपत्ति 
दाकाकार फहपा है कि शब्द झौर विकल्पके भेदसे सक्ेत विश्वेषको श्रपेक्षाऐे अर्थात , 
केदल विधि मात प्राकाश स्वहूपमें पुप्पका प्रभाव है भौर उसके स्वभांवके भ्रमावमे 
भकेत है भाकाश दाब्दके द्वारा यह कहा जाना योग्य है भीर पुष्य दाब्दके द्वारा यह 
बहा जाना योग्य है ऐसे सकेत विशेष क्री अपेक्षात्रे एक भ्राकाश भ्रादिक विधधयर्में विधि 
भौर नियम दोनों ही सम्मव हो जायेगे फिर यह कैसे कहा जा रहा कि एक वस्तुमें 
विधि भौर निमरप्न दोनोंका एकल नद्री बनता + इस पाकाके उत्तरमें रहते हैं कि सद्त 
विधेष ही वल्तुल्वमावषके विधेषफा कारण बनता है। उस पस्तुका धृवमाव भेदन होने 
पर सरेत विशेष भी न बन सकेगा । जब पदार्थमे भिन्न भिन्न स्वभाव हैं तब उनके 
भिन्न-भिन्न सकेत बनते हैं ताकि उस उस स्वभाषके द्वारा वे वे पदार्थ वाच्य रह! #रें 
धौर शव स्वभाष भेद माना नहीं, विधि ध्लौर तियमर्पे सवभावभेद है, ऐसा स्वोकार 
नम किया जानिपर फिर कोई सकेत विज्ञेप नहीं बन सकता भौर जब कोई वाचक दाहद 
न बन सका तो उम्र स्वभाव द्वारा शान विशेष भी म॑ बन सकेगा । जेमे कि भ्राकाश 
झोर पुष्यमेंते एकर्में विधि निध्रम नहों है । नो जो बान प्रत्यक्षमें विदिंत हो रहो है, 
जिसे कि समी लोग स्पत्त सपम रहे हैं प्रत्येक पढाथमें स्व॒सूर भौर पररूपको श्रपेशात 
विधि प्रतिपेष है छेकिन दो पद,वोंको मिलाकर एककी विधि शोर एकका प्रतिपेव 
करके प्रतिपेष्पका वहाँ सर्व मिद्ध करना यह स्थाद्राद शाप्तनसे बहि्गंत बात है । 


स्वभावभेदके झ्मावमे सकेत विशेष वे भ्रभिधान प्रत्ययचिशेषकरी 
उपपत्तिका शकाकार द्वारा कथन -शर्ताकार कहता है कि भ्रनिद्र स्वभाव होने 
पर भो याने जैसे इन्द्रकी प्रतिमा बनानेके लिए जो काठ लाथा गया है उम्र काठ 
इन्द्रका स्वभाव नहीं पडा है फिर मो प्रतित्द्र व्वमाव हानेपर भी उत्त पद'थमे प्यवां है 
प्रतिमाते व्यवहार करने वालिके सकेयरे वश पे वर्हा इन्द्रका शब्द भी बोला जा रहा है 
हौर इन्द्रका शान विशेष भी देखा जा रहा है। तब यह बात कहना कि सकेत विशेष 
दस्तु स्व॒भावके भेदके कारशते हांता है यह बात प्रिद्ध नहीं होती है। देखो ' वहाँ 
स्वगावमेद भो नही है फिर नी सकेत विशेष बन गयां। तो धस्तुस्वभ वके गेदके 


झमावमें भो सक्ेत विशेष ही प्रनुपपत्ति नहों होती है प्र्षाव सकेत विशेष॒ बन जाता 
है भौर सकेत विधेषकी उपर्पत्तिफों रह शब्द द्वारा शानविशेष भी हो जाता पों कि 
धहाकाद है भोर प्राकादपुष्प नहीं है। यह जो कुछ शब्द भौर शान विशेष हे रहा दै 
बह घनादिकालकी बासनापै उत्पन्न हुए विकल्रोंके द्वारा तिगित हो रहा है। तय यह 
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सम्बन्धी वहाँ ऋमसे प्र क्रिया बना देंगे । जैसे कि निरशवादियोने इस प्रस्तग्रमें यह 
मान लिया है कि भाव स्वभ्ाथमे भेद नही है फिर भी सकेत विशेष, बत जाता है भौर 
प्रन्यापोह स्वलक्षणरूए बन जाता है। धत निरशवादियोंकों ऐसा कहा जा सकता है 
कि कऋ्रमवर्तो सहकारी कारण उस उस क यंके रचते वाले होते हैं इस कारण श्रात्त 
वस्तुक नित्य स्वमावको वे नही दूर कर पाते हैं | भर्थात्‌ घ्रात्मा नित्य रहा प्लायगा, 
भेद स्वमाव, रहा श्रायगा भौर फिर भी वहाँ भर्थक्रिय) बन जायगी | तो ऐसा कहां 
जा सकेगा कि क्रमवर्तो सहकारों काररण उन 5न कायोंके रचने स्वरूप हैं सो वे 
ग्रात्मा प्रादिक वस्तुझोके नित्य स्वरभावकों नही भेद सकते हैं । ज़ेसे कि क्षशिक 
सामग्र में पडा हुआ एक प्रधान पदार्थ | ज॑ंसे माना है कि घान्य बोया , गया तो उस 
समयमे धघान्यको अ्रकुरित करनेके लिए भ्रनेक सामग्रियाँ चाहिए सो गर्मी, जल, पृथ्वी, 
स्ताद भ्रादिक भध्रनेक सामाप्रधोके बीच पडे हुए उस बीजमे तो घोजकी हो बात रही । 
उपक स्वभाव भेद न हो सका | इसी तरह अनेक सामग्रियोके भ्रन्दर झग्ननित्य 
सम्बन्धियोके बीच रहते हुए श्रात्मामे भ्र्थक्रिग बनाई गई प्रौर स्वभाञ्मेद न रहा। 
यो निरशवादियोके प्रति कद्दा जा सकता है। तब यह उस्त समय उन-उठन कार्थोक्र 
करनेमें समर्थ एक भ्रविचल स्वभावको धारण करते हुए स्वभावके प्रभेदक झौर नाना 
क्रिपाप्नोके कारणभूत कादाचित्क सहकारी कारणोक्ी प्रतोक्षा करता है 


कायरचनात्मक कारणसामग्रीके बीच मूलकारणमे स्वभावाभेदकी 
घारणासे शकाकारका परके प्रति उपालम्भ देनेका अ्रववकाश -वक्त प्रयोगमें 
जो उदाहरण दिया गया वह विषम उदाहरण नही है। दिखतो ही है यह प्रथवा 
क्ष्िकवादियोने पाना है ऐवी कि पृथ्वी, अल, बीज, गर्मी प्रादिक्रमें जो बोजकों 
भ्रकूरित करनेमे अतिम क्षण प्र ६ हुभा है उस समस्त सामग्रीमें पडा हुप्रा जो कोई 
एक बोज है वह फारण है पौर शेष कारणोमे श्रकुर भ्रादिक कार्योके रचने वाले पड़े 
हुए हैं, लेकिन उनसे उस बीजने स्व्रमावका भेद न डाल सकेंगे वे, ऐसा क्षणिकवादियो 
ने माना है । तब ऐसे ही सर्वंधा नित्य [दी भी कह सकता है कि भ्रभेक ध्षामप्रियोमे 
पहष् हुआ एफ भार्मा उत्तम प्र्यक्तिया ऋमसे हो रही है फिर भो स्वभ!व्मे भेद नहो 
है। तो यो प्रनेक धापत्तिपा श्र येंगी । ध्रत. इस प्रसवक्रो न चाहन वाले दकाकारको 
यह मान छेना चाहिए कि वस्तुमें स्वभावभेद है श्लोर उन स्वभाव भेदोके कारण हो 
दाब्दोका व्यवहार घोर सदिषयक ज्ञान विशेष होते रहते हैं। तो जित कारशा प्रन्य 
सम्बन्धी वस्तु स्वमावके मेदक हैं यह सिद्ध हो गया प्र्थान्‌ जिन पदायोंसि व्याश्वति 
बताई जा रही है उन उन पदायोंसे बिधनो व्यांद्धत्तयाँ हैं उतने हो स्वभावभेद विव- 
ल्षित पदार्थमें हैं यो प्रन्य सम्बन्धी पदाथ वस्तुस्दभात्र के भेदक सिद्ध हो गए, तव पर- 
भारत, यह बात मान हो लेनो चाहिए कि विधि स्‍भोर प्रतिषेषसे भ्रन्वित पदार्थ इस 
झांवनाभाव का उल्नघन नही करता है प्र्धात्‌ प्रत्येक पदार्थ भपने ही स्वरूपके कारगा 
विधिप्रतिपेषात्मक है, नानोरूर है भौर इस कारण णकाकारका यह टछिद्धात्त बनाना 
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क₹पना १रके किसी ऐसे ही भ्रत्यरूप माननेका प्रयास करना कि लोगोशो कुछ विधित्र 
लगे प्रौर फठिताईऊे प्रनु मवर्क हरा उपडऊरां विद्विप्त अथवा खास रहत्यक्री बात विदित 
करनी पडे ऐपो दिलबहलाऊ कहानासे वस्तु स्वमार नही बदच जाता |. 


अन्यापोहते विवक्षित वस्‍्नुमे स्वमावभेदकी सिद्धि--उक्त विवरणासे 
यह निष्कष निकालना चाहिए कि देखिये | जितने भी पररूप हैं प्रत्येक पदाथेमें 
उतनो ही वन पररूषप्त व्यातृत्ति है पौर यो इनने हो १ररूपके व्वाद्त्ति होनेरूड़, स्व-९५ - 
मावभेद प्रतिक्षण प्र्थात्‌ प्रति पदार्थमे जानना चाहिए । जैप्ते प्रकृप को ही बात लोजिए 
कहा जा रहा है शक्ताकार द्वारा कि भाकाक्ष ही प्राकाध पुष्यका प्रपोष्ट है। याने 
झाकादापुष्यको प्रमेव सिद्ध करनेके प्राग्रहमे यह फह डबला कि प्राकाशाद्यात्मक जो 
स्वलक्षण है, केवल आंकादा प्राक श है बहो तो भ्राकाशपुष्यका श्रमाव हैहै ॥ पों यह 
पन्यापोह स्वलक्ष दर रूप धन गया, लेकिन प्राकाषपुष्पका हो प्रभाव धाकाश ने कह- 
नायथगा, किन्तु प्राकाशको छ डकर जितने परपत्दार्थ हैं उन सबका भ्रमावरूप भाकाक्ष 
कहलायेगां । तो कितने स्वमावभेद भ्राकाशमे भरा गए शभौर स्वभावभेदके फलसे हो 
सकेत विशेष बताये जा रहे हैं । तो दाकाकार यो भी यह व्यवस्था नहीं बना सकता 
कि स्वलक्षण ही भ्न्यापोद्र है भौर यो भी व्यवस्था नहीं बना धक्ता कि प्ग्यापोष् 
शन्य सम्बन्धोकी भ्रपेक्षा रख रहा है। भ्र्थात्‌ यहा माना है प्राकाहको स्वलक्षण 
झौर उसको हो सिद्ध किया हैं प्रन्यापोह भर्थात्‌ प्राकाश पुष्यका अमाव। तो झ्राकाश 
पृष्पका प्रमाव तो प्राकाधपुषायका प्रभाव रूप जो वह स्वनक्षण है ता वह बना 
फंसे कि पुष्ण्रूप जे भ्रन्य सम्बन्धी है उसकी भपेक्षा रखकर, परन्तु सम्बन्धान्दर 
स्त्रल॒श्णखके स्वरूपभूत नही हो भाणा करते भ्रथति्‌ पुष्यका भ्रगोह प्राकाश स्वरूप 
नही हंत सकता है । क्योकि वे भय सम्बन्धो, पुष्प भ्र!दिक १२७प हैं। यदि परढफ 
भौ स्व रुपभूत बन जाय तो फिर उन परेकि व्यावृत्ति ही सिद्ध न होगी । तो बात 
“यह माननी चाहिए कि पररूप तो किसो एक वस्तुके स्व पायका सेद घिद्ध करते हैं। 
जैछ/कि एक घंट है तो यह घट पटरूप नही है, भींट रूप तहीं है । हो प्रव उन प२- 
रूपोकी नो व्यादत्ति है घटमें उससे तो घटके कितने स्वमावभेद विदित हो रहे हैं कि 
घट इससे भी निराता है उत्तसे भो निराला है, लेकिन यहाँ माना जा रहा है उस ः 


स्वलक्षणकों अन्यापोहरुप प्र्यात्‌ वस्तुका पररूप कर दिया । 


सम्बन्ध्यन्तरको स्वभावभेदक न माननेपर दाकाकारकी नित्यत्ववा- 
दियोको उत्तर देनेकी भ्रक्षमता--१ररूप होनेपर भो झन्य सम्बन्धी विवादित पदाव 
में स्वमायके भेदक ले मान जायें तब यह क्षशिकवांदों नित्यत्ववादियोंकों क्रमत ,ध्र्ष- 
किया तहीं बन सकठा ऐसा फये कह सकंगे रे तित्यश्व होनेपद भी किसी श्रात्मामें 
झन्य हनित्य सम्बन्तियोके होलेपर क्रमते अर्थ क्रिया होनेका निषेध न किय! जा सकेगा 
भर्यात्‌ बस्तु नित्य रहा प्रायें ठसके स्वभावसें भेद नही रहता है धोर फिर भी भन्य 
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फ्ल्म्न्ा प्पनेमे भौर दूमरेमें भ्रविद्यमात स्‍्राकारको दिखा रही है ऐसा कहा जा सकता 
है। >रशशादियोकी पह जिद्धान्त है कि पस्तुमे स्वभाव भेद नहीं पडा है किन्तु 
क्रलनाएँ स्वभावभेद जानता जाता है । तो कल्पना भपनेमे उप्त स्वभावभेद जाना जाता 
है । ता कल्पना प्रपनेमें उत्त स्वभावसेदके आकारको प्रकट फर लेता है धोर उस प्र 
पदाधमे जी विषण्भुत हुए हैं उसमें भी नाता प्राकारोकों कल्पित कर लेता है। गह 
बात तभी तो को जा सकती है कि जब उस निरश पदार्थर्मे नाना रूपकी ठपलब्धि 
रही हो | अथवा निरश रूपको उपलब्धिमें अ्रभेद्में नाना रूएकी उपलब्धि दोनेका 
नाम सम्द्ृत्ति है । यदि ऐसा कहा जाता है तो इसमे भ्रतिप्रतग ध्रायेंगे। एकका भी 
जान हो, मानाका भी ज्ञान हो तभो यह कहां जा सकता है कि हस एक पदायेमें 
नानाका परिज्ञान हो रहा है। भ्न्यया तो कहीं भी कुछ भी कहा जा सकता है।तो 
यह मानना होया कि प्रत्येक पदार्थ एक-एक होकर भी नाता स्वभावरूण है। भोर 
उसका सत्त्व तमी व्यवस्थित है कि जब उसमे पररूपक! अभाव है प्रर्यात्‌ भ्रन्यापोष् 
याने प्रतिषेष भौर स्त्रलक्षण श्रर्यात्‌ विधिवाद ये दोनो एक ५ वस्तुमें घटाये जाना 
चाहिए। प्रथक-प्रथक दो वत्तुभोऊका विधि निषेघ मिलाकर एकका भाव भमाव नहीं 
बनाया जा सकता | वही पदार्थ भ्रपने स्वरूपसे है प्रौर परस्वरूपसे नद्दो है, इस ही 
कथनमे स्वभावभेद सिद्ध हो जाता है । 


प्रनादिवासनासे अ्भिषात प्रत्ययविशेषकी उपलब्धिका शंकाकार 
हारा कथन --शकराकार कहता- है कि प्ननादि भ्रविद्याके उदयते समस्त जनोकों भ्स 
हायहपकी अनुपलब्धि हो रही है। प्रधहृ!य रूपका प्र है निरशरूप । जिसमे कुछ 
भी व्यवहारके योग्य समुदाय नही पडा हुप्ला है, किन्तु केवल एक श्रशहप ऐसे उस 
तिरश रूपकी जो उपलब्धि नही दो रहो है सो ध्नादि भ्रविद्याके उदयके कारण नही 
6 रहो है | जेंसे कि जो जन्नका अथा पुरुष है उस श्रधे पुरूष झो एक चन्द्रमाकोी जो 
उपलब्धि नद्ी हो रही है पढ़ जन्म9 प्रथा है इम कारण नही हो रही | तो थो ही ये 
समस्त प्राणी जो एक उत क्षदिक्र निरण स्वरूपको प्राप्ति नही कर पा रहे हैं भो 
झनादि कालीन वासनाके प्रभावषश् नही कर पा रहे हैं। तो जिसको उपलब्धि नहीं 
हो रही उसमे १ल्‍्पनासे यह कहना कि यह नाता रूपोर्मे उपलब्धि होरही है यह कथन 
परभार्थ नहीं हो सकता । ! ।' 

युक्तिरहित वृत्तको श्रनादिवासनाहेतुक माननेका अतिष्ट परिणाम-- 
उक्त दाकाके समाघानमें कहते हैं कि यदि धसहायरूपकी भ्रनुण्लन्धि प्रनादि ध्रविद्यारे 
उदयसे मानो जा रहो है प्र्यात्‌ जो कुछ दिख रहा है उसकी उपलब्धि भो प्रनादि 
प्रविद्याके उद्ययसे मानी जा रहो है तो इस तरह जिस किसो भो उपलब्धि ध्रनपलब्धि 
के लिए प्रभादि भ्रविद्याका फारण बनानेपर कुछने भी कुछ कहा जा सकेगा, जो शका- 
कारकों प्रमोध्ठ नही है, ऐसा भी सिद्धान्त कहां जा सकेगा । जैसे तत्व, रत, तम इय 
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भी उपयुक्त नहीं 5हरता कि पदार्थमे जितने भेद व्यवहार हैं वे सव कल्यनाएँ हैं जिनको 
कि इन दाब्दोमें कहा करते हैं| शर््राकारके क्ल्पतिदकों ठककर श्रर्थात्‌ स्वलक्षरा 
निरश स्वरुपका भ्रावरए करके ब्यवष्टारके लिए स्थित रहता है ऐवा छिद्धान्त युक्त 
नहीं है वषोकि विधि भौर प्रतिपेषके सम्बन्ध रहित प्रथात्‌ जहाँ सत्त्त भौर प्र-त्तर 
का सम्बन्ध मे माना हो ऐसे स्वलक्षण रूप भेदका प्रत्यक्षत्ते ज्ञान नदी हो रहा है । 
पतभी लाग जो कुछ भी प्रत्यक्ष) मिरत रहे हैं वह सब यो ही निरखा जा रहा है |क 
जेंप्ते घट घर है, भघट नही है, तो विधि प्रतिषेष दोनोका सम्बन्ध बना हुआ। 3 प्रत्येक 
पदार्थमें | (ब वहाँ विधि प्रतिपेष रहित पदाथे नही पाया जा रहा है। तो मान ही 
लेना चाहिए कि प्रत्येक पदार्थ प्रन्वयध्यतिरेकात्मक है । भ्रन्वयव्यतिरेकार्मकतासे 
रहित फेघल भेद स्वलक्षण भ्रतुमानसे भी नही जाना जाता है । 


विधिप्रतिबेषात्मक वस्तु माने बिना व्यवहारकी श्रशवयता ण्दि 
दिधिका धौर प्रतिपेघका निराकरश कर दिया जाप, न माना जाय विधि और प्रति- 
पेघको तो कोई व्यवहार हो नहीं बन सकया । जो कुछ नि शक व्यवहार चल रहा है 
वह सब इमी मुलपर तो चल रहा है| किसोने कहा घट ज्ञावो तो हुनने वाला शका 
नहीं करता है कि यह घट है या नहीं है| तुरन्त घटको ही ले भ्राता है। उसको यह 
हढतासे परिज्ञान है कि यह घट है। घटके दिवाय भ्रन्य समस्त पदार्ड नहीं है। उन 
पर निद्धत्तियोमें भी उस्ते ऐसा सदेह नहीं है कि यह कही पट नहीं है, या यह चौको' 
प्रादिक फोई भन्य वस्तु तो नही है । उमत्त पर पदार्थोंसे निदृत्तिका शौर स्वयं उस 
पदाध॑में विधिका पुरा परिचय है व्यवहारी जनोको हमी तो उस प्रकारका व्यवहार 
धत रहा है। किन्तु शकाकार दाशतिकके मनठप्रके अनुपार विधि भर प्रतिपेघका 
लोप फर दिया जाय तब तो वहाँ व्यवहार नद्ों घन सकता ) कल्।नासे भेदका धाव- 
रुख करके स्थितिका विरोध बन जायगा । तब जैप्ती प्रतोति हो रही है वेता ही मान 
लेना चाहिए। परमार्थतें अनेक स्वभावरूप भावकी प्रतोति हो रही है। भ्र्थात्‌ विधि 
प्रण्पिघात्मंक पदाथे है, सत्वाधत्वात्मक पदार्थ है, नित्यानित्यात्मक पदाथ है। यो 
भमेक स्वभावरूप चस्तुमे प्रतीति हो रही है। इस कारणसे धनेक स्वमावके प्रमाव 
होनेपर भेद भी सम्मव नहीं हो सकता | क्षशिकता, निरदाता, स्वलक्षणता वे सब 
भो सम्भव नही हो सफते । तब स्वयके स्थरूपमें भौर परमे न पाये आने वाले विधि 
प्रतिषेघरूप जाकारका जब यह स्पश्न परिचय बता रहा है तब यह निरषवादी दाशे- 
निक वस्तुस्वरूपमें मुर्ध हो तो हो रहा है, भ्रपने धाग्रहमे भरावक्त हो रहा है । 


एकानेकाकार पदार्थकी प्रतीत्ति--घ्रभी पदार्थोमे भ्रसहाय निरक्षरूपमे उप- 
लब्धि चही होषी । जितने भी पदार्थ हृष्ठिगोचर हो रहे हैं ईन्‍्हें ही उदाहरणमें ले 
लीजिए । कोई भ्रस॒हाय, निरश, निरपेक्ष कोई तत्त्व दिल रहा है बया ? कद्ाचित 
निरण॒रूपमें उपलब्धि हो तो उस स्थितिमे भी नाना रूपरोकी उपलब्धि है तब तो 
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ध्यतिरिकका प्रधिनामावी नहीं मिलता । तो उसके उत्तरमे दताया गधा था कि फंसे 
बंधम्प मही मिलया ? प्ाफाश पुष्व तो विप्रक्ष है, न वह प्रमेध है भौर न चह नित्य 
प्रथवा अभित्य है । पच्च घकराव* झाकाणपुप्पकों प्रमेय सिद्ध करने लगा था भ्रौर उस 
प्रसगर्मं पह कहना पा कि सुलक्षण हो तो अ्न्यापोह है थाने फेवल आकाशका होता 
की भाकाशपुप्याक्ा प्रभाव है । लिकिय जब उस्तुर्े ग्रनेसात्मममा सिद्ध हुई हैं तो 
प्राकादा प्रपने ग्वरूपये सत्‌ है। भ्ौर उसके प्रति: ्क्त पुष्प ही बया, जितने भी यम न 
पढार्थ है उन शो प्रवेक्षामे झपत्‌ है । तब श्राक्ाशपुदर ही तो अ्न्णपोह पते प्राराज् 
ने रहा | तो दो प्रत्यापोह स्वलह्श ही है यह बात एिद्व न हो चक्की तब जाकण 
पुष्य प्रत्ेय पैसे घन जायगा ? धौर भी सुनो ! भो क्षीगिक्रपादियों & द्वारा यह वास 
ही जाती है कि प्रन्यमे ध्याद्ृत्ति होना 7वरक्षण है, बातु१। स्वन्प है, धच्द प्रन्‍्या 
पोहकों कहा करता है ५ तो घड़ बात निन्‍म्धभाव है, प्रमत्य है झौर यी प्रस्य-पोड़ 
वाद्य होता है विकल्यका | नि.स्थभाव है, मिथ्या है, स्म्वक्षण ही सत्य है, जिसका 
कि मिविकल्र दक्षममें प्रतिमास होता है उसका निर्णए फरने दाला है विश्लर ज्ञान | 
एस कारण विकहर ज्ञानकां उतचारतसे प्रमाण फहते है थे सब बाते समन नहीं बैठ १ 
पयोकि दयवसायात्मक में हो, निर्ायात्मक न हो चाक्षप भर दिक शान, तो वे स्थय 
प्रमुत्प्त शानके समान ही कहलायेंगे। उस ज्ञानका उत्न्न होना क्या उत्पन्न हाना 
कटलायगा जिप्तमे कितो प्रकारका तिशंय न पड्ठा हो प्ौर वह निशाव कण जा कि 
माया सख्मावका स्ध्ष ने करे । तो ऐपे निर्शापके णो सववा चल्नु तत्वका परिनात न 
हीमम बड़ गम ही है, क्षताक ही है ऐसा स्वय नियम ने बम सकैगा सो पढ़े क्षशिक- 
वादी दाक्षनिक बल्त्‌ भ्रतदिक आनोने वस्तु वत्वका निर्णाय करता हुआ, समस्त विक्न- 
स्पोके हारा मिद्ियतु किए जाने योगव ब्रम्य व्याधत्तिसों एवथा निल्वभाव चत्तात्ता 
हुमा पऐ यह बात स्वृय समन; मदेगा कि बग्तु नत्त्व यह ही हैं, हस प्रकार हो है झौर 
वंसे दूमरोको समझा सक्रेश | 


प्रत्यक्ष और प्रतीतिसे वस्नुके स्वपरहतोपादानपोहनकी सिद्धि - जो 
पक्ष ध्रादिव शान सस्तु वत्ववा) निशाय दनात है उममे स्व बोध पड़ा है कि यह 
पदार् धरने स्व्पते है झौर उप प्रत्यक्षी 5 'वृत्ति है। नो प्रस्यक्ती व्रातृत्ति है. 4६ 
बाप क्‍या प्रतत्य है बड़े धम्यमे भ्रम हो गहा करे । जे० कमलिनीका दत्र जल 
१ एहुत नहीं ८रता नो पह एस शमलप्रशा हवपा। ही हो कहा जाग्गा कि बड़ 
धपने स्यरू रद लिए हुए | प्रोर मस्त परपदाघोंका ग्रशरण नही करता है। तो 
ऐसे ही स्मरतत पदायें प्रस्ते स्वषपकों ग्रह्ात शिए हुए है घोर प्नन्‍्य पदाधों री प्रपनेफे 
गेरे पिलाता है तो कह एन री पदावोरा सदा हो तो बइनावा ?े हौीतौं० श्थ- 
रहते नि:क्घह मही है री प्रदार एम्दापह़ भी निशद्रणाव नहीं है| जप दन्‍्दा 
वोः भो हि क्श्भाव महीं है धर्यात्‌ जैसे सदरूप गर्ठ एत्ए है इसी प्रदार प्रम्म्फा 
घर ह पी हाप है (कक बाग 2९ “दापए स्परभात भ्ेट्रोक्ने विधिप्रद्ििदेधदियपरू 
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गरुणोंका जो एक महाँत रूप है वह हध्निमें नहीं प्रानो भौर जो हष्टिमे श्र'ता है बुद्धि 
झ्रादिक वह माधाकों तरह ही नि स्वभाव है, म्थ्या है। थो कथन भी पान लिया 
जाप अथवा प्तव कुछ यह पुरुष तत्त्व ही है, त्रह्म ही है, ये नाना कुछ भी नहीं हैं। 
लोग उसके प्रगचक्तों तो निरखते हैं पर कोई भो पुरुष -उप पुरुष ब्रह्म तत्त्वकों नहीं 
निरख पाता है इत्यादि जा कुछ क्ताया गया उपलब्धि भौर भ्रनुरलव्षि उसमे कार्गा 
कह दिया जायगा कि प्रनांदि श्वविद्याका उदय होनेते । जहाँ युक्तिको, भ्रनुभूतिको 
प्रश्रय न दिया जाय, जो सिद्धान्त भान रखा है या जो परम्यरापे मानता शझाया है उप 
ही का भाग्रह किया जाय । उसके विरुद्ध कुछ मी माननेके लिए तैयारी न हो उम्र 
झ्रतादि भ्रविद्याका उदय बतायें तो यो कुछ भी कहा जा सकता है फिर सर्भ'के तत्व 
प्रमाए कर लेना चाहिए | तब यह सम्दृत्ति सामान्य भौर पमानाधिकरण न्था विशे : 
घण विधेष्य भाव झांदिक व्यवहारके विभिन्न गझ्राकारोको धारण कर रहीं है भौर 
स्वय स्रमृतिमें अ्भेकरूपका मनिराकरशा किया जा रहा है तो ऐसा सिद्धान्त मानने वाले 
को यह सम्द्त्ति स्वय व्यवस्थित कर देता है । 


संवृत्तिकी एकानेकाकारतासे साधम्यें वेधम्येके श्रविनाभावका सम- 
थंन देखिये -- शनेकर्पताके बिना सोमान्य झ्ादिश्न ध्यवहारोसे प्रतिमाप धौर 
कल्पना उत्पन्न नहीं हो सकतो । तो मानना होगा कि सम्दत्ति प्रनेकहप है भौर वह 
झनेक रूप सम्दृत्ति क्या है? विषलप, ज्ञान ही तो है भौर सत्यका प्रन्वेधदा है, केवल 
सिथ्या ही गात वहाँ कही जाती हो सो बात नही है। सम्दतिक्ती तरह भ्रन्य भावा- 
न्‍्तरकी भ्रनेकात्मकता सिद्ध होनेपर वास्तविक जो साधम्यं वेषम्य प्रादिकको स्थिति है 
सो भ्रविशेषरूपसे विकल्प बुद्धिके भिथ्यापनको बताने वाले दाह्ममिक्षोको यह्र स्थिति 
निराकृत कर देती है। देखो सम्ब॒ल्कि स्वरूपमें प्रभेकात्मकपना है ऐसे हों हेतुवादमे 
साधम्यें श्रौर गेघम्येकी स्थिति होनेमे प्रनेान्तात्मकपना है । हो धम्दत्तिमें तो मान 
लिया जायगा कि प्ननेकान्तात्मकता है धौर प्रन्य पदार्थोमे हेत प्रगदिकमे पनेकात्मकता 
से साले यह कंसे हो सकता ? प्रकृतरे बात यह सिद्ध की जा रही है कि वस्तुका स्व- 
रूप ध्स्तित्व मात्र ही नही हैं किन्तु प्रस्तित्व प्रतिपेष नात्तिव्वके साथ भ्रविनामावी 
है | स्वरूपसे भस्तित्व है । पररूपसे नास्तित्व है भौ३ उसके उदाहरणामें बताया गया 
है कि जैसे हेतुमे साधरम्य वैधम्यंका प्रचिनाभाव है, जहाँ सपक्ष होता है रस हेतुका 
विपक्ष भी हुआ करता है भौर फिर साधम्यं घनन्‍्द हो कहाँते प्राण ? वह वेधम्यंका 
प्रतिपक्ष है ना, भौर वैधम्ये साधम्यंका प्रतिपक्ष है तो इन शब्दोकी त्थिति भी प्रतिपक्ष 


से सम्बन्ध रखती है । ह 
झस्तित्वकी नास्तित्वसे म्विनाभाविताका विरोध करने वाले भ्राशय 


का अनिर्वाह-इस प्रसगमें वर्णन करते करते जब यहे प्रतग भ्राण कि धर्व पदार्थ 
नित्य है, प्रथवा भ्रनित्य है उसकी सिद्धि करनेमें जो हेतु दिया जायगा उप्तमें सापरय 
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उस हेतुकों शहूप्य न कहा जा सकेगा भौर वह निर्दोष न मात्रा जायभा इसी प्रकार 
जठ पक्षग्रें सर्वपदार्थ था नए तो विपक्ष भी कैसे बताया जायगा तो यो सर्वकों क्षशिक 
सिद्ध करतेके लिए जो सत्त्वादिक हेतु बताये जाते हैं वे धव भरद्देतु बन जायेंगे, वेधोकि 
नका धपक्ष धौर विपक्ष त मिलेगा | श्रौर जब ऐसा मान लेंगे कि साधरम्य भौर वैधम्य 
का मिलना हधान्त धमंमे ही ध्रावश्यफ नहीं है। विन्तु पक्षके एक रैधामे मी मिला ही 
त्थोषपत्ति शोर भ्रन्यथानुपपत्ति वो यह बात प्रक्कतमे भी यूक्तिसगत बन जायगी । 


वस्तुमे अ्रस्तित्व धर्म व नास्तित्वधर्म दोनोकी निर्दोष उदाहरणपूर्दक 
सिद्धि -- इस फारिकामते यहु बठापा गया है कि एक पदाथमे प्रस्तित्व घ॒र्स ने।स्तरव 
घमके साथ प्रविनाभावी होता है क्योकि वह अस्तित्व विशेषण है। थो 'ते चि९शेषरा 
होता है वह भ्रपने प्रतिपेष्यके साथ भ्रविनामावी हो' है। जेंमे लोकिक दृष्ठान्त द्ै 
जब कहा कि नील कमल धो कमलका विशेषश बनाया नोल तो यह नील घर्म प्रनीछ 
निपेषकों श्रद्विता वी है अ्नीलकी व्याद्त्तिको रखता हुआ है भ्र्थात्‌ कमल नीला है । 
न कि पीला भ्रादिक। अथरा सील झनीलका भ्रदिनाभ।वों है भ्रनील न हो वी सील 
क्या तो प्रत्तित्व भी यहा एक वस्तुका विशेषए है। तो वह नाह्वित्वके साथ श्रवि- 
नामावी है | यदि उसमें पररुषको भ्रपेक्षा नास्तित्व न हो तो स्वहूपका भरत्तित्व भी 
महीं हो सकता । इस एड्वान्तकों सिद्ध करनेके लिए हष्नानत दिया है साधम्य जैते 
चैवश्यके सथ अविनाभावी है तो इस अश्शुमान प्रयोगमे जो उदाहररा दिया गया है 
वह समस्त हैतुबोम #िदों « प्रकारसे सि&ध है। इस हीक विरोधमे शकक्‍ाकारने जो 
धापत्ति उठाई थी कि जब सभी पदार्थ नित्ा हैं पमेप्र होनिसे, यह अनुमान बनाया हो 
वहाँ विपक्ष तो कोई मिलता हो नहीं है भौर सपञ्ञ भी कई मिलता बटो है । उत्तका 
ऊहापोहपृचषक समाघान दिया गया भ्रौर उप्तत्ते सिद्ध किया गया कि प्रत्येक तुमे 
साधर्य वैधम्यंके याथ ध्रविनाभादी होता है। तो जब यह उदाहरए निर्दोष्पसे 
प्रण्द्ध कर दिया गया तो उस कारण यह घिद्ध हुआ कि किपो भी धर्मीप्रे विशेष 
प्रतिषेष्यके साथ ध्रविनाभप्वी होता है जेप कि साधम्य बैधम्पंके साथ अविनामावी है, 
जेसे उदाहप्ण लीजिये-- शब्द भ्रनित्० है कृतक होनेसे । जो जो भ्रतित्य होते हैं वे वे 
प्रनिर्व होते है जैसे घट भादिक । तो यहा घट प्रादिक सपक्षमे हेतु झौर चाध्य दोनो 
सिद्ध हते हैं। जो भ्रन्त्य नही होता है वह कृतक भी नहीं होता है ऊँगे श्र काश, 
नित्य पदार्थ | तो यहाँ साधम्येंभेद विचक्षाके साथ अधिता शा वरी है। तो यहाँ भ्रश्तित्व 
है विषेपण प्रतएवं यह विद्येषण प्रिपेषण घमके भाथ प्रवनतायावी घिद्ध होता है। 
'पत्तित्व प्रतिपेध्येताविनाभावि विशेषशत्वात्‌्' यह भ्रनुमान निर्दोष घिद्ध है। इसमे 
जो हेतु दिया है उसमे न श्रसिद्धताका, व विरोधताका, कोई दोष नही भाग्य औौर जो 
स्दाहरण दिया है इस उदाहरणमे साध्य श्रथवां साधन किमोौको भी विक्‍्लत! नहीं 
है । उदाहरणमे साध्य साधन घर्म पाये जा रहे हैं! और, जो पक्ष बताया है वहु भी 


कक शी या 59% अमन 


शं 
पे धाएम भांग! प्रवचन 


घ्‌, 
दांत पक भो विधि भोर प्रतियेषका विषय करत है ऐसे भाव 
वड़ प्रमे रत बाला प्रद,थ॑ १८४क्ष क्रौर परोक्ष प्रमागापरे शत! के 
प्रमेय धिद्ध हाता है। दो एशा० विधि प्रतिपेवात्मक है, स्वरूप कि पौर 
;ढ प्र 


धन्तव्याप्तिलक्षणक तश्णेपपत्तिहप भ्रत्वयक्षे सद्भावसे प्षापम्गंका 
परिचय गरकीकार कहता है कि जब सभो पदा्योको परिणाम) हाध्य शवाश है 
कि ध्रमी पदार्थ परिशामी हैं । ध्रनित्य हैं प्रथवा नित्य बनाया कुछ भो एाध्य बनायो 
पर परम १द.थोँके लिए बजाया तो पबझे कहनेत फिर कोई शेष तो ते बचा । हो 
सपक्ष भो कहाँ मिलेगा ? सपक्ष तो उठे कहते है कि थो पदार्में हो व हो किल्तु हेतु 
प्रौर साध्य पाये जाये ऐसे भ्रम्य धदाहरण हो । सो जब धव वस्तुड्ो पक्षमें ले लिया 
तो सपक्ष भी न बना और सपक्षपे ध्रत्वय तम्मव न हो धक्रा। इत् शकाके उत्तरमें 
कहते हैं कि देखिये -- भन्तव्याधि जिसका लक्षण है ऐसा हथोप।त्तिझप प्रत्यय यश 
बराबर है। भ-वर्थकी मुद्रा है, तथोप-त्ति ध्रौर ध्यतिरेककी मुद्रा ह प्रत्यधानुप१त्ति । 
हैतुडे होनेपर माध्यका। हो -। तथोपगात्त कुलाता है धौर धाष्यके समावमे तापनका 
ने होठ) प्रन्यधानुपपत्ति कहलाता है । तो तथोपरत्तिहए प्रत्वग्र हट्नान्तमे दिये गये 


- घट श्रा/दक पद थोंम सिद्ध होता है । ध्राधम्य भौर वैधम्य बतानेक्े लिए पहु निगम 
_ युक्त नही है कि हृश्वान्त विधिष्ट धम्मि ही हेतुका याधर्म्य भौर वैषम्प बताया जाय । 


यहाँ सबको पक्षमे लिया है ता उन ही धमोम दिखा दिया जायगा हि वहाँ तथोपपत्ति 
-है। तो तथोउपत्ति मिष्तता चाहिए, चाहे बह पक्ष एक देशका हु! उदाहरण मत 
जायया पक्षय बाहरके कोई उदाहुरएा मिल जायें। जशै तथोयफ्त्ति प्विद्ष दीवा वहाँ 
- झापम्यें माना जायगा। जैसे कि जहाँ प्न्यभानुपपत्ति प्रिद्ध होगी वहाँ वंधस्यथ गाना 


ब्ायगा ( 
तथोपपत्तिसे साधम्यं ने मानकर पक्षवहिगंत दृष्टान्तका हो प्राग्रह 


करनेपर शकाकारके छिद्धान्तकी भी प्रचुमाव प्रमाणसे सिद्धिकी प्रशवयता-- 


यदि इस तरहका भाषोजन न मात्रा जाय भ्र्यात्‌ तथोववत्तिएऐ प्रधा्यंदी हिढ्ढि प्रॉ? 
स्वीकार न किया बाय तो-यह धद्भाकार ही 


सन्यथानुपपत्तिऐे वेधम्यकी सिद्धि यो 
बनाये कि तय पदार्थोंडो क्षश्षिक प्रिद्ध करनेके लिए जो हैतु ढोगे झहका मी हस्न 
हि हव॑ शललिक है ?त्व हीगेहे, हो 


विपक्ष मिलेगा कया ? जैसे हेतु भपोग किया 
: हाँ भी पक्षमें जब सर्व पदार्थ धि् गए तो प्रव धपक्ष बयां मिलेगा! हम जम 
वें धा गए हैं तो पहाँ भी पपक्ष मिल ने सकेगा । हो जि हैतुर्में धप़क्षएत्त है 5 
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ब्रा 
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गया है पड हिल्कुल निर्दोष है | यहाँ पक्ष किया है नाल्तित्वका | नास्वित्वमे ही तो 
प्रतिपे पक्रे म'थ झविताभावत्तव सिद्ध किया जा रहा तो तासल्तित्वमे विशेषशात्व पाया 
जाता है | किसो बामकों कहना जेते कि यहाँ पररूपसे नास्तित्व है तो यह भी तो 
विशेपण ही कहा गया है | 0 चास्तित्व विशेषणा है भ्रस्त्त्वकी तरह | जेसे जब 
धघसि त्वका पक्ष बनाया गया था तो वहाँ वह विशेषण रहता था अत्तित्व ऐपे ही 
हुये सममे नाह्तित्वकोों पक्ष बनाथा है धो यह भी विशेषण कहलाया । भौर जो 
विल्ल है जे+ आराशपुष्य, उसमें जब नास्तित्वके प्रतिषेष्यके साथ भ्रविनाभाव नही है 
तो वर्स विधेषशत्व हेनु नही पाया जाता ? 


शवस्नुमे अ्रस्तित्वघर्म के ग्रमावकी तरह नास्तित्वधर्मका भी घभाव- 
धाकाकारने यु यह जका फो थो कि भाकादपुष्पमे नास्तित्व तो है, - पर किसो - भी 
प्रकार मष्ित्व नहीं बनता तब नाल्नित्व भस्तित्वक्े साथ झ्विनाभावी हैं यह सिद्धा- 
न्त के१ बनेगा ? उसके उत्तरमें कहा जाता कि ख पुणष्पसे नास्तित्व धर्म भी नहीं है, 
ध्रस्नि-त्र ध्लौर नाछ्तित्व ये दोनो धर्म वस्तुमे बताये जाते हैं। ख पुष्ण अबस्तु है तो 
प्र।काणपुष्पमें नास्तित्व नही है य. कैसे जाना ? यो जाना कि अस्तित्वके साथ प्रवि- 
नाभावी हो ऐमा नास्तित्व नही है। भ्वस्तु है इस प्रकारसे उसका भ्रप्तत््व तो है पर 
प्रतिपेन्य प्रस्तित्वके साथ प्रतिनाम)।व रखता हो प्रेत्ता नास्तित्व नही है प्रौर इसी 
का रण प्राकाक्ष पुष्यमे तास्तित्व विशेषण नही बनता । यो न तो हस हेतुमे भ्रसिद्ध 
दोष होता न विरोध भौर न पभ्रनेक्रोतिक दोष भ्राता है। धौर, हृत्ान्त जो दिया गया 
है के वेधम्य ताधम्यके साथ प्रविनामांवी है। अन्वय न सिद्ध हो तो व्यत्तिरेक न 
मिद्ध होगा । तो यह जो हृध्वान्त दिया गया दृप्तमे कोई दोष नही भरा रहा | हष्बान्तमे 
न तो साध्य विकलता है, न सघन विकलता है और न दोनोकी विकलता है। 
टवानामें साध्य साधन दोनो पाये जाते हैं। तो जैपे हेतुमें अन्यय व्यतिरेकके साथ 
पविताभावों है एप्प हो व्यतिरेक श्रन्वयके साथ प्रधिनामावी सिद्ध होता है । 


भेदविपक्षाक्री व श्रभेदविवक्षाकी परमार्थतद्भूत वस्तुनिबन्‍्घनता - 
जितनो भी भेद दिवक्षायें है वे परभाथ सदुभूत वस्तु के कारण हैं। थदि वस्तु नही है 
ता प्रवस्तुमें तो भेद विवक्षा नही बनतो। इसी प्रकार भ्रवस्तुपे भ्रमेद विवक्षा भी 
नही घनती | भ्र्थात्‌ भ्रस्तित्व भौर नाल्वित्वकी प्द्धि वस्तुमे की जातो “है अभ्रवश्तुमे 
नहीं की जाती । यदि भेद विवक्षा धौर धभेद विवक्षा प्रवस्तुके कारणा बन जाय, 
नहों है वस्तु फिर भी भ्न्वण् त्यतिरेक उसमे घटित किया जाय तब फिर यह प्रयोग 
विपरीत भी कणे न हो सकेया | जेसे दब्दकों भनिनन्‍्य सिद्ध करमेमे कृतकत्व हेतु दिया 
जा रहा है तो वहाँ व्यतिरेककी जगह अन्वयक्ा प्रयोग वयो नहीं बनो लिया जाता ? 
जैहे जो जो कृपक हैं वे सव प्रतित्य हैं जैछे भ्रोकाश | शौर णो अनित्य नही है वह 
कृतक नदी है जेसे घट भ्रादिक्त । तो थो उल्टा कथन क्यो नही कर दिया जाता ? ही 
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प्रत्यक्ष बाधित प्रादिक दांपो१ युक्त नही है । प्रतः यह बात निर्दोष्तया प्रिद होती 
है कि वस्तुका स्वरूर जैसे प्रस्तित्व है उसी प्रकार नात्निन्‍्व भी है भरपेक्षा जुदी है । 
स्वरूपत प्त्तित्व है पौर पररूयते नात्तित्व है | 


एक वस्तुमे नास्तित्वकी श्रस्तित्वके साथ श्रविनाभावितामे शरद्धा 
ग्रौर उसके समाघानका उपक्रम--गव यहाँ छडद्धाकार फहता है कि भछे ही 
जीवादिकमे भत्तित्व नारितत*के पाथ प्रविनाभाषी है यह सिद्ध हो ज)य क्योकि जीव 
है, भमेय है, पर नास्वित्व किसी भो प्रकार पस्तित्वके साथ भ्वितामात्री नहीं बन 
सकता । जैव प्राकाशपुष्य, उनमें ने ह्वित्व है भ्राकाशपुण्प है नटी | तो उसमें झल्नि- 
त्व कप घिड जिया जायग्रा? भाक शपुष्प तो किसी भी प्रकार सत्‌ नहीं है । तो वहाँ 
मास्तित्व प्रह्तित्वके साथ प्रविनामावी तो न वन सका प्रतएव यहपक्ष तो यूक्त हो 
ज्ञायगर कि प्रह्तित्व एकधर्मीमें नास्वित्वके साथ भ्रविनाभावी होता है किन्तु यह पक्ष 
सिद्ध न होगा कि नास्तित्व भ्रस्तिश्वके साथ प्वविताभावी है, ऐसी छाद्धूा रखने वाले 
द द्वानिक्रोके प्रति स्वामी समन्तमद्राचाये कहते हू . - 


नास्तित्व प्रतिपेष्येना बिना भाव्येकधर्मिणि । 
विशेषयत्ाद्वेधम्य ययाउमेदविवक्षया ॥ ९८ ॥ 


नास्तित्वकी नास्वित्वके प्रतिषेवरूप भ्रस्तित्वके साथ श्रविनाभाविता 
एकघर्भीपे ना सतत प्रतिपेध्यके साथ ग्रतिनाभावी है विदेषण होनतसे जम कि वेधर्म्य 
साधम्पंके साथ भविना धावी है | हाँ प्िद्ध किया जा रहा है नास्तित्वका प्रतिपेष्यके 
साथ भ्रविनाभांव ॥ तो नास्वित्वका भ्रतिपेष्य हुप्तः प्रस्तित्व, जो विवक्षित धर्मंऊा रूप 
हो वह भ्रविवक्षित धर्मका प्रतिपेष फहनाता है । तो जैसे पू्वंकारिकामें बताया गया 
था कि प्राहितित्व श्रपने प्रतिपेष्य नास्तित्वके साथ भविताभाडी है भ्र्थात्‌ जैसे नास्तित्व 
न हो प्रश्तित्व नही ठहरता हपो प्रकार भ्रल्तित्व न हो तो नास्तित्व भी नहीं ठ़रता । 
एक भनुभान प्रयोग है कि शब्द प्रनित्य है कुनक होनेते, तो यहाँ झृनकत्तर हेतु द्वारा 
धब्दकों प्रतित्यता सिद्ध को जा रही है। व्याहि बनती है कि जो जो कृतक होता है 
यह भ्रनित्य द्वोठा है जैसे घट । घट कृाऊ भी हैं, भ्रतित्य भी है। भौर, जो प्रनित्य 
नही होता वह कृतक नहीं होता । जैसे प्ाकाशं-वह धनित्य भी नहीं, झृतक भी 
नही । तो यहाँ यह बताया गया है कि यहाँ जो घिद्ध किया जा रद्दा है उसके लिये 
जो हेहु दिया है उसका चैधर्म्य माधम्पेंके साथ प्रविनामावी है । ऐहा णो हेतुका 
विशेषशा प्रा कहा है वह उदाहरणाएं बिल्कुल भ्र सिद्ध है। एक जीयमें या किसी भी 
एक स्तुमें स्वरूपसे प्रस्तित्व भौर परहूपसे नास्तित्व हैतो जैसे स्वरूपसे प्रस्तित्व, 
पर ्पसे नात्तित्व स्वरखूपते भप्रस्तिर्वके साथ प्रधिनामावी है। तो यो तास्तित्व भ्रत्ति- 
त्वको छाथ लेफर ही बन पाता है | इध् कारण जो यहाँ विशेषणत्व ध्ापन बताया 
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विशेषण होनैसे । तो यहाँ विशेषशत्वमे प्रन्यधानुपत्ति है इस रद हस पअन्यथानु+- 
पत्ति ह निर्दोष प्रकारते प्िद्धि होती है। प्रत्यथानुपपत्तिकता प्र्थ है कि याद साध्य न 
हो ते नाघन नही हो सकता | सो ही बात यहाँ बतायी गयी है कि यदि स्वशूप 
झप्पत्व न हो णो उसमे परर्य नास्तित्वकों सिद्ध नही क्या जा सकता, पगेक्ति 
जहाँ विपक्षमे ब।घक प्रमाण मौजूद हो वहां प्रन्यथानुपपत्ति सिद्ध ही होती है । 


ध्रमंधर्मी व्यवस्थाको स्वेच्छाकल्पित कहनेकी भ्रयुक्तता-शक्राकार 
कहना है कि हेतुकी भ्रन्यथ'नुपपत्ति सिद्ध भो हो जाय तो भी घर्मे झ्लोर घर्मीकी व्य- 
वस्था तो फल्ग्ति ही है। तो जब घमंवर्मी व्यवस्था कल्पित है तो अनुमान भो 
कल्ग्ति कहल येगा | तो हेत॒में भ्रन्प्थानुपपत्ति घिड़ होती है, यह तो हम आपके 
तम्द् त्तकी दशः की बात बन रही है । वस्तुत: तो घर्म प्रौर धर्मी कल्रित है। स्वतत्र 
क्षए्ताक्न निर॒श हो पदार्थ हुप्ना करता है। तो जब प्रनुमान काल्पत हो गया तब फिर 
अ्रतु अनकी बात समीचीन कंसे बनेगी ? इस दाकाके उत्त रमे कहते हैं कि धर्म भौर 
घ॒र्वी झा व्यवस्थ! भ्रपनो ६चछाके भ्रनुपार कल्पित नही बतायो जा सकतो । यदि स्वे« 
उठ नुपार धमधरञकी व्यवस्था कल्पित कर ली भ्रय तो वहाँ परमार्थ तत्त्वका 
झवनार नहीं होता । जिममभे कि सर्व हो प्रचुभान भ्रनुमेव व्यवहार विधिमें भ्राये हुए 
घ॒र्मत्र्मी न्यायसे बाहर दी बाहर सत्त्व भौर प्रमत्वकी धपेक्षा करता है यह बात 
युक्त हो बांग | तब -श्रो शक्राकारके घिद्धान्तमे यह कहा गया है कि जिन पुरुषोने 
तत्वार्थंक्रा श्वनोफन नही किया । धास्नविक तत्त्वक्रो नही जाना है वे लोग प्रतीतिके 
बह 4 भेद शोर भध्रभेदकी जो व्यवस्था बनाते हैं श्रोर उठ व्यवस्थाका भ्राश्रव करते हैं 
सो तत्वकी जानकारीके लिए करते हैं । इससे प्रचिक भेद प्रमेद 5गवस्थाकी परमाधंता 
नहीं है। दस प्रकार क्षशिकवादमें जो घिद्धान्त वताते हैं वह वच्चो जैता झामिलाप 
है। वय्योक समस्त पदार्थोमे भाव स्वभाव माना गया है। भाव श्रर्थात्‌ सद्‌ ।व प्रौर 
झमाव प्र्यात्‌ परवस्तुफा धभाव ये दोनो प्रत्येक चस्तुमे माने गए हैं । दस कारण 
मो वस्तुभ्रोमे भेद भोर प्रभेद बराबर व्यवस्थित है, यांद सर्व वस्तुभोरे भेद भनेदकी 
व्यवस्था न योनी जाय, भावासावस्व्रवावरूर पदाधको न माना जाय तो उमसे तहत 
की प्रतिपत्ति नही बन सकती है । जो बात एकदम प्रत्यक्ष सिद्ध है। जिवमे किय। 
भी सनुष्यको विवाद नही उत्पन्न होता है वहाँ १ल्‍ानायें करके कोई अगवर्य बातकों 
घिद्ध करनेका प्रयास करे यह तो समय झोर उपयोगको सोना है। प्रयोशन मो 
पात्महित करनेका है भौर प्लात्मद्वित करनेका साधन है तत्त्पज्ञान | दो जिस प्रकार 
से उत्त तत्वका परिक्षान फरनेमें ही धप्टम हित है, उसके विपरीत कुछ भी तकपणा 
बनानेमे प्रात्महितकी सम्भावना नही है | 


वस्तुके विधेयप्रतिषेष्यात्मकत्वके विरोधमे कुछ दाशनिकोकी धम्गय 
झौर उनके निराकरणका उपक्रम--यहा निरशवादी कहते हैं कि प्रत्तित्व प्लौर 


२४६ | धाप्मीमांता प्रवथत 


जाना चाहिए, पर ऐसा क्सोको भी पृ नही है | तो हमसे सिद्ध होता है कि भेद 
विवक्षा धौर प्रभेद विवक्षा भ्रवस्तुके फारण नहीं होतो ) यदि अ्रवस्तुके कारण भेदा- 
भेद विवक्षा मांग ली जाए तो विप्गीत बात धिद्ध डी जा सकती है । और, रदि 
धन्वय व्यत्तिरिकका विपरीक्त सम्बन्ध बनो लिया जाय तो शब्दका भ्रनित्यत्व मिद्ध करने 
वाले हेतुसे उल्टी बात घिद्ध हो वैंठेगी | करना तो चाहिए था श्रमित्प सिद्ध हो 
बेठेगा नित्य चिद्ध । तो यह क्षणिकवादी जब कुतकत्व शादिक साधतकी भ्रविरोधना 
को चोह रहा है तो उत्ते यह मानना ही पड़ेगा कि भेद और प्रभेदको विवक्षा श्रर्थात्‌ 
व्यतिरेक भोर भ्रन्वय अ्रस्तित्व भौर नास्तित्व ये बस्तुके कारणसे हीं होते है। एस 
प्रकार यह बात बिल्कुल स्रघ्न तिदृध होती है कि जो कुछ भी विशेष है वह सत्र एक 
बस्तुप्े प्रतिपक्ष घर्मक्ा प्रविनाभावी है। जो भी विशेषण दिया जाय पह भ्रन्य घिछे- 
पणोसे ध्यादत्त रहता है जैसे कि वैधर्म्य साधम्यके साथ भ्विनामावी है । तो यहाँ 
नास्तित्व विशेषण है यह बात सिद्ध हो ही जाती है ध्रौर जब विद्येषण है तो पध्रह्ित 
को साथ लिए हुए हैं, क्योकि स'ध्यके संद्भातर्मे हो पाधनका सदृभाव नि दचत्‌ किया 
जाता है, अन्यथा व्यवहार सकर हो नायगा, कोई भो व्यवद्वार शुद्ध न रह सक्या। 


उदाहरणपूर्वक भ्रस्तित्व भ्रौर नास्तित््वकी वस्तुनिबन्धता--जेछे करभ 

भौर दही | करमका भ्रर्य है ऊंट भौर दहीका श्र है दहो | ये दो शब्द हैं। तो करम 
में करभयना है भौर दघिमें दघिपता है। यह बात तो इसी बलपर सिद्ध है कि भस्ति- 
त्व परमार्थ सदुभुत वस्तुके कारणएाम द्ोता है। भौर भी देखिये | दघिसे कशुमपना 
नहीं है भौर करममे दघधिपता नहीं है । ऐसी यह भाम्तित्वफकी चात तब होती है जब 
कि नास्तित्व वस्तुके कारणसे महा जाता है, भन्यथा जैंसे करममें करमपताका सद्भाव 
है ऐसे ही दचिमें करमपना भा वेठेगा | और, जैसे दढ़ोंमे दधघिपनेका सद्भाव है ऐसे ही 
करपमें भी दधिपता भा वेठेगा | तब कोई पुरुष पदि यह फहता है कि दही लावो तो 
जिस पुरुषकों यह प्ादेश दिया है वह ऊंँटके पाप विचरने लगे क्योकि अस्वित्व भौर 
नास्तित्व परमार्थ सदुभूत पस्तुके कारण नहीं माने जा रहे, भथवा जंसे वह पुरुष ऊंट 
के पास नही विचरता पैसे हो दधिके पाम भी न विचरे ! क्योंकि श्रव तो किसी भी है 
जगह न तो इस दर्धिपतेका भ्रभाव मात रहे स्‍भ्ौरन भ्रकरमपतेका भ्रभ्नाव मान रहे 
तो ऐसी स्थितिमें प्रदत्ति भौर निदृत्ति ॥। व्यवहार सकर हो जायगा प्रर्थात्‌ किमरीमे 
प्रवृत्ति करना है, किसीमें प्रहत्ति फरमेका झादेश दिया है दो वहाँ निद्ृत्ति कर बेठे भोग 
जहा निदृत्ति करमेफा प्रदेश दिया है थहँ प्रदत्ति कर बेंठे | हससे सिद्ध है कि जब 
लोगोंकी प्रतीनिर्मे प्रसिद्ध बात है ग्यव्हौर तफरता नही भरा रही है तो बह इसी 
कारशा नहीं ध्राती कि भात्तित्वकी बात वस्तुके कारणसे हुआ करती है। धससे सिद्ध 
हुआ कि सभी विशेषण भरने प्रतिषेष्यके साथ प्रविनाभावी »ते हैं। यहाँ अकरएमें 
नास्तित्वकी यांत कहो जां रही है कि था स्तत्व प्रपने प्रतिषेष्य प्रस्तित्वके साथ प्रवि- 
याभावी है। इसका पनुमान प्रयोग है कि व/स्तित्व श्रत्तिलके साथ प्रथिना भावी है 
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जो विधान किया जाए उप्तकां नाम है विधेय | प्रध्यित्व इपका पर्णयाथान्तिर है और जो 
प्रतिषेध किया जाप, व्यतिरेकरूप हो, प्रआावरूप बताया जाप वहे है प्रतिषेष्य नाध्तित्व 
सो ०द्वा प्रयोग किया गया कि वस्तु घिघेय प्रतिपेधात्मक है विशेष्य होवेफ। इस 
कारिकामे यद्यवि विद्येष्य दाव्द प्रथमान्त है किन्तु द शनिक्त पद्धतिके प्रनुधार यह हैतु 
बने जाता है। प्रत्येक पदार्थ प्रम्निश्व ताव्तिश्वरूय है क्योकि विशेष्प होतेसे। इसमें 
तदाहरण दिया गया है साध्यघमंका । जैसे कि साध्यधम भ्रंपेश्ास हेतु होता है प्रौर 
भहेतु होता है, ताप्रध्मंका जो ध्राघार है उसे इस प्रसगवे घर्मीभारा ।तद बहा 
गया है कि साध्यधर्म | धर्म तो धर्मीमे होता है, तो साधर यहाँ बनाथ। जारहा है विधि 
शोर निषेषकों। तो विधि निषेष घद्यपि धम है तो था विधि निषेष घम होतेहुये भो 
इसमें लेकिन जब छन्प बात घिद्ध करनो हुई तो साधताके इसबमे यही धर्मी बत 
जाता है। तो साध्य हुप्ता घर्मीं । उसका घ्' हु उत्पत्ति स्थिति बिनावा थाने 
स्त्यादादिक भ्यवा कहिये उत्पत्तिप्रत्वादि | तो साध्यका धर्म प्र्थात्‌ उत्पत्तिमत्वादि 
यह हेतु भी है भौर भरहेतु भी है। घब पभनित्य धाच्य बनाया जा रहा हो सम प्रयोग 
में यह उत्पत्तिसर्आदि हेतु बवता है भ्रर्थात्‌ ध्रनुगान प्रधोग दन जावा है कि पदार्थ 
भनित्य है उततत्तिमात होनेसे | तो यहाँ जब भ्रनित्य मिद्ध फर रहे हैं तो उत्पत्तिमत्त्व 
निर्दोष हेतु बन एणा । ध्लौर जब हस तरहका प्रयोग करें कि पदार्थ नित्य है उत्पत्ति 
मात्‌ होनेसे तब यह उत्तत्तिमत्व भरहेतु बन गया उ'पत्तिमत्त्र हेतु नित्यकों सिद्ध फरनेमे 
समर्थ नही है । तो जैप ताध्य घम भनित्यत्व साध्यकी ध्रपेश्ासे हैनू है भौर नित्यरत्व 
साध्यकी ध्पेक्षासे प्रहेनु बनता है क्योकि वक्त साधा धममें गमकत्व भौर अगमकत्व 
दोनोऊा योग है प्रर्थात्‌ उत्पत्तिमत्वादि प्रमित्यत्वका तो गमफ है श्रीर नित्यत्वता 
भ्रगमक है कृयोकि उसी प्रकार साध्यका पभ्रविनामाव ध्रौर साध्यका विनाभाव इममें 
पाया जा रहा है। साध्य जब पमित्य बनी तो वहाँ साध्यके साथ अ्रविनाजाव है 
हैतुका भौर जब नित्यल्व वाष्य बनाथा जायमा नो साध्यके साथ विनाभाव है, मायन 
साध्यके विना उत्पत्तिमत्व हेतु हो गया है ६स कारण इस हेतुमे ०मक्‍त्व भौर प्रगम- 
स्व द॑ नोका सम्बन्ध है ! तो निर्दोब त्रदादरणा व हेतु दाले इवध तरहके भ्रनुमानसे 
जीबादिक पदार्थ श्रस्तित्व मास्तित्वात्मक सिद्ध होता हो है । 


वस्तुको विधेयप्रतिवेष्यात्मक, विशेष्य व शब्दगोचर सिद्ध करते 
वाले प्रनुरान प्रयोग--पहाँ अचुमोन अंयोग यो बना कि सर्व पदार्थ अ्रत्चितर 
न|स्तित्ण स्वरूप हैं विशेष्य होनेसे । तो यहां विश्वेष्चयत्व हेतु कहा गया, वह ग्रमिद्ध 
नहीं है। याने सर्व पदार्थों विशेष्यपना मिद्ध होत' है । भ्रनुपान प्रयोग भी करे कि 
ये जीधादिक पदार्थ विशेष्य हैं शद गं*बर होते हेतुकी तरह | इस अनुमान इस 
जीवादिक पदांधोंमे िदेष्यत्व हेतु छिद्ध होता है हो हाहोाँ तक यह सिद्ध हुभा कि 
जीवादिक पदार्श भ्रस्तित्व नाह्तित्वरूप हैं विशेष्य होनेते और ये ०दार्थ ६िजेष्य है 
पाज्दगोचर होनेते । जब यहाँ कोई झ्राशक्ा कर मफ्ता है कि हमको तो यह अचरा है 
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नास्तित्व विधापण ही है, विशेष्य नही है। इध कारण वद्र प्रल्वित्व परमाथ । दृभून 
साध्य साधन धमके भ्रधिकरण नदों हो सकते | साध्य तो बनाया है प्रतिपेष्यका अधि- 
नाभावीपता शोर साधन व ।था है विशेषशपन्रा, तो इच दोनोका भ्रधिकरणा कृत 
साध्य साधन नही बन छकते हैं, क्योकि प्रस्तित्व भौर वाह्तित्व कोई सन्‌ पदाथ सो 
हैं नही, विशेष्य नो हैं नही विशेषण ही माने यए है | तो जब ये दोनो साध्य घम 
प्रोर साधन घमके प्रधिक्रण नही चत सकते तो जो दोनो प्रचुभान प्रयोग बनाये गए 
हैं पूर्वकारिफाम बताया है कि भ्रत्तित्व प्रःपेब्यके साथ प्रधिनामावी है श्ौर इस 
कारिकार्म बताया है कि नास्तित्व भने प्रतिपेष्य प्रस्तित्वके साथ प्रवितामावी है यो 
ये दोनो हो भनुमान मही नही बंठते कि प्रस्तित्व तात्तित्व धर्म हो भौर मीवादिक 
धर्मी हों इस रीतिमे सगत नही बनता | इसी प्रकार दा्शमिक भोर भी कहे जा रहे 
हैं कि वस्तु वथा प्मिलाप्य याने धब्दके द्वारा कहे जाने योग्य नही हैं, दयोकि जो 
वस्तुस्वरूप है वह भनभिलाप्य है वह क्षब्द हारा कटद्दा नहीं जा सकता । उद्चको 
फहने वाला तो विकलपज्ञान द्वोता है | जो धाक्ष'त स्वलक्षशा है. जितकी प माथे 
सिद्धि करनी हो उसका शब्द द्वारा कथन नही हो सकता | तथा धौर भी कह रहे हैं 
कि जीवादिकतसते ये दोनो पअ्रस्तित्व भौर नास्तित्व भिन्न ही हैं । क्योकि प्रतिमात भेद 
है । पस्तित्वका विपय कुछ है नास्तित्वका विषय फुछ हैं भौर चीवादिक विषय प्नत्य 
है । जउ इसमें प्रतिमासमेद है तो यह झलग ही चीज है, जीवादिक पस्तु धलग है। 
जहाँ प्रतिभासभेद होता है वहाँ मिन्नता ही होती है, जैसे घंट पट | ये दोनो परस्पर 
भिन्न हैं, तो यह भतिभांसभेद इसमे है भरत: भिन्न हैं। इसो प्रकार धन्य कोई दाध- 
लिक कहते हैं कि वस्तु भ्रस्तित्वस्वहूप नहीं हो सकनी, वयोकि श्रगर वस्तु सस्तित्व- 
मण हो ययी, नास्तित्वमय हो गई तो अ्रस्तित्व नास्तित्व तो धर्म है भौर वस्तु है 
घर्मी, भव धर्मी हो गया धर्ममय तो सब एकप्रेक हो गए । ध्रव वहाँ वह व्यवस्था 
कौन वनायेगा कि ये जीवादिक वस्तु तो घर्मी हैं प्लोर भ्रस्तित्व ना£म्तित्व धर्म हैं। 
फिर तो धर्मी और घर्ममें सकर दोप हो जांयगा, आ्रादिक रीतिसे भ्मेक दाशममतिक 
वस्तुको विधिनिषेधात्मक माननेमे तैयार नहीं हो रहे। उनके पति झाषाय॑ देव 


फंदेते हैं--- 
विधेयप्रतिपेष्यात्मा विशेष्य! शब्दीचर १ 
प्ताष्यधर्मोयथा देतुरहेतुश्चाप्यपेक्षया ॥/६॥ 


पदार्थकी विधेय प्रतिषेष्यात्मकता, विशेष्यता व दाव्दगोचरता--र्व 
जीवादिक पदाये विधेय प्रतिषेष्णत्मक प्रर्थात्‌ प्रत्तित्व त|स्तित्व स्वरूप हैं भोर विशे 
धय हैं, धाब्दके विषयभूत हैं । जैसे साध्य धर्म भ्पेक्षासे हेतु भी होता है धोर भहेए भी 
होता है इसी प्रकार समस्त पदार्थ विधेवस्वरूप है धौर प्रतिषेष्य स्वरूप हैं। कारिका 
में कहे गए शब्दोऊा सं भौर भाव इस प्रकार है। विधैय भाम है. भत्तित्वका। 
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भस्तित्वादिक विशेषणोंकेी प्रतीति सिद्ध करते हुए उक्त शद्भा] समाधान 
चक्त झकाके समाधानमें फहुते हैं कि तिरशवादका यह कहना कि केठल स्वललण ही 
वस्तु है, वही प्रविभ!समे ग्राता है भ्रश्तित्व श्रादिक नहीं, सो यह क्यन युत्तिस त 
नही है। प्रस्तित्व झआादिक झनेक विबलल्‍वात्मक वचस्त भश पहित ही प्रतीतिमें झारहो 
है, धर्थात्‌ वस्त सतु है श्रतत्‌ है, नित्य है प्रतित्य है; जो जो वस्तमें धर्म हैं उत्त 
समस्त घम्मवे युक्त है वस्तु थों प्रतीतिमें ग्रगती है । यह निरिशवादी ऐणा तो स्वीकार 
करता है, प्रपना भ्रमिभ्राय बनाता है कि कोई पदार्थ क्िप्री श्र घ्तत्वादिक घिशेयगासे 
विशिष्ठ प्रहणमे भरा रहा है तो चहाँ वह पदार्थ किस दिधिर प्रहणमे भाता है कि प्रथम 
पहणामे भ्रप्या है स्वलक्षएं, फिर उसमे विधेषण विशेष्यका १*रिचय हुआ, उसके भरत“ 
न्तर विशेषश विशेष्यक्े सम्बन्ध ज्ञोचके कारणसे वश लोक स्थित हुई, लोकोंका 
परस्पर उस प्रकारका व्यवह्षार हुआझा। उसके सकलनसे भ्रर्थात्‌ उतनी बातोका अजब 
सकलन हो जाता तब जाकर वह वस्तु विशेषण -विशिष्ट रूपसे ग्रह्णामे प्र'ता है 
धन्य प्रकारसे नही, हतना तो भ्रम्प्राय रख रहे हैं निरशवादी लोग, भ्रद्ष हा देखो 
कि ऐसे प्रभिष्र यमे मी विधि प्रतिषेषर स्वभाव वाले व स्तुफ्रे उप प्रत्येक नत्त्वका वस्तु 
का, विधिका, प्र पेघका, प्रत्येक तत्वका दर्शन होना ध्रवधश्य भावी हो गया है बस्तुका 
ही दर्शव होता है विधि धौर प्रतिपेष स्वमाव वाले विशेषणोरूा दर्शन नही हीत! है 
यह नही कहा जा सफ़ता | जब वस्तुका दर्शन हुआ्ला ता वह वस्तु है विधि भतिपेया 
त्मक तो उस वस्तुके दशा” के हो धाथ विधि भौर प्रतिषेंध उत स्व॒माव विधेधणीरा 
मी ग्रहएा हो जा॥ है। जैसे दंदाथके निरखते ही ग्रहण करनेका भ्रर्थ हो यह है कि 
यह यही है, घन्य नही है । तो ग्रहण फरनेके ही साथ विधि पझ्रौर प्रतिषेघ मो ग्रहण 
दी जाता है । विधि प्रौर प्रतिपेषका ग्रहण न हो तो वस्तुका ही प्रहए नहीं है। .' 


संदसत्त्वभाव शून्य स्वलक्षणका दर्शन माननेपर .स॑त्व श्रमत्वका 
सबविकल्पन्नानसे भी निर्णय किये जानेकी प्रशक्यता सदसत्स्ण्माव जय स्त्र- 
लक्षणका दशन माननेपर दूपतरा दं'ष ०ह है कि कदि संत प्रसत्‌ स्वमावतते रहित स्थ 
लक्षएणका दर्शन माना ज्ञाय धर्थात्‌ मिव्िकल३ प्रत्यअके द्वार। बेवल स्व लक्षण जाना 
जिसमे न सत्‌ स्वभाव समझा गया न प्रस्तु स्वभाव समझा गया थाने धास्तव 

मे स्वलक्षएमे ज़ततु स्वक्ाद झौर असलुसव्भाण हैं ही नही यो सतत अप्तेत्‌ स्वभाषस्ते 
रहित स्वलक्षए का दर्दान माना गया, त्तो स्दूसास्वभाचसे रहित स्वलक्षए' का दहन 
भाननेपर भ्रव उस दद्दतके १३चातु होने वालो जो +थिक हप शान है उस सचिफ्ल्प 
ज्ञानसे भी सत्व शोर धमत्वका निशंय नही बन सकता। क्योकि दशनमे तो तत्त्व 
प्रसत्व जाना नही भौर दशंतके ब द जो यविकल्प जञाव बनता है उसका प्रयोजन 
यह मानते कि द्दोनसे जाने हुएं विषय किए हुए एदार्थका ही निर्राय करदे, इसी- 
लिए तो सविक्ल्पश्ञानरों माना है| भर दर्शनमें सत्व अपरव जाता नहीं यथा । "तो 
उमके पद वात्‌ होने थाले सब्रिकल्प भानसे हत्त्व प्रदत्वका निरंव केये होगा ? क्‍या 


कक 
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है कि प्रदार्ध दव्द पांचर हो नही है । पदाथ् मे द्ाव्दगाच गर्व प्रक्िद्ध है । तो इस दका 
के उत्तरमें कहते हैं कि जोवादिक पदार्थ शब्दगोचर हैं इधकों मो सिद्ध करमे बाला 
प्रनुमाम प्रयोग इवी कारिकाते घरनित हो रहा है । दोवादिक पदाय॑ शब्दगोषर हैं 
विदेष्प होने9, हुनुक्ी तरह हत भप्रभुमातप्त जीवादिक फदार्थोनग शब्दगोपरता विद्ध 
है । इम नरह उन्ही जीव'दिर पदाधोंव विशेष्यत्य प्रौर शब्दगोचरत परस्पर हेनु 
देकर बतापा है | छित्तु हतमें इ१रतराश्व दोष ने समझ सेना कि जग्र पढाय॑ दाबद- 
गोचर प्विउ हा छे तव तो वह शिद्षेष्व मिद्व हागा क्षौर जब विशेष्प प्िढ़ हो ले तन 
धह पावद गोचर घिद्ध होगा। एसा इमरेतरांश्रय दांप पदों नहीं श्रावा ? उमा 
कारणा यह है कि जो दाधंनिक सकक्‍था बस्तुकों भ्रनमिलाध्य कह रहै है उसको दाब्द 
गोचर लिद करना है तो उनके प्रति दब्दवोचरत्व ताध्व बनायी गया भ्रौर २प्तमें 
विष्येष्पत्व देनु कहा गण । भ्रीर, जो सवंध! प्रविद्ेष्य मानते है वस्‍्तुक्ो प्रथति क्षब्दा- 
द्ैतवादी हूँ उनके प्रति विदेष्षत्व धिद्ध करनेके लिए दावद7ोचरत्व साधन हपसे कहा 
गधा है । इसो प्रकार थ दोनो हो बातें नही मानते न तो बल्तुकों विदेष्प मानते हैं 
प्ौर न एन्दयोचर मानते हूँ यो दानोका श्रप्तत्व फहने वाले दाशनिकके प्रति धल्तुस्व 
हेतु कहना चाहिए, बणेकि वस्तुत्व हेत दोनोके मतमे प्रत्तिद्ध है। विशेष्प नही मानने 
हैँ श्रौर शब्दगोवर तही मानते वे भी वस्तृत्व मानते है भौर शब्दगांचर नहीं भानते 
वे भी वस्तृत्व मानते हैं | ता दोनोके वहाँ प्र्चिद्ध वि३ प्यत्व हेतुका ण्हा प्रयोग समन 
भना जाहिए प्रोर दोनोका हो प्तत््व ने मानने वालोंके प्रांन जब चल्तुक्ी जिधे१र प्रति 
पेध्यात्मक मिद्ध फर रहे हों तब वस्तुम्व'त यहो हेतु यहाँ मी प्रयुक्त करना चाए। 
वस्तृत्वातु इस हेतुसे बल्तु 4िघेय प्रतिपेष्याश्मक सिद्ध हो जाता है तथा हमी हेनुसे 
वस्तु दाव्दगोधर सिद्ध हांता है। हम प्रकार इम कारिकार्मे उन सभी दद्वनिकोको 
झग्शकाका निराकरण किया गण है भौर पह घिद्धान्त पुप्त किया गया है क्वि जो भो 
सतु हूँ वे समस्त मत विधेय प्रतिपेष्यत्मक हैं होते हैं। 


अस्तित्व आदि विधेषणोक्ी भ्रप्रमेयताकी श्राशडुगा यहा निरशवादों 
दादानिफ शड़्) फरता है कि प्रत्यक्षकों विधिम्रे भ्र्यात्‌ पस्‍त्यक्षज्ञानम्रें वो वस्तु स्थ- 
लक्षण हो ज्ञात होगी है प्रत्तित्व नास्तित्व भादि विशपणा प्रत्यक्ष प्रमाणसे नहीं जाना 
जाता है वयोू निविफ्ल्र दर्शन हारा जो वस्तु परिचयमे धाता है वह स्वशक्षण- 
मात्र है। जो है सो प्रतिमाममे श्राया । परन्तु प्रस्तित्व या नास्तित्व श्रादिक कोई 
विशेषण अ्रतिभासमें नही भ्राते क्योकि प्रत्यक्ष घिधि तो समस्न विरूल्पोसे रहित है, 
वह तो निविकलन प्रत्यक्ष है। प्रत्यक्ष विकलकों जब विषय ही नही करता तो प्रह्ित- 
त्व लास्तित्व भादिक विधेषण कौमे प्रहणमे श्राय्येगे ? प्स्तित्व नास्तिस्व भ्रादिक 
ब्यवद्वारोको सिद्धि ता सविकल्य शानमे ही होती है । ६_स तरह युनक्षण हो बच्त्तु है, 


पर भप्रस्तित्व 


पष्ठे मार्ग [2३ 


विद्येषःत मप्व २ विकल्र प्रा मिरांव किया जाता है उसको सामान्य शाब्देस कहा केरते 
हुये. गो पम व ध्र्वात्‌ पर्ववाघारण ज तेशी दृष्टिये भ्रमिमत पदार्च तो भ्रश्तित्व 
नाहिल जूक पत्ती है । पदार्थ मे याते उस धर्मीमिं श्रत्तित्व तॉस्वित्व दोनो रहते हैं। 
टतड। प्रस्स्पर ममभ्धन्ध है ठाद'स्म्परूत भर्थात्‌ पदार्थ ही विधिनिषेषात्मक है। त्तो 
ताद तम्पहप ही तो सम्बन्ध हुप्ना | पही विधि निषेषरूप हैं। अही निषेध विधिरूप 
है स्ररूपसे मत्व है एररूपमे ध्रमत्व है । यों स्वरूपसे मत्व थ प्रररूप्े प्रसत्व यह 
उमर घम उस बस्तुमे तन्मण्तासे है, इस कारण विधेष भौर धतिपेष्पमें तादात्म्प 
लक्षए मस्वन्ध हैं। भ्रन्य मम्बन्धकी कल्पता करतेतर अनवस्यथा दो भापयां। सम- 
बाय था प्रन्प्र कोई सश्द्प मातनेउ्र कि उस सम्बन्धके हारा थिधि झौर शअ्रतिषेधमे 
सम्बन्ध बना तो भ्रेव विधि शौर प्रतिपेघका इसके यम्बन्धका उय सम्बन्धान्तरसे क्षय! 
सम्पन्व है | उनका सिद्ध करतेके लिए फिर प्त्य सम्वन्धासर भमानवा होगा। थो 
भ्रनवव्या दोष पोयगा । तब बात यही सिद्ध होती है कि विधेव और पअतिपेष्यमे 
ताद!त्म्य लक्षण सेम्कन्ध है। 


प्रत्यक्ष एव प्ररीक्षज्ञानमे सामान्यविशेषात्मक॑ चस्तुका ही निर्बाष 
परिचय हिपेग्धद्विपैष्या-मरू स्वलक्षण होनेके कारण तिरशवादियोका यह कहना 
साश्भूत नही है कि ज़ात्यादिमात याते प्तामान्यादिक धर्म थाले पदार्थोत्रा प्रत्यक्षने 
ग्रहए नहीं हो सकता थाने प्रध्यक्षके ह/रा जाति सायान्य भ्रादिक-वाले पदार्थोंक्ा 
ग्रंढश नहीं होता । यह कहना सारभूत नहीं है तथ्य तो यह “है-कि सामान्य विदेषा- 
दक न हों उतका प्रभाव हो तो प्रत्यक्षते प्रहरा होता मग्भव नही है। देखिये -- जा 
कुछ प्रत्यक्ष द्वारा प्रहण होता है, जो प्रभारभृत क्रिया जाता है उसमें यह क्रम नहों 
पड़ा हुश्ना है कि पहिले स्व धत्तत्व विदेषणस घिशितव्त धस्तुके ग्रहुएंमे पहिले सरूवा« 
दिक सॉसान्य रूपए विधोषा/गका ग्रहण किया जांता हो और-उसके पश्चात्‌ फिए घिशे- 
रर्षक प्रदुंरो किया। हो विशेषणक्ता ग्रहण करके विशेष्यके अहशाके -विशेष्यका प्रहण 
कद गया हो धौर फिर उमे विशेष्यके ग्रडणके दाद विशेष्य चिशरेषणके सम्बन्धका 
ग्रड्ए किया हो भ्लौर फिर उस विजेष्य जिशेषयारे व्यवहासरके कारण फिर लोकस्रय्रानि 
की प्रदण किया हो प्रर्धात्‌ संत्रेजन जिम प्रकारस समझने हैं व्यवहोर कश्ते हैं उपका 
प्रहए क्रिया गया हो भ्रौर.फिर लोकस्थिमिके प्रहशाके झनल्तर फिर उसका सकलन 
किया गण ही थ्राने वल्तुके जाननेका सम्बन्ध श्लौर योत फिट बैठाया पथा हो सो ऐसा 
प्रतोतिक्रम पम्मव नही है, घटिते नही होता है, क्योरि जो कुछ प्रत्यक्ष और परोक्ष 
शानमे क्षयोपशभके भ्रनुमार निर्याध झनुमत हो रहा है वह विदोषण विश्लेष्यात्मक 
छथक्र साथाग्य विद्येष स्वरूप घस्तुका ही प्रहण होता है | होता है क्षपोष्शम के प्रनु 
सार, लेकित सभी श्रीवोको जितना भी पस्तुओंका बोध होता है निर्वाध इस तरहपे 
ही बोध होता दै कि जैसे वह सांगान्य विशेषात्मंक चस्तु है, उेम्नते धिपरीत्त पर्षात्‌ 
केदल सा|भान्यरूप केवल विशेष विशेषरूप धेथेवा सासान्य प्लौर विशेष दोरगेसे रहित 


84 ॥। 
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बै 


कमी ऐसा होता है कि पातके एशनक पद्चातू जो सबिकलत जान धना उधते वहाँ 
नोलउनेका न्शिय किया गया हां । जैसा देन किया हो बेहा हा नो सके बांद 
निशेये होता । पीहक्षणाका दह्यत किया हो उसके वाद होते धाले धविकहरशानमे 
पोहपनेका ही तो निरंय हांथा दि नोलादिकका निशांप हो जञापगा ? ऐपा नो प्राता 
नहीं चुद भी शोर न प्रतादिमें ध्ाता कि दशन तो हा भौर कुउका उसके वदद भात 
है।रा निशयव होता है हां धह ज्ञान भ्रथवां वह दशन भिध्या कहलायगा | ती भावना 
होगा कि दह्यनके द्वारा भी विधि विपेधात्मक वस्नुका दशंत होता है। इस फारण 
प्रमाशिर्त किये गये पे विधि श्ौर प्रतिपेष स्वलक्षतकी मविकल्फतोकों मिद्ध करते हैं 
सर्थात्‌ स्वलक्षणमें विध श्र प्रतिषेष स्वभाव है इस प्रकार इन दो | भैशोते तन 


यवाका छहिद्ध करते हैं । 


स्वलक्षणकी सामान्यविशेषात्मकताका निव्चयन ग्रदि विधि भ्रौर 
मिपेधरूप भेद वस्तुमे न माना जाय याने विधि श्रौर तिपेष घर्म है हो नहीं, एप्ा 
स्वीकार करनेपर तो यह वस्त भत् है यह प्रयतु है ऐसा उपमें दशत ने यूत्र मकेगा 
धथवा में इसको प्र प्र करता है इसको नही, इसे जानता है इसको नहीं-5हस प्रका के 
विकल्प उत्पन्न न हो स्कंगे । किन्तु होता ना है ही सदमद्विषपक दर्शन झ्लौर निशांध । 
दहन भी विंकल्ागरूपमे हो जाता है श्रौर ऐसा हो विफल्यस ग्रहणा मी होता है कि मैं 
इसको जानता हैं इसको नहीं। तब यह धिद्ध हुफ्रा कि दत्तु प्रयवा स्वलक्षणा सामास्य 
विशेषात्मक है । त/मान्य विशेष्णत्मक वस्तृकों हो स्वनक्षाा कहां गधा है । विन्‍्तु 
समस्त विकल्पोसे रहित स्व्ृ॒लक्षण नहीं है, यो केवन विशेषयात्र हो श्रयवा सामान्य 
मात्र हो या परस्रर भ्पेक्षा त रलतकर साभनान्यव्वहप झौर विशेषत्यरूूप हो ऐस' कोई 
स्वलझ्दा नही होता । प्रत्येक वस्तु ध्वामार० विशेषाए्मक हो है, क्रोकि वस्तु केवल 
साम'न्यरूपसे व्यवस्थित नही या नि-पेक्षमयया सामाम्य प्ौर 'शेपरूपते व्यवस्थित 
नही है किन्तु मामात्प विवोप॑त्मक ही वस्तुक्ता स्वरूय है । उसे न केण्ल विधिरूप 
कह सकेंगे न केवल निपेवरूप कद सकेंगे किन्तु जाग्यनरस्प है श्लौर ऐस जात्यतर 
स्वरूपसे लक्ष्यमें कुछ प्राया हुप्रा पदार्थ हो स्वलक्षण कहलाता है, ऐसा मानतेमे कोई 


धाधघक प्रमाण नही है । 


एकघर्मीमि विधिप्रतिषेध घमंक्रा तादात्म्य लक्षण सम्बन्ध--प्रद्य यहाँ 
कोई जिशाता करे कि विधेष धौर प्रतिषेष्य्का धर्मी कौन है? भर्थात्‌ विधि भर 
निषेध ये जो घर्मी सिद्ध किए हा रहे हैं, हनका ध्ाश्रयभूत भ्राधार कौन है भौर फिर 
विधि झौर प्रतिषेधमें सम्बन्ध कया है ”? जिससे कि विशेषशा विछेष्य भाव समझा जा 
सके कि पदार्थ विधेयप्रतिपेण्यास्मक है। ऐसो जिज्ञात्ा द्वोनोपर उसका समाधान करते 
हैं कि सुनो ! यहाँ धर्मी दो सिद्ध किए जा रहे हैं - भ्रस्वित्व भोर नास्यित्व | 8ो इन 
दोनो धर्मोका धर्मी है सामान्य | निरशवादियोंके सिद्धाश्तके धनुतार जहाँ विशषण 
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साध्यकी प्रपेश्ा तो हेतु है भौर वो साष्य नहीं किया जा रहा' उप्रक्की भ्रपेक्षा प्रहेतु 
है। 6! प्न्न देखये उस ताध्यधर्मीके धमंगो हेतुत्व विशेषण आया, भरहेतुत्व॑ विशेषण 
झायः तो इस तरहका परिज्ञान भी प्रत्यक्ष सिद्ध है। इसी तरह कंतकत्व पध्रभुमानके 
प्रमाएामे थो हेतु उदत किया गया है उसमे भी धांग्य धर्मेम बह कुतकत्व सो वरआ जंब 
प्रतित्य छिद्ध किया जा रहा हो रसकी भ्रपेश्षासे तो कृतकंत्व है हेतु भोर जब नित्य 
मिउ कर रहे हो तो उपके लिए हतकंत्व है प्रहेतु तो उस कृतरत्वमें हेतुन्व ल्शिषण 
है, प्रहेनुत्त विशेषण है ! उमसे युक्त उस हेनुका प्रध्यक्षत बोध हो ही रहा है । धूम 
ट तु बधाया जाता है भग्निको सिद्ध करनेके लिए घूम हेतु #हा तो वह हेतु बन गधा । 
पर पानी घिद्ध करनेके लिए तो घुत हेतु न बसेगा । इसी प्रकार कृतकत्व हेतु दिया 
जाता है जिनाष सिद्ध करनेके लिए । पदार्थ -भनित्य है, उनका विताश होता है, तो 
विन ज्ञ माध्यके लिए क्नकत्य हेतु है धौर मित्यता सिद्ध करनेक॑ लिए कृतरुत्व श्रद्देतु 
है ! इसमे जंधे हेतु स्वभाव बना भहेतु स्वभाव बता तो हन स्वणावोते  शकाफार 
घुम प्र दिक क्ृतकत्व झादिकका साक्षात्कार कर लेवे प्तमर लेवें कि हाँ बात यह सही 
है कि यह हो हेतु म्वभाव बाला है श्रौर यही अद्देतुत्यभाव बाला है। यदि ऐया 
निर्वाप धोष न हो वो फिर विशेष्पका ज्ञान किसी भी प्रकारसे सम्भव नहीं ६ 
मकता ' झनः मानता होगा कि बल्तु सामास्य विदेषात्मक है, विधेष प्रतिषेब्यात्मक 
है त। वस्तुमे श्रस्थित्व चिशेषण भो है प्रोर नास्तित्व विधोषण भी है । 


विशेषणत्वको सिद्ध करनेका श्राधारभूत पूल प्रसग-मूथ प्रसव यह चन्र 
रहा है कि वस्तु विधिभ्रतियेषात्मक है,उसमे केवल विधिकों हौ पातने वालोंके प्रतियह 
कह! शया कि प्रस्तित्व प्रपते प्रतिपेष्यके साथ नास्तित्वके साथ प्रविनाभादी है घिशे- 
पण होनेठे शोर हसदीं प्रकार रेवल वाल्वित्वकों मानने वालो हे प्रति यहकड़ा यया कि 
नास्तित्व धपसे प्रतिपेष्यफेसाथ धल्तित्वके साथ अविभाभावी है जो नोग् भ्रत्तित्व भ्रौर 
तास्तित्वकों विशेषता हीं मानता चाहते उनके प्रति यह कही गया कि चह्तू विधेय प्रति- 
जेव्यात्मक है विद्येष्य होनेसे तो उस्तुमे विशेष्यता भ्रोर वस्तुके प्वस्तित्वघमंमे विशेषशा- 
स्व सिद्ध किया जा रहा है तो जब शकाकारकी भोरसे इससे ऊरद्ापोहके बीच जब यह 
फहा गया कि प्रत्यक्ष विधिमें तो वस्तु स्वलक्षण भात्र हो प्रतिमाध्तमे श्राती है, किन्त 
प्रस्तित्वादिक ३ बेषण नही तब उनके प्रति धस्तित्व भौर नाल्तित्वको विशेषण घ्िडि 
किण जा रहा है भौर प्रह्तित्व नास्तित्वको विशेषण सिद्ध करनेके प्रयोगपें उदाहरण 
दिया ग्रया है यह जैसे कि धाध्य घम भ्रपेशमति हेतु भी है 4 प्रहेतु भी है । तो 
साध्य घमको हेतुत्त विधेषयासे दिखाया गया है भौर श्रहेतुत्व विश्वेषणसे दिखाया 
गया है । 


हेतुकी विशेषणोसे जानकारी न बताने पर दोषापत्तियाँ-- हेतु को 
विशेषशोके रूपमें समझने के लिये शफ्राफार हे पूछा जा रहा कि शक्ाकार यह बताये 


२४५४ | धाए्मीमांत। प्रवचन 
या निरपेक्ष सामान्य घिद्पत्प वस्तुको प्रतीति नहीं होगी । 


तिथिकल्प प्रत्यक्ष, सविकल्प प्रत्यक्ष ब शाब्दिक बोधमें विपयभेदके 
एकान्तका निराक रण--जवब प्रत्यक्ष भौर परोक्ष भानमे आह्यतर धर्याव मामन्‍्य 
विद्येप (एक वत्तुका ही निर्वाव रूपसे बोध हुप्रा तठ॒ यह मानना द्वोगा कि दक्षत धौर 
विकल्य धोर दाव्द इनके एकास्तत) विषयनेद नही है । जैध कि निरशवादी कहते हैं 
कि प्रत्यक्ष्षानका विपय भौर है सविकल्र ज्ञानका विप॑य धौर है श्रौर धाब्दिक शान 
का, धरागमका विधय प्रन्य है सो बात नहीं है| वस्तु एक वही प्रतिभासमें प्राता है । 
सामान्य विशेपात्मक पदार्थ हो दर्षानके द्वारा प्रतिभास हुमा था, वही सविबल्-भानक 
द्वारा जाना गया भौर_फिर शब्दों द्वारा उसांका ही प्रतिधादन किया गया तब ददशन 
विकल्‍प प्रौर भमिधानका एकासनसे विपण्मेद_ नही कब्ा जा पकता। हाँ कथचित्‌ 
प्रतिमासभेद है वह रहा श्राये, कोई ज्ञान स्पृत्त हपसे जगता है, कौई प्रस्पध् रूप/8 
जगता है तो प्रतिमाप्तकी पद्धतिपे मेद हुप्रा तिसपर भी प्रतिभासमें वही पदार्थ जाना 
गया, कहा गया थो पदार्थ दश्शानके द्वारा ग्रउणमें श्रापा। तो यह मानता पडेया प्रध हि 
धब्दो ह्वोरा विधापणा भाव व विद्ेष्य भाव कहा जाता है सो पह घितेपगा विशेष्पा- 
त्मक धस्तु मविकल्पशानसे भी ग्रइणमें प्राथा भ्रौर ऐसा हो सविकल्प, विधोषण विशेद- 
याध्मक सामान्य विद्योध स्वरूप पदार्थ दर्षनमें प्रतिभात हुआ | तब इसका विरां 
करण निरणवादी नहीं कर सकता कि वस्तु सामान्य विद्योप स्वरूप है, विधेय 


प्रतिपेष्वात्मक है ॥ 


हष्टान्तपूर्वंक, दर्शन, संविकल्पज्ञान व शाव्दिक बोधके विषयभेदा- 
भावकी सिद्धि--दर्णनमें सिकत्य ज्ञानमे प्लौर शाव्दिक बोधमें उविकल्प. ज्ेनमें 
भौर श्ाव्दिक धोधमें प्रतिमास उस-एक 2विषयका हो हुआ है-इसके लिए हप्नान्त 
लीजिए क्रि जैसे समीपमें खडे हुए भौर दूरमे डे हुए पुरुषको किसी एक- हक्षका 
प्रतिमास हो रहा है तो उनके प्रतिभासमें एक पदार्थ भा रहा है । लेस्नि निकट रहते 
वालोंको तो स्पन्न प्रतिभांस हो रहा है भौर दुर रहने चालेकों प्रत्पप्ृहुपसे प्रतिभाप्त 
हो रहा है, सो भले ही प्रतिभासकों पद्धतिमें भेद है कित्तु जाना तो उस एक ही 
इक्षकों नो । यदि प्रतिभासभेदसे विषयभेदका अप्ग्रह कर लिया जाये तो “योगियोका 
प्रटपक्ष झौर लौकिक जनोका प्रत्यक्ष जव एककों विषय कर रहा हैतो वहाँपर भौीं 
विभिन्न विषय होनेका प्रसय भ्रा जायगा । सामान्य विशेषात्मक वस्तु ही प्रत्वक्षमें 
धाया है उपको प्रत्यक्षने ग्रहण किया हस कथतसे यह भी समझ लेना चलिए कि 
बस्तुकों विधिप्रतियेष्याश्मक सिद्ध करने थाले प्रनुभानमें फथित्‌ उदाहरणामें जो बात 
कही गई है वह भी प्रत्यक्ष प्रमाणके प्रिपयभूत है || उदाहरएारे बयाथा गया है कि 
हेत साध्यकीं प्रपेक्षासे हेतु कहलाता है । भौर भ्रत्ताध्यकी भ्रपेक्षास॑ भहेतु कहलाता है 
जैप्ते धुम प्रादिक हेतु फहे भए तो वह धुम भादिक है साध्यः घर्मीका धर्म, सो वह 
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प्रधाधष्यकी प्रपेश्ला न रखी जाय तो उन हेतुवोके साक्षात्कार करनेमें विरोध है । किपो 
भो एक जगह श्रर्थात्‌ किसो भी साध्यको सिद्ध करने वाले हेतुवीके साधतत्व रहें ग्रोर 
प्रसाघतत्व रहे हसमे कोई विरोध नहीं है। सभी जन जानते हैं कि भ्रस्तिको घिद्ध 
एरतेमे घूम साधन है झोर पातीकों सिद्ध करनेमे घृभ अभ्रप्ताघन है । तो इस त्तरह जो 
उदाहरण दिया गया है वह प्रसिद्ध है। उदाहरण यह दिया गया है क हेतुमें हेतुत्व 
धम झौर भप्रहेतुत्व घर्म विधेषण हुए, सका साक्षात्कार हो जाता है तो ऐस ही विधि 
परौर प्रधिपेव ये भी विशेषण होकर भी भ्रथवा विशेष्प होकर भी प्र-्पक्षके ।व्षयभुत 
है| ज!ते हैं। तो तब यह उदाहरण प्रसिद्ध हो गया | धादी श्रौर प्रतिवादी दादोंकों 
सम्मप्रिमें भ्रा धवा तव बह फ्जण सिकला कि जौ प्रभिधेणष है चह विदेष्य होता है | 


ग्रभेक रहस्योका कथन तथा प्नेक प्रत्रमतोका लिराकरण -दरप 
कारिकामें नेक बातें पिद्ध की जा रही है । वस्तु विधि निषेघात्मक है ।बद्दोषत होने 
से, विधि धोर निपेष विद्येष्य है धब्दके विषयभूत होनेसे | विधि निषेध भ्रश्चिण है, 
धक्तग्य है विशेष्य होनेसे । हम सध अनुमान प्रयोगोमे दो जो भो साक्ष्य बनाये वएु है 
तिर्वात धिद्ध हों जाने हैं । तो यह फलित भश्रर्थ भाव लेना चाहिए कि जो अभिचेष है 
वे सब विशेष्य होते हैं जैसे उत्पत्ति भ्रदिक साधन साध्य भौर अ्रप्ताध्यकों श्रपेक्षाप्त 
हैतु भी है भोर भरहेतु भी है उपी प्रहार विवादापक्ष जो सत्त्व प्रभिधेयत्व झ!दिक हैं वे 
भी विशेष्य हैं क्योकि धब्दीके द्वारा प्रभिधेण हैं धौर ये ही सत्त्व प्रभ्धिष प्रादिक 
विशेषता भा हैं। जढ प्रषोग क्रिधा कि सब लणिक है सत्तव होरेसे तं' उन सब 
प्रयोगो मे वह देख लोजिए कि प्रत्येक धाव्द विदोषशारूप भी चन ज्ता है प्रौर विशेष्ण 
रूप भी चन जाता है। किसो भी शब्दमे भ्रथवा सत्वादिक धमंतें विशेषशात्मकता भो 
है भोर विशेष्पात्मकता भी है, उनमें विरोध नहीं होता। हाँ (विशेषए मानने की 
भपेक्षा भय हैं प्रौर िशेष्षपता समभमेकी 0पेशा घन है | भ्यवा भ्रव दुसरे धतनुभात 
प्रयोगपर हृष्टि कोजिए जो द4िशष्य होते हैं वे भ्रण्चिव होते हैं, शब्दों द्वारा कह जा 
सकते हैं » जैपे उत्पत्ति श्रादिक धौर विशेष्य है अस्तित्व भ्रादिक वत्तुके हप इस 
फारण ये प्रतश्तित्व झादिफ अ्रभिघेय याने ऊहे जाने णोरप हैं । इन तरह जो दार्शनिक 
पत्तु के स्वरूपकों प्रवेक्ततर कहूता था उपके मतव्य का निराकरण हो आाता है । नो 
दद्यतिक पलत्वित्व झादिकमे विशेषण नही मानते थे प्रयवा विशेष्य नही मानते थे 
उनके सत्य का भो मिराकरेण हो गया । प्रौर मूल भ्रसुमान में कि समश्त चस्तुये 
विभेपप्रतिपेध्यात्मक हैं जैसे उत्पत्ति भ्रादिक आधघन साध्यक्षी प्रपेक्षासे हेतु है भौर 
अष्ाघष्यकी धपेक्षासे ध्देतू है, तो इसी प्रकार सत्त्व घौर भरभ्िधेयत्वादिक भो घम 
घिशंषणरूप भो हैं घौर विद्योष्परूप भो है, इम तरह मित्) होता हैं कि समग्र वच्त 
विधेय प्रतिमेष्पात्मक है, इस कारिकामे मृल्यत्तया तृतीय प्रज्भु को उत्पत्ति बतायी गई 
है कि धस्तुमे सत्र भौर प्रधत्त्व दोनो हैं । द्रव्य हृप्टिये हो वस्तु में सत्त्व है श्र पर्णाध 
एप्टिप्ते व्यतिरेक हृष्टिसे वरतुक्ता धसत्त्व है, धौर इन दोनो को ही जब कमसे विवक्षित 
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कि जब घुम्त देतु बताया पथ प्रत्मिकों घिठ् करनेके लिए तो उस धृम्रमें देतुत्व प्रौर 
प्रहेतुत्व दोनो ही बातें हैं कि नहीं ? श्रिवकों सिद्ध करने प्रखगमें तो धुप्त हेलुत्र 
विशेषश वाल! है भौर पानीफो साध्य घ्िद् करनेमें घुम भ्रहत्रव विशेष वाला है 
यह बात माननी ही पढ़ेगी कि यदि तदह्ी मानते तो देखिये अब धूप ध्रादिककों हतु- 
त्व ध्रौर भ्रहेतृत्वफे विशेषणतते नहीं मानते तो ऐसा वहु शकाकार दिद्वीप्य घुमका 
कंसे समझ सकेगा कि घूम तो विधेष्य है । इस पव॑तमें प्रित है धृम् होमेस हश् 
प्रमुमान प्रयोगम भग्नि मो विशेष्य है भोर घुम भी !वशेष्य है १र पह धुभ विशेष्य 
फो कंसे समझ पाण कि यह हेतु है, जब कि घुमके सम्बन्ध यह जान लिया कि यह 
साध्य के स्ताथ तो धविना मायो है भौर भध्रच्ताध्यक साथ विनाभावी है। तो जा स ध7के 
साथ अविनाभावी हों, जिप्तमें साध्यके साघ श्विनाभवीपतां पाय! जाय उसमे हेनुट्व 
कहा जायगा । तो साध्य€ हृष्टिसे धुममे हेवुश्ड शाया सौर जिसे साध्य त किया जा 
सकेगा ऐसे जल छा साध्य बनातेके प्रसगमें धूम को भप्रहेतुत्व हु में निरता जाभगा । 
यदि दाकाकार दतुत्व भौर प्रेहेतुत्त विशेषणको नहीं सभक्त ण॑ रहा है धृममें तो घृम 
को भी व समझ पायया + दुवरा हृष्दान्त लोजिए ! जहां प्रतुमान प्रयोग किया कि 
शब्द भ्रनित्य है कृतक होनेते तो कृतशत्व हेतु का पाष्य है विनदव रता | हृतकत्द बता 
कर शंब्दकोी विनश्वरता ही तो *सद्ध को जानी हो तो विनश्वरता स्ाष्य धनानेपर 
कुत+ त्वमें हेतुपता प्राया श्रौर निश्यत्व को साध्य बनातेपर कृतकत्वमें भह्ठेतुपना झ्राया । 
तो भ्रव यह समझामें भ्रा रहां है कि कृपकन्य साधघनमे हेतुत्व मी है प्रहेतुत्व भी है तो 
हेतुत्व विशषशासे युक्त धौर प्रहेतुश्व विशेषणसे युक्त रूपसे जो कृपककों न जान रहु। 
हो वो विशेष्य कृवकफों फैमे जान पायगा ? भौर जब कृतकात्व घुमवत्व इन विशे- 
प्योकों ने जान सका द्वेतुप्रोको ने समझ सका तो विशेष्य साध्योको भी कैसे समझ 
लेगा ? झनुप्तान प्रसगर्मे जद घुमको न जान पाया तो प्रस्निको कैसे जात छेगा ? 
कुतककों नहीं जान पाया तो विनद्वरकों कैसे जान लेगा ? लेकिन ऐह। नहीं हैं, 
दकाकार जान रहा है भोर सभी पुत्प समझ रहे है कि यह हेतु, है, यह साध्य है 
झोर यह देतु इसी साध्यके लिए हेतु है, भनन्‍यके लिए प्रहेतु है ' ये सब बातें साधा 
रण जनोकी प्रतोतिमे भा रहो है। भोर शकाफकार भी भाव रहा है तथ उन हेतुप्ो 
को यह दाक्षाकार मांक्षारकार करले भ्र्धात्‌ यह मानले कि विशोषण झौर विशेष्प पे 
सब प्रत्यक्षयोंचर होते हैं । 
साध्यधर्मीधममे साध्येतरकी अपेक्षासे हेतुत्व व भ्रबेतुत्वका स्पष्ट 
परिचय -भनुमान प्रयागमें जिन हेनुभोका प्रयोग किया गया है सो वे इस प्रकारसे 
साक्षात्काररूप होते हैं कि साध्यकी प्रपेज्षा होनेषर तो उनमें साधनका स्वभाव पाया 
जा रहाँ है भौर जो साध्य नहीं हैं उनकी अपेक्षा दोनेपर हेतुमे साधन स्वभाव नहीं 
पाया जा रहा, प्ताधनत्व पापा जा रहा तो साधनत्व शोर भ्रंधाधनत्व स्वभीवत्त उन 
घुमकुतकरंव ध्रादिक देतुधोका साक्षात्कार १रनेमे कोई विरोध नही है। हाँ यदि साध्य 
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चतुर्थ भग की सिद्धि होती है। इसमे कारए वे हो चार कहे जाने तराटियें । तो 
धर्मामें प्रवतक्तव्यन्वादिक धमे प्रर्ने पति सहके याथ प्रविनाभावी हैं चिशे८ता #'तेस 
जय कि साधम्प वैचम्यके ताथ प्रविदाभावों है विशेषण होनेसे इसी प्रकार धवत्तदव 
मी वक्तव्य घमके हाथ भ्रविनासादी है विशेष होनेस | इसी प्रकार झवक्तव्य श्रादिरऊ 
धर्म शब्दगोचर है याने भ्रयक्तव्य है इम छब्दके हर) कहा जाना है विशेष्य होनेसे । 
धथवा प्रवक्तव्प विदोष्प है वंधोकि शच्दोके हारा कहा जाता हैं ध्रादर रूण्से जैसे 
प्रथम तीन भगोक्ी मिद्धि को है उतो प्रकार इस भ्तुर्थ भाकी भी विद्धि होतो है। 
जे१ वस्तुका पत्तित्व, वातुका नास्तित्व भ्रौर वस्तुका व्चिय प्रतिषे5०त्व प्रपने प्रति 

पेघषके साथ पपने प्रतिपक्षके सोथ प्रविनामादी है विधपण होनेसे, विशेष्य होनेमे । 
पब्दद्षा विपयभृत होनेसे वत्तुपनां होनेसे । शेके कि स्गघम्यं वैधम्यक्ा श्रवित्ञमादी 
है । हेतु हेतुत्व भौर भ्रहृतृत्व जैँछे दिशेषण बनता है ह१ त है जैया जि मिद्ध किया 
है उसी प्रकार भ्रवक्तव्प भी पहिलेके कहें गए होन भगोरश ताथ जो कि वक्तव्य है और 
पस वक्तव्यपनेके ही विशेष बताये गए हैं टनके साथ अ्विना घावों है | 


अववतव्पत्वके साथ पूर्वोक्त तीन धर्मोकी भी पूर्वोक्ति हेनुप्रोसे प्तिद्षि- 
प्रग्थ सवावी मह्ट भो इन्ही हेतुदोंते धिद्ध होते हैं । तत्‌ धवक्तः+ श्रश्त्‌ भ्रवक्तव्यके 
साथ प्रविन्ाभादी है| प्रवत्‌ प्रचक्तत्पपना भी सत्‌ भ्रवक्तदारनेक्े काथ प्रधिनाभावों है 
धोर मप्वम भन्ठु पर्वात्‌ मत प्रसत्‌ पश्रवक्ततयक्ता दोनो प्रवक्तव्यपनेके साथ श्रदिना- 
भावी है। धर्थात पञ्चम भ्रौर ध८ठ भद्भोें जैँदा प्रयोग किया गया है वह है वृप्ठम 
भजूऊ प्रतिपक्ष उसके साथ प्रविताभाती है। इस तरह इन सब घर्मोका भ्रपने प्रति- 
पक्ष धर्मफे साथ प्रधिनाभावीपना सिंद्धे किया गया है घौर ऐपा िद्ध होने र इन मच 
प्रयोगों किसी भी प्रकारका विरोध नहीं प्रावा बल्कि ध्न्यथा कल्म्ना करतेयर हो 
विरोध धाता है | जैसे कि प्र॒क्तब्यत्व प्रा दक घर्मीके धरने प्रतिण्त स्थमावके भ्रविता- 
मादी नही सामने जाते हैं तो प्रत्पक्षते श्रीर श्रन्व प्रमाणवे विरोध उन्दन्न होने” है के 
कि ऐसा किप्ती भी समय वस्तुमें देवा नहों जञा रहा है । वस्तु सवकृपमे संत है उ पर- 
रूप प्रमत्‌ है ऐसा धस्तुपें देखा ही जा रहा है , पौर बहो वस्तु ह्वरूपमे सतु है थे 
परशूरसे नही है दोनो धर्मोश्को कपने देखे जारेवर 324 है एक ज्ञाय गैनिरखनेपर पभ्व- 
त्तादर हे ध्ादिक दातें प्रत्यक्ष ्रादिक प्रधाणो३ विद्ध हैं। प्रन्‍: इहमपे किती भो प्रऊप्र 
का विरोध महो है। भ्ौर, इस रोगिसे है भपडन्‌ जिनेन्द्र देड | ग्रतके शासनमे कोई 
दिरोध नही जागा । स्पाद्ाद शासनवे विर्द शान हो विगेत्र देवा जप्तःर है। इप्त 
0२६ स्पृपजुके प्रशरो्म वस्तु रो प्रनकात्मकताकी सिद्धि हुई । 


सर्दवा विधि था निपेषते श्रमवस्थित पर्थात्‌ कथवित्‌ विव्िर्य 4 
फयदिन्‌ निपेघरूपसे धवस्थित वल्तुकी सर्व क्रवाकारिताके समर्थन मा उप- 
अम-वहाँ ८६ विदित हो रश है कि दत्नु दिश्ि भौर प्रत्तियेषत्रे ध्वम्वाम्धिय 3 एर्वाव 
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किय जाता है तो चस्तु उमयात्मक है । तो वस्तु स्थात्‌ पस्ति स्पात नात्ति दस तुभीय 
झड़ का हम फ'रिकमे समर्यत किया गया हैं। भ्र५ जिशज्ञ'सु जानता चाहता हैफि 
दोप के भ्रड्भ जो चार: भोर शेष रहे हैं वे किस प्रकार तिकालता थाहिए ? ऐसी 
जिज्ञासा होनेपर प्राचायदे! भ्रगलो कारिकामे कहते हैं -- 


शंष मगइच नेतव्या यर्थोक्ततययोगत 
न च कर्विचद्विराधोत्ति मुर्नाद्र तत शामने ॥२०॥ 


प्रथम तीन भज्जीकी मिद्धिके लिए प्रयुक्त हेतुप्नोंसे शेषभद्भोकी भी 
सिद्धि-शेष ०ड्भ भी ययोक्त हेतुमोंक प्रयोग सिद्ध कर लेना चाहिए। उनकी सिद्धिमें 
भी फोई विराध नही भ्रात्ता | सो है मुनीर् तुम्दारे धासनप्र वस्तु स्वकृपकी सिद्धिमें 
पूर्वापर कही भी विशाध नही है। पहिली कारिकाप्मोमै स्थ'द्‌ प्रहिः स्याद वास्ति इन 
दोनो भद्भाकों युक्तिपूवक सिद्ध किया गया है तब शेष भज्धोका प्र्थे लगाना कि ५ 
भज़ू सिद्ध करना है प्रौर इपके ऊररकी कारिकामे तृनीय भऊुका भी वशांन किया है, 
उससे यह भ्रथ लगावा है कि 3 भद्भ या धताये जा चुके है भ्रव दोषके चार भऊु सिद्ध 
करना है | तो भंषके चार भड् सिद्ध करनेमें वे ही हेतु समय है जिनसे प्रथम, द्वितीय, 
तृनीय भजू मिद्ध क्रिया गया है। वस्तु ज्चिय प्रत्िपेष्णत्मक है, इस कथनप्े तृतीय 
भड्धकी सिद्धि की गई है। भ्रपने प्रत्पिष्यक साथ भ्रविधामावी है यह तृत्रीण्ण्डु, तथ 
वह छएिड्ध फरता है कि 4-तु कथविट्‌ भ्रतक्तन्य है । ये तीन भज्जु वक्तव्य हैं शौर स्प 
वक्तध्य हैं । तो जब ये वक्तव्५ हैं तो वक्त यरव धम भ्रपने प्रतिपेष्यके साथ प्द्दिताभौदी 
है । वन्कडण # प्रतिपेष्य है प्रवक्तव्य सो इसमें ध्वम्त होता है कि उस्तु स्थात्‌ भ्वक्त- 
व्य है हस तरह चतुयमज़ इन ही हेतभोसे सिद्ध करता चाहिओ | 


पूर्वोक्त हेतुभओसे ही शेष भज्जीकी सिद्धिका विवरण शोष भगोको सिद्ध 
करन फे लिए इम कास्किा मे जो यह ' व्योक्ततययोगत ” यह जो हैतु बताया गया है 
धर्यात्‌ उक्त हेतुबों के योगये तो ध्ममे ऐ सब हेतु ग्रहएा कर लिए जते हैं, विशेष! - 
त्वातू विशेष्पत्व'तू प्रमिधेष्रत्वान व तू वात । €न चार दैतुप्रीप्ते शंष भगोंकी भो 
सिद्धि होती है, इ8 कारणा। प्रवकृप्श प्रदिक भी किसी एक घमंझे साथ, जो कि श्रयने 
से विरूड हो! याने वक्तत्यपने के स्वमावक्रे साथ भविनावावो सिद्ध होता है पर्षात्‌ 
किसी छधर्मोर्मि भ्रवक्तव्यत्व-घर्म है, पगोकि वक्तव्यपना भी प्रपने प्रत्तिषेष्यके साथ 
ध्रविनामावा है भ्र्थात्‌ प्रथम जो तोन भ्रग हैं-- स्पात प्रस्ति स्पात वास्ति स्पात पत्ति 
नास्ति, ये वक्तव्य कहलाते हूँ प्रौर'यदि भ्रवक्तव्य कहनाते है धौर यदि प्रवक्तग्य है तो 
वक्तव्य हो तभी पघेक्तथ्य की बात कह्दी जा सकती है । धौर श्र वक्तव्यपता यक्त 'यत्व 
के साथ भ्रविनामायो है थाने वक्तव्य को गौण ढरके भ्रवक्‍्तव्यकों ही प्रधावत्यां कहां 
जाता है | तो वक्‍तव्पके हीन घर्म है, उनके घिरूद है ध्वक्तव्यपनां | तो दस तरह 


“# 


हि. 
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बाला 7दार्थ हो तो वह प्रथंक्रिफा करने बात्ा नही है, केपो न-ो है / श्क्ता काररा 
सुनो | सप»ड्भीमे प्र्थात स्थाह्ादमे जो बस्तु विधि गौर प्रतिधेवर्म समारुढ है प्रर्थात्‌ 
ज! €८चितू मत स्वरूप है कथिचत प्रततु स४रूप है वही वह्तु श्र्थक्रिव॑ कर सकता 
है प्र्यात्‌ वहों परिणामन कर महते बाबा होता है। ऋपरवितू सन हो वही पदार्थ 
ही तो कारए मामग्रामे भ्रयने स्वभाव प्रतिशय उत्पन्न कर सकता है | 


कथचित सत्त्व असस्‍्वसे व्यवस्थित वस्तुभे भ्रथेक्रिया बनसेका उदा- 
हरण--जैंसे कि स्व है, भश्रव स्वण पृ कि सत्‌ है तभी तो प्रमेक कारण सामग्री 
मिलनेपर उसमे भ्राभुषप्ोकोी रचना बन सघकतो है स्पर्यत्वकी ट्रिसे स्वर्ण यत्‌ ही है, 
प्रौर केयूर कक भादिक ध्राभूषोंके झाकार हश्ठिति बह ध्रुसत्‌ है, याने उध्त स्वरोंमे 
ह । काई प्रांभूषण मद्ठी बने हैं । लो धायुषशोंके श्राकौरश्नी हप्विसे प्रसत्व है धोर 
स्वएत्वफी हप्तिम सत्त्व है। प्रव वे ध्वस॒ केयूर प्रोदि ध्राभूषणोरूप परिणमनेंको 
धक्त रलते हैं भौर जितनी झत्य सामप्री दे, छारण हैं वियत जिम कारणएे उच्त स्वर्ण 
क भ्रामूषश बना दिए जाते है लो उन सध सांप प्रपोंमि झोौर चुक्ति स्वय स्वर्राको 
उपाद न सायग्रोमें उन आ्राभूषणों रुप परिशणपमेको धरक्ति है झौर फिर स्वर्णकी बनाने 
वाले स्थराक्रारका व्यापार हुम्रा भ्रनुकूल क्रिया पत्पन्न हथोढ़ा भ्रादिक ये वाह्य साम 
प्रिया मि्रीं। तो जैसे स्वरोंपरे प्राभुपप्कूप परिखमनेकी शक्ति है यह तो है भ्रन्‍्तरज्भ 
साप्रग्नी भौर स्वरंकार उस प्रकारका व्यापार करे और हथौड़ा प्रादिकका व्यापार 
करे ता ये सब हैं वाह्य सामभ्री । तो ये सब बाह्य सामग्री जद इफट्ठो होती है, समर्थ 
कांग्गा बनते हैं, तो वे स्वर्स फेयर श्रादिक भाभूषणोफे भाफार रूपसे उत्पन्न हो 
जते हैं। 


उदाहरणपूर्वक कथचित्‌ घिधिविषेषात्मक वस्तुमे अ्रेक्रियाकी सिद्धि 
सागाफेयूराद उद'हरणकी तरह सम#॥ बस्तुभओोकी बात सम मा चाहिए कि सत्‌ भ्रमत्‌ 
स्वृछूप होकर ही पदाथ प्रयेक्रिपाका ऋरने बाला है। पदार्धमें परिणमन हुआ तो उस 
प रणशामनश्षों द्रव्यायिक हश्रिमे सो सल्‌ कहेंगे ध्रौर पर्यायाथिक हइध्तिसे भ्रप्तत्‌ कहेंगे । 
उप प्रकारके परिणामनकी योग्ववा द्रव्यमें है प्रोर घू कि वह द्रव्य पहिले था, वही द्रव्य 
भब है, तो यों द्रव्पाधिक हष्टमे सत बना श्रौर पर्यापायिक ह प्टसे यह परिशामन 
झा नही है, भव हो गया नो अ्रस॒त्‌ हो हुपा । ऐसे जीव!दिक समस्त पदार्थोर्मि सतत 
झपत्‌ स्वरूप घटा लेना चाहिए। यदि ऐसा नहीं माना जाता है याने मत्‌ पअ्रसतृका 
एदान्त करनेतर उसमे प्रवेक्रिग लड़ी वन सकनी । जैपे उद्ती स्वर्ण में पोचिये कि कया 
केयूर भ्रौभूषण़ मचा तत्‌ है भषवा प्रततु है ? यदि सर्वधा सत्‌ कहोगे 6 फिर 
उतके बतानेफी श्रावहयक्रता क्‍या रही ?ै क्यो स्वंछार चहाँ पश्पना व्यापार करेंगे ? 
वे झाभूपण तो सत है) हैं । तो प्रतीति प्रभाछित नही करती यह वात कि कैयर ग्रादि 
धाभूषए वहाँ पर्वेधा सत्‌ हैं। णदि कटा जाय कि सर्वथा प्रसत्‌ हो श्राभूषण बना है 


उ+भपुषाकगू 
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न सधघथा घिघिडप है प्रौर त मवेथा निषेघरय हैतो स्वंथा सत्व प्रपत्व शध्रादिकये 
अनवस्थित होता हुआ ही यह भ्रनेकात्मक पदार्थ भ्रयें क्रियाकारी होता है भौर सप्ठ- 
भड्जीके भेदसे युक्त होता है प्रन्य प्रकारसे नहीं | भ्र्थात्‌ यदि मवथा विधिरप हो तो 
न सप्तभद्भोफे प्रकार बनेंगे श्रोर न वह वल्तु क्िप्तोकी परिणतिक्रों कर सकेगा। इसो 
तरह सवा अम्तत्त भ्ादिक माननंपर भी यही श्रापत्ति है। तो विच्ि निषेधसे प्रन३- 
स्थित पदार्थ ही श्र क्रिवाकारों होना है भनण प्रकारत नहीं । इस तरद् भपने पक्षका 
साधन प्रौर प पक्षका दूपण बताते हुए भश्राचायंदेः कह रहे हैं। 


एवं विभिनिषेप्राम्य|मनवस्थित्रमर्थकत्‌ । 
नेति चेन यथा कार्य बहिगन्‍तरुाविमि। | २! ॥| 


सर्देथा विधि निषेषके घर्मोंसे म्नवस्थित वस्तुकी अ्रथेकृताका वर्णन- 
हु प्रकार विधि शौर निषेधमे अनवस्थित पदार्थ प्रथंक्रिपाकां करमे वाला है प्रर्धात्‌ 
जो पदार्थ सवंथा है, ऐसा नहीं है, सर्वथा नही है ऐसा भी नहीं है, सर्वया विधि निपेध 
घमंत भ्रनवचस्थित है वही पदार्थ परिणामन करने वाला होता है । यदि ऐसा न माना 
जाय तो धृत्तियगत व्यवस्था न घनेगी । जंसे कि कोर्य यदि मवया सतु ही माना जाय 
यः सवधा अ्रमत्‌ द्वी साना जाम तो वह प्रपने सहकारी घोर उपाद न फकारणते उत्पन्न 
नहों दो सकता है । इसका विवरणा हस प्रकार है कि यदि यवेथा संत्‌ ही कार्य मात्रा 
जाय कि यह क्ाय ता पहिलेसे भनादिमे ही है, घही किया मया ता सर्वथा सद्मुत कार्य 
में राय धब्दका व्यवहार नही हो मकता, उपकार ही क्या है ? जब था ही पहिनेस्ते 
तो वह रचा हो वंग गया है ” हपी प्रकार यदि सबधा श्रसत्‌ हो काय है फिसो मी 
टष्टिमे उमका भत्त्व नहीं है। यो हो कि द्रव्य भी कुछ नहीं है भौर बसत्‌ ही कुछ 
बन गया है तो ऐसा भो सम्यव नही है क्योकि सर्गया अमत्‌ कार्य बनने लगे तो 
सवय! झमत्‌ प्रांकाशपुष्प ग्रादिक भी निर्मित होने लगें | तो सबया सद॒भूत या सवथा 
प्रन्दुभुत जैसे कार्म बनता नही है, कार्यकारों नही है इसी प्रकार सवथा सत्‌ प्रौर 
जवंथा प्रमत्‌ पदार्थ भी कायकारोतनदो हो सकता | 


कथचिद्‌ विधिनिषेधसे श्रवस्थित न किये गए वस्तुमे भ्रर्थकारिताका 
झभाव--भथवा इस कारिकाका टितीय प्र्थ लीजिए ! जो कथचित्‌ विधि पह्रौ 
निपेधसे शनवस्थित्‌ पदार्थ है वह क'यंकारी नहीं होता याने जिसमें कथचित्‌ विधि 
रूप फथयवितु विपेघरूपकी सिद्धि नही है वह पदार्थ कार्यकारी नही बनता! जेंपे कि 
कफाय बहिरज् और भप्रन्तरज्ध उपाधिसते विधिध्त यदि स्याह्ाद पद्धतिका म हो तो वह 
काय हरी नहीं होता । सवथा तनिरश घस्तुमे ')ई भी विशेषण नही बन सकता याने 
जिममे उत्पत्ति नहीं, विना्य नहीं, किसो प्रकारक परिशामन नही है, उसमें कियी भा 
श्रका रकी भ्रयक्रिवा नही बनती । सत्तव प्रसत््व प्र।दिकर्मेंते फिसी एक ही भजुर्में रहने 


के 
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रूपये पहिलेगे सत्‌ है तब इत गया । यदि सवथा हो श्सन्‌का धडा बन जाय तब तो 
कह्प-।म्रान्नए भ्रयदा थो ही झ्राकाशमे हाथ पर चलाकर घडा तैयार कर दिया जाता 
चाहिए, पर ऐसा कही द्वोता नदी है। तो सवधा भ्रमत्‌ पड़ेकी उसत्ति नही हुई । झौर 
फोई कहे कि वह सर्वथा सत्‌ ही था जेसे कि सत्क'यवादी दाशंतिक भोनते हैं कि 
प्रत्येक्त कार्य उस द्रव्पम्े सदा फाल रहते हैं, कारएाके द्वारा केवल उत कार्योड़ा 
घ्यक्त कारण होता है, पर वहु कांप मदा काल है ' तो भाई जो तदा फाल है उत्तका 
फिर करना ढ्षया ? जे प्रनेक चीजे क्मरेमे रखो हैं ,._रर उनपर कपड़ेका भ्रावरण 
पडा है तो प्रावरण हटानेसे क.ो चीजें नही बन गई । चीजे तो बनी हुई पहले थी, 
ता यो ही क्रवया सनृको ब|यकारी बत्तावा जाय तो चह कार्य ही नहीं बन सकता | 
ह० धारण प्रनेकान्तपें ही प्रध॑क्रिया सम्भव होती है । 


उत त्त्याद्रिमान पदार्थेक्री प्रमाणप्रसिद्धता--पहाँ शड्भू कार कहता है कि 
उत१ त श्रादिक तो क्रिया ही नही है, क्योकि क्षणिक पदार्थक्षी उपत्ति आदिक पभस- 
भव है पौर हसो कारणा क्रियारूपत्वातु यह हेनु श्रसिद्ध है, भ्रमों तो यह सिद्ध करने 
के लिए दि निराधार उत्पत्ति छोर विनाश नही होता है इसमें हेतु दिया गया है क्रिपा 
रूपत्वाह तो क्रियाख्पपनां क्षशिक पदार्थमे सम्भव ही नहीं है । भतः हेतु भ्रसिद्ध है । 
भरत उमपे प्रनुमानछी घिद्धि नहीं होतो । इस शक्ल्के उत्तरमें कहते हैंकि लतिक- 
पादका यह गनध्य संगत नही है क्योंकि भ्रतुमान प्रश्यक्ष भ्रादिक प्रमाणसे ये वचतत 
विरुद्ध हो रहे है, धक्षुअन्य ज्ञानमें उत्पत्तिमात पदार्थका बराबर धतिभास हो रहा है 
य दे इन सब जतोझा चक्ष इन्द्रिय हर यह सब न दिल्त रहा हो कि यह पदाथे नष्ट 
हप्ा, प्रव उत्पन्न हुपा भौर वहीका वही जाति रहा, ऐसा न दिखता हो तो फिसोमे 
इछकर उताभो | सभी लोग साव्यवहारिक प्रत्यक्षत्ता ऐसा श्रशुभव कद रहे हैं कि 
पदार्थ उत्पत्तिमान है विलयसान है | प्लौर भी देखिये | निविकह३ प्रत्यक्ष ज्ञानमे 
सम्पत्ति दित्ताष्ष श्रौ ८ स्थिति क्रिपारहित फेवल सत्ताम|त्रका प्रसिभाप्त द्ोना यह बाधित 
है। जो लोग यह मानते हैं कि मि्त्रिकल्प प्रत्यक्ष शातसे एक सिर्फ निव्रिजयण सत्‌ हो 
जाता जा रहा है कि उत्पत्ति घिताश स्थिति भ्रादिक डिशेषए कुछ वही विदित होते 
हैं तो ऐसे उनके मत्तष्०मे बाधा भ्राती है | कथा णो प्राती है कि थदि दर्धावके द्वारा 
उत्पत्ति सहित सत्तका बोध न हो धो फिर घिफल्यज्ञ/।वमे तन उत्पत्ति श्रोदि+ से 
विशिष्व॒ प्र्थंका ज्ञान न होना चाहिए, केयोकि जैसा देखा जांता है वैसा ही वसका 
निशेय होता है । यदि दड भौर पुरुपका सम्बन्ध न देखा हो दो यह पुरुष दडो है, डड। 
पाजा है यह विकल्प नही होता ॥ तो इसों तरह यदि वर्शनसे उत्पत्त्यादियुक्त उत्पन्न 
पदार्थ न देखा जाता हो धो उच्तके पीछे होने चाले सविकल्य ज्ञानफ्रे द्वारा भी ये पदार्थ 
वत्पत्ति भान हैं, ऐसा निरंय नहीं हो सकता । 


शकांसमाधानपूर्वे क उत्रादव्ययश्रौव्ययुक्त पदार्थकी सिद्धि - अब शका- 
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तो मिट्टी पत्थर प्रादिकमे प्राभुपशा क्यो नहीं वन जाता ? कोई पत्थरकों ही हयौडावे 
पीटे पाटे शौर कोई उसे स्वर्णशाका प्राभुषएा बताना चाहे सो क्या वहाँ रबुणुका प्राभ् 
पा वन सकेगा !? नही बन सकता प्रथवा किसो भाघार बिना ह केबूरादिक नहीं 
बन सकता | तद समझता चाहिए #ि सवथा प्रमत्‌ भी गझ्रप्भुषए नहीं किया गया जा 
सर्यंधा सत्‌ बताते उप्तकी फिर उत्तत्ति हो क्या है ? फिर कारएकी प्रपेज्षा भी बणे 
की जायगीं ? झौर, यदि सर्वेा श्रसत्‌ कार्य माना जायगा तो जो स्वंधा! प्रधत्‌ है 38 
की भी उत्पति बन नही सक्तो । प्रौर जो सर्वया प्रनुध्पक्ष है उतमे ने स्थिति बताई 
जा सकेगी भ ठपय बताया जा सक्ैगा | वंयोकि स्वंथा प्रसत्‌ होनेसे श्राकांशपुष्यक्ष 
तरह | जैसे श्राकाशपुष्य सर्दया भ्रव्तु है ता एम्की न प्रूचता है न उसका व्यय है, 
क्योकि वह उत्पन्न ही नहीं है ! तो सर्वंधा भ्रपतृक्री उसत्ति स्थिति घ्रौष्प ये कुछ री 
सही धन सकते हैं इस कारणा सत्त्वके एकाननमे प्रौर प्रसत्वके एकान्तमे किसी, भी 
प्रका एसे भ्रय॑ क्रिया ध्तम्भव नही होती है । 


द्रव्परूपसे सत्‌ व पर्यायरुपसे अ्रसत्‌ कार्यका उत्पाद होनेका सिद्धान्त 
धकाकार कहना है कि ऐसा मान लीजिए जि सामग्रीके पहिले तो वह कार्य ग्रविद्यमात 
है । गे प्रधिद्यमांन कार्यकी उत्पत्ति हुई है ऐसा मान लेनेमें कौनसा दाप प्लांता है 
इस दाफाके समाघानमें कहते हैं कि ऐपा मानते हुए झकाकार यदि यह मान रहे हैं 
कि वहाँ निरन्वय विनादा नहीं हैं तग तो सत्‌ भौर प्रमत॒के एकान्सका प्रम्ाव प्रां 
जायगा क्योंकि इस भान्यतामें यही बात छसिद्ध होती है कि सामग्रौके पहिले वह कार्य 
झविछमान हो है लेकिन जहाँ यह कार्य बनेगा उप्तका प्रन्वय बनता हुप्ना है। वह एक 
पदार्थ है जिसमें कि परिणमन हुधा करता है। सत्‌ एकान्तका भौर प्त्तत्‌ एकान्तका 
यहाँ ध्र॒माव हो सिद्ध हो जायगा । देखिये ! सामग्रोका निरस्वय विनादा मातसेपर जब 
बह “-प्कारण होगया तो उस प्रकारसे उत्पत्ति हा न मकेगी याते ह्वरां जँसा प्राभूषण 
ही बने यह वात तथ ही तो मात्ती जो सकती है जब कि स्वशाका पन्यण माना जाय 
स्वर्तात्वका भन्‍्वय ने माननेपर उस स्वणोंके प्रसगमे धन्य अकारके कार्य कंयों न बन 
जायेगे ? यि उस्ते दिष्करएा माना तब तो घट पट संदेह रूप जिम चाहे फायकी 
उत्पत्ति हो जाय, पर निराघार न तो उत्पत्ति हो सकती भौर न व्यप हो सकता पषो 
कि उत्पन्न होना धौर व्यय होना यह एक कार्य है, क्रियाहप है स्थितिक्री तरह । 
जैसे कि कोई चीज ध्रूव रहती है तो वह निराधार तो नही है कोई द्रव्य ही वो है 
जिसकी कि प्र वता हो रही हैं। हसी प्रकाद जिसका उत्पाद व्यय वन रहा है वह 
वध्तु निराधार तो नहीं है, मूलभूत द्रव्प है तव उसमें उत्पाद व्यय चल रहा है! 
यहीं बात लौकिक ह॒ष्दान्तमे भी प्रत्यक्षते दिखती है कि उपादान कारशा घ्रूब है धौर 
बाहा सामग्रीके मिलमेपर उसमे चत्पाद शौर व्यय होगा है। जेंसे मिट्टा पहिलेते है 
उसको सानकर पिण्ड ध्नाफुर चाकपर र&6कर कुम्हारने घडा बनाया तो वह घंडा 
संथा भ्रसदुभूत नही बन गया | द्रव्यरूपसे वह था याने जो घडा बना वह वस्तु मिट्ट्ो 
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किया निराधार नही है उसका झाधार है भौर क्रियाका जो भोधारभूत हो बढ़ीं द्रअ्प 
कहलाता है और वह द्रव्य +त्य है बही उत्पत्ति०्णः धौव्ययुक्त है। उक्त विवरणाते 
यह बात सिद्ध होती हैक जो पत्लि भ्सतु हां सवेधा, उसको भी उत्पत्ति सम्भव 
नहीं है । द्रव्य दृष्चिशि बढ मूलमे है कुछ तब उसको वध्ष घारामें वत्पत्ति हुई है । यदि 
दाकाकार यह पक्ष ग्रहदा करे कि निरन्वय पझविनादा होनेपर भ्रथवा सान्‍वय रहकर 
विताणश होवेपर तो यह कहां जा सकेगा कि पढ़िने जो प्रमत था उपको ही उत्पत्ति 
| हुई है। वो उत्तरमे कहते है कि ऐस। पक्ष करनेपर तो स्थाह्र'दका हो प्राश्नर लिए 
गया समभिये ! क्योकि इसमे प्रतत्‌ कायवांदका विराघ किया गया है। यहेँ कथय चित्‌ 
प्रापर सब पदार्थंकी ही उत्पत्ति हुई मानों गई है | हम का रग यहू वचन पूर्ण युक्तिसगत 
है कि एकान्तसे सत्‌ झौर श्रसत्‌ उत्पत्ति नहीं कर मकते हैं। किपी वदाय्ं को यदि सत्‌ 
ही मान लिया जाय तो वहाँ उत्पत्ति सम्भव नही है। और किप्ती पदार्थक्रों सर्वया 
प्रसतु ही मान लिया जाय तो भी उश्की उत्पत्ति सम्भव नहीं है । जैसे एकान्तत सत्‌ 
है प्राकात् | वह तो है हो, शुरू से है भ्रन्त तक रहेगा भौर उसमे परिव्तन भी क्या 
हो रहा है ? तो एकन्तसे सत्‌ प्राकाशकी उत्पत्ति कया ? और वष्य्ापुत्र भाकाश 
कुसुम, ये एकान्तमे प्रमत हैं, तस्वथा भ्रसत्‌ हैं तो उत्की उत्पत्ति क्या ? तो जो 
एकास्तसे सत्‌ हो भ्रथवा एकान्ससे प्रतत्‌ हो वह उत्पन्न हो नहीं सकता । जैसे कि 
__ भाकाश झौर वष्यापुत्र यह जो उदाहरण दिया गया है वह उदाहररा सद्दी हैं क्णेकि 
: + थहाँ साध्य भौर साधनकी विकक्‍लता नही है । 


द्रव्याधिकनयसे प्रनुत्पग्ममान वस्तुमे भ्र्थक्रिफकी सिद्धि- भ्रब यहाँ 
धकाकौर कहता है कि फिर सम समय पअ्नुत्यत्त श्राकाण भ्रादिककी श्थिति कीते मात 
ली जावैगी जब कि भभी यह नियम बनाया गया था कि जो प्रभुत्पन्न हो उसको 
स्थिति धौर विनाक्ष नही होता । तो प्राकाश तो उत्पन्न होता नहीं भौर यहाँ अनुपात 
में भी यह छिद्ध कर दिया गया कि भाकाश उत्रन्न हाता नही तो भ्रलुत्पन्त प्राकाशकी 
स्थिति कैसे रहेगी ? उत्तरमें कहते हैं कि हमने प्राकाश भादिकका सर्वथा श्रनुत्याद ” 
०; सवीकार तही किया है | हाँ इस समण जो उदाहरणामें कहा है कि सर्वेधा सट प्ाकादा 
है प्रोर उप्तकी उत्गत्ति सम्भव नही हैं तो उसका पश्रर्थ यह है कि द्वव्यनयकी धपेक्षासे 
हमने इस प्रकार ग्राकाशका उदाहरण दिया है, भ्रथवा लौकिक जतोकी प्रपिद्धिकेः 
हारा हमने झाकादका उदाहरण दिए है | लोग भी मप्नते हैं कि ध्राकाशपे परिवतन' 
नहीं होता भौर वह कभी उत्पन्त नहीं ड्रोता है। तो जोकको प्रसिद्धिफे भ्रनुमार 
प्राफाधका उदाहरण दिया, इस कारणा यहाँ पूर्वापर विरोध नही भ्राता । पहिंले' तो 
णो तवंधा अनुत्तत्तिमान है उत्तकी ल्थितिका निषेष सिद्ध किया था किन्तु जो कथचित 
प्रतुत्पत्ति मात्र है उसका प्रतिषेघ नही हूँ ! थो द्रव्यायिकनणापेक्षया भ्रनुत्पन्न नहीं हो' 
प्रनुखद्यमान हो उसकी हो तो स्थिठि सम्भव है भौर यह बात केवल श्ाकाशर्मे ही 
वक्षा घटित करते दो, पमी पदार्थामि यह घंटित होगा कि द्रव्य हष्टिस सभी पदार्थ 


ष्र 
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फार कहता है कि पद.थ॑मे यद्यपि उत्पत्ति आदि का दर्शन नहीं होता। त्तौ उत्पत्ति 
आदिकका दशन न हानिपर भो उच्न प्रकारदधी यो पुर्व बातना है उत्प्त मात्र भ्र'दि 
समभते रहनेका जो पूव सत्कार है उतत पूव वामभाक्ते पदयमे उत्पत्ति विद्चिष्द वश्किहा 
होता है कि यह पदार्थ उत्पसिमान है | इस दाकाके उचरमे $हते हैं कि इस तरह पद 
चॉपनाके फकारणणे ही विकल्प मान लिया जाय भोर वास्व॒वम पदाथेमे वह बात न हो 
तो पह भी कट्ठा जा सकता कि सीलादिक पदाय के धौर सुख्खादिकके वशन न होने९र 
भी केवल धापनाफोी वजहसे ही नोल है पढ़ सुद्ष है यहाँ मैं चुद्धी है ग्रादिक विद्वल्प 
बनाये जा सऊते हैं फिरतो नीनलक्लण धौर सुझ्लाविक की व्यवत्या भी नहीं की जा 
सफंधी कि यह सुख हैं, यह नीज है, यह श्रन्प है प्रादिक कोई व्यवस्था ही नहों उन 
सकती । दाकाकार यदि यह कहे कि व्यवस्थाका विरोध होता हो तो हो भौर वोना 
दिक विकल्प भी हो जायें हम तो वहाँ निरालम्बत विज्ञान मात्र मानते हैं। भो धान 
द्रोता है वह ालम्वनसे रहित है। उलरमें कहते हैं कि निरालम्धन विज्ञम मात्र 
माननेपर मी यह कहा जा सफ्ता है कि भय सत्तानोंमे सोलादिऊ पुर्वापर क्षफा न्ान 
न होनेपर भी धौर निज सभवानमें सुथ दिक क्षणों का ज्ञान न होनेत्र मी उस प्रकारके 
विकल्प वासनावद्य वन जायेंगे, क्योंकि श्रव तो भिरालम्धन ज्ञान ही मात्र छियातों 

फिर उस घिकल्पकी भी व्यवस्था फसे बनेगी ? यदि जकाकार यह कहता हो कि उप्त 
विकल्पकी 3पवस्था नहीं धनतो तो सत बनो हम तो एक ज्ञात भाव ही मानते हैं 
तत्त्व, तो इसके उत्तरमें सुनो ! यदि ज्ञानाहत भाश्र हो तत्त्व माना जाय तो वहाँ भी 
यह कहा जा सकता है कि थह ज्ञानाद्वेत स्वरूप फेवल वासनाके बलसे हुए प्रतिभापमें 
प्रा रहा है। वस्तुतः शानाद्वेत है नहीं । तो यो ज्लानाद्वेतके श्रमावमें भी उत्को 
वबासनाफे वधसे ज्ञानस्वकपका! प्रतिभास हो रहा है यर फहा जा सकता है। तब तो 
फिर उत्त सत्स्वरूपकी स्व॒त्त गति न धनी । भर्थात्‌ उस सम्वितु स्वरूएका स्वत ज्ञात 
नही हश्रा, किन्तु वासनाके बलपर ज्ञान हुश्रा है। तो वह भी परमार्थ तत्व न रहेगा । 
'यदि दाकाकार यह फटे कि वह श्ञानस्वरूप तो परत है, उच्च सत्‌ ज्ञानस्वरूपका उध्च 
प्रकारकी वासनाके थिना ही स्वत पर्चिय हुआ है। उपतमें वासनाक्े वलसे ही काम 
हुआ, यह नहीं कहा जायगा, उत्तका ज्ञान मचम्‌च हुप्न है। तो हछक॑ उत्तरमें भो यह 
निण॒य वन सफेया कि निज सतानपे जो सुस्त झ्रादिक पूव उत्तर परिणामन हैं, क्षण हैं 
झोर पाह्य सतानोमें जो नील पीठ प्रादिक श्रर्थ हैं श्रथवा पदांथोंकी उत्पति बिना 
स्थिति रूप जो क्रिया विशेष है वह भी ततु है भ्रोर उन सतोक़ा ही दशन हुप्ता है भौर 
तब उस प्रफारके विकल्प उत्त्पन्तन होना युक्त है | 


उत्पाद व्यय प्रौव्य निराघार न हो सकतनेसे सदसदात्मक वस्तुमें 
अ्रथेक्रियाकी सिद्धि--जब उत्पत्ति श्रादिक क्रिया है यह वात धविद्ध हो गई हो ५कुठ 
बात जो यह कही जा रही थी कि निराघार उत्पत्ति विनाश नही होते क्रियारूप हातेमे 
भो उत्पत्ति ध्रादिकका क्रियापना घिद्ध हो गया है, सो इससे यह भी सिद्ध हो गया कि 
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सुनयापित अशकी प्रर्थक्रियाकारिता सिद्ध करते हुए शकाकों प्तमा 
धान- उक्त झक्तके समाघानरे कहते है कि सुनण्से धरा त भ्र्थात्‌ विवक्षित जो विश 
है प्रस्पेषघका लिराकक्‍्ग्ग करने व'ली नहो है| भो प्रत्पिघका जिसने निगाक्रणा नही 
किया ऐपी विधिकों प्र्थक्रियाकारी माना ही गया है । प्रन्भथां भर्थात्‌ यदि प्रत्पिष 
निरपेक्ष प्रस्नित्वका भ्र्भकायकारी मान लिया याते ऐस भत्त्वको जो पररूरस अभपतत्त्व 
की भ्रपेता नहीं रखते ऐसे सत्वकों यदि धर्थक्रियांक्ारी "मान लिया जाए तो वह 
दुर्नपका भरषित तत्व कहा जायगा | तो शाक्राकारका यह क्रहनां कि सुनयसे जो 
विवक्षित विधि भ्रष्ठ है वह यदि भ्र्थक्रियाकारी हो जात! है तो इस ही घठनासे हेतु 
का व्यतभिचार भायगा | सो यह घात कहना थुक्िस्ज्भत नहीं है कण्रोकि सुनयसे 
विधि झह्य भो भ्रथंक्रियाका करने वाला है क्योकि उसने प्रपने प्रतिपक्षी प्रतिषेषका 
मिराकरए नही किया है भौर यह बात स्थात्‌ धाब्दर ध्वनित है | इस चिघिते 
पधस्तित्वने स॒प्ठगज्जीको विधिम ही प्रपना स्वरूप रखा है। सप्तमद्भोकी पद्धतिमे ही 
वह प्रचिष्ठ है, क्योकि दत्त विधि प्रतिषिषका निराकरण नहीं किया । तो धिधि 
सप्रुभपीकी पद्ध निरे प्रविश्व है, ऐसा माननेपर धनचस्था भी नही बत!वी जा सकती 
क्‍योंकि उस विधिमें प्रत्य विधिकी कल्पना नहीं उत्पन्न हं'ती | पदाथ स्वरूपसे सत्‌ है 
ऐसा समझकर झब उस स्वरूप सत्त्वमें भ्रन्य सत्त्की कल्पना नही उठनी है। नो 
धथम ढार सत्वकी समझ भ्ायी तो वह समझ ही है । 


धुनयसे स्व घर्मोका ओर प्रमाणसे ग्रहण करनेपर प्रमाण और तयमे 
ध्रविशेषताके प्रसंगकी शक्ा और उप्तका समावान यहाँ शक्राकार कहता है 
कि सुपयसे विवक्षित जो भग है वह भवन्‍्वय भपोका निराकरण जब नहीं करता तब 
एक साथ सर्वेभगोमें न विषयत्व प्राप्मन हो जायगा धौर तब फिर नय शौर प्रमाणतें 
कोई भेद न रह सकृंगा । अववा प्रमाणका भ्रर्य यही नो करते हैं कि सर्च धर्मोका ज्ञान 
फरना वस्तुके भ्रनेक घर्नोका ज्ञान करता हो प्रमाण है भौर सुनपप्रें भी यही किया 
गया कि सुनयसे भरित नो मे! एक भ्रश है उप ज्ञानमे भ्रन्य भद्भुका निराकरण न 
करय', इसका भाव यही तो है कि भ्रम्य भजभु र' भी बोध किया गया है उस्त सुनयमे 
ता श्रव तय झौर प्रभार स्वरूरमे भेद कया रहा ? इस शक्राके उत्तरमे कहते हैं कि 
विधि भडूमे भ्रर्थात्‌ सप्प भद्धोकी द्धतिमे जा प्रथ० भद्भ बना है स्पाद भ्रस्ति तो इस 
भज़में नास्तित्व श्रादिक जो प्रन्य भड़ू है वे गौरा किए गए है श्रोर सत्त्वकोी प्रधानता 
फी गई है ओर जब सप्पभज्ी पद्धतिपे द्विगीय »ड्भरी बात कहो णानी है प्रर्यात 
नोस्तित्व बताया जाता है तो उस भज्भुपे प्रश्तित्वादिक प्रन्य भद्भोत्तो गौण कर दपा 
बाता है प्रौर उस प्रतिषेवषको प्रधानना को जाती है। थों नयलक्षण प्रधाणनक्षणतसे 
झलग ही है | कया बन। भ्रव तथका लक्षशा कि अ्रपागासे भ्रतित तो है प्रधान रूपसे 
भशेष भमज़ स्वरूप वस्तु | सो वह तो है प्रभाए वावथ ओर! नय वाकयप्रे एक अश 
प्रधान है, भरय भन्ठ गोण है, यो प्रमाशमे भौर नयमें प्रस्तर माता है। धात्पयें यह 
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उत्मन्न नहीं होते केवल पर्थापहट्विमे ही उत्तत्ति विनाश माना गया है, इस कारणा 
जो प्य फ्रप'कारों है वह विधि भौर प्रतिपेवकी कहातातहै फलििव सप्रभगोके विधानमे 
प्रार्ठ होता हुम्आ। जो विधिक एकान्त%े ग्नवसत्यित है भौर | पेधक एक्ान्सस्ते भी 
झनवस्यित है वह प्रर्थकारों हाथी है | तातलये यह है कि जो भी प्रदार्थ धक्‍या मन्‌ 
रूयसे भ्रवत्थित न, सर्वथ अ्र-तुख्यस प्रतस्थित नहीं। सर्वथा प्रमतुरूपते भव- 
स्थित नही हों परिषशामन कर मकता है। सत््व शोर प्रत्तत््त्के एकान्त मानमेपर 
यह परवचा परयंक्रियाका २ ध है ऐगा इस कारिकाका पह््मिभ्राय है भौर इससे यह 
सिद्ध किय है कि ञज तमे आ भी परद,थ होते हैं वे समस्य उदार्थ कृथचितृ विधि भोर 
निपेधसस प्रवस्थित हैं श्र्यात्‌ कथवित स्तु है कथित धन्त है ऐशा त्तो कहा जा 
धश्या, पर सवंधा पधत प्रौर पवया प्रयत नहीं बताया जा सकता | 


'सुनयापित विध्वश व निषेधाशकी भाँति सवथा सत्‌ या झसत्‌में भ्र्थ 
क्रिया हो सकनेकी श्र/शका - प्रव यहा शद्/कार कहता है कि सुनयमें जा विबन- 
लित है विधि प्रश भ्रथवा निपेष भ्रव 45 प्रयंक्रिककारों है था नहीं ? यदि श्रव 
करियाकारी मानते हैं भर्थात्‌ धुनयसते जाने गए गसत्त्व या प्रसत््व ये प्रयंक्रियाकारी 
बताये जाधें, तब तो इश्से हो हेतु ष्यज्चिारी घन जायगा हतु दिया गया है कि 
सर्गया सत धोौर प्रततमें भ्रयक्रियाफा विरोध है, ले'कन विधि प्रशमें भशौर निषेध प्रक्ष 
में तो झयक्रिपा मान सी गई नो दुपरे द श ने कके लिए जो सल्कार्यवादों हैं या भततः 
कांयधादो हूँ उन्हे दोष दिशा जा। प्रोर यहां स्‍्य द्वाद शासनमें सुनयक्ती विवक्षार 
जानो गई विधि प्रश हों प्रय॑ क्र [कारों बता रहे हैं उन्हें दोष नही दिया जाता भ्रथव! 
सुनयमे ही झत्तत्वाद्य बत्ताया जाय वहाँ भी दोष नही देते हैं । तो हेनु व्यप्रिचारों है 
हससे यह सिद्ध त क्रिया जा सकेगा हि सवथा सत झौर सर्वया प्रस्त पदार्थ ध्थ- 
क्रिया नहीं हो सकती । जंदे स्गद्राद दवा पनमें द्रव्धायिक्रवए॒की €पश्विसे आने गए विधि 
भ्रदामें प्रथंक्रिया होती है और >पेव अश्वमे प्रथक्रित होनी है इस) अकार सर्गया सत 
हततमे भरयक्तिया वन जायगी | 7िस विधि श्रशकोी यः जिस नियेष प्रशको भ्र्येक्तिया- 
क्रारो मान लिया गया वह “परम ) 8 िधिमें समारूढ नहों है, वह नो एक ह_ष्टिसे 
एक धम वाली बात है । पद्दि एक तत्त्व ग्रशर्में म्यदा अमत्त्व झशमे सप्तमगीपना लाद 
दिया जाएं ठो प्रत्येक एक एक मणगमें सप्तमवी भ्रा पड़ेगी फिर प्रनपस्था हो जावेगी | 
भत' विध्यक्ष और मिपेधाशको प्रयक्रिवाकारों नहीं मान सफृते । झौर विध्यश व 
मिपेघादको भ्र्यक्तियाकारी न माननेपर यह सिद्ध दो बेंठेता कि सुनय प्रवस्तुको विषय 
करता है, क्योकि जो भ्रथक्रिपाकारी हो उसे ही वस्तु माना है । विष्यश भौर निपे- 
बाद भर्थक्तियाकारी तो हैँ नही सो धवस्तु घिद्ध हुए थौर इन्हें जाना सुनयोने ता 
निष्कर्य ०ह निकली कि सुतय प्रअस्तुको विषय करता है। इस प्रकार मिरशवांदाने 
सर्वथा पत्‌ या प्रसत्‌ एकान्तमें शर्थक्रियाका विरोध है.' इप सिद्धारतर्मं बांधा उप- 


स्थित करनेके लिये दाका को है । 


धष्ठ भाग [२६६ 


रहा है कि सत्त्तादिक धर्मों धर्मीके त्ाथ उपकार्म उपकारक भविरूप सम्बन्ध भ्रथर 
मे तते हो तो यह बन!भ्॒ कि पघर्मीक द्वारा घर्मोका उपकार किया गया या घर्मोके 
द्वृ रा धर्मीका उपकार किया धया ? जैस जीव वस्तु तो धर्मी है. उपमें धर्म 'सिद्ध किए 
भा रहे है भोर स्थरूरसत्त्व परर्यासत्त्व ये सब्ष बम है त। णे धर्म षोवके हैं वह तिद्ध 
करते के लिए उपकार्य उपकारक -ावको बात को जो रहो है, तो जीव धस्तुके द्वारा 
उन पत्व पभ्रउत्वोका उप्कार किया गया भा सत्व अपत्वोंके क्षरा जोवका उपकार 
किया -पधथा ? यदि कहो कि धर्मोक द्वारा -घर्मोका उपकार किया गबा तो पघर्मी 
कण एक शक्तिसे घर्टोका उपक्ार करता है या प्रनेक शक्तियोस्ते थाने जोब 
'वस्त उन सत्त्व ध्त्तत्वोका उगकार एक शक्तिस ही कर डालता है था प्रनेक धक्तिणे/ 
'*र णता है ” गद्धि कहो कि एक एकतपे ही जो कक उठ घर्मीय धप्मिन्त है, उप ही 
श क्'से घर्मी घमोंका उपकार करता है तब तो यही बात प्लायो कि एक घर्मके द्वारा 
ध्र्यातृ मत्व घमर द्वारा लाता छसमोकि उपफारमें निमित्तभु दाविनके बलमे धर्मी 
झप्माफी प्रतिपत्ति की गई है । यहाँ जानकारी एक उपफार कटा जा सकता है था 
इन्० कुछ व त होत'- भी उपकार कहा जा सकता है। तो जश ताता घर्भोद्ा उउकार 
करतेमे तिभित्तभूत शक्तिके ह।रा एक घमके माध्यमते धर्मी प्रात्याका शांत कर लिया 
गया नो उसके द्वारा उपकार्य जो समस्त धर्म समुद्र हैं उनकी मो प्रतिपत्ति हो नायगी । 
फिर तो समस्त घर्मोझ्ा परिचय हो पया। यदि कहो कि भले ही एक घमके साध्यमतत 
घर्तोकी प्रतिपत्ति हो गई लेकिन वह उपकायको प्रतोति नहीं हुई धर्थात्‌ उपकार 
किया जाता हैं सब धर्मोंक्रा तो वहाँ से धर्मोश्नी जानकारों नही हो पायी है, तो कहते 
हैं कि जन उपह्नाय धर्मोको प्रतोनि भी पम्मव नहीं हो प्कती | प्रतः पह नहीं फहा 
जा सकता कि धर्मों एक शक्तिफे द्वारा उन समस्त धर्मोकां उपकार करता है ,। पद 
कहो कि भरते स्वृरूपसे प्रभिन्न धनेक शक्तियोके ड्वारा धर्मी घर्मीका उपकार करता है 
तो. यहातर भी वही बात सोच लीजिए कि धत्तेक धर्मोरे माध्यससे इस धर्मीकी जान- 
कारो हुई तब जानकारों हो हो गई | फिर भिन्न-भिन्न धर्मोका समुहका प्रयोजन क्या ? 
झौर ठन उन उपकारक समस्त धर्मोकी प्रतीति नही हती तो उसके उपकारक इस एक 
जीक्षाडिक प्रस्तु धर्मीकी भो प्रतोति नहीं बन म्कती । 


घर्मोका धर्मीके साथ उपकाये उपकारक सम्बन्ध माननेके प्रसगमे 
धर्मों द्वारा धर्मीके उपकारकी प्रसिद्धिका शंक्राकारका कथन--प्रव धकाकार 
टुपरे पक्षको लेकर उलाहँना दे रहा है कि यदि यह कहा जाय कि स्वरूपके दृत्रा 
घर्मोके द्वारा धर्मोका उपकार होता है धर्यात्‌ स्वरूप सत्व पररूपायरव श्रादिक जो 
झनेक धर्म हैं उन धर्मोंके द्वारा जीवादिक वस्तु धर्मी उण्कृत होते हैं तो इस पक्षने णह 
बताये कि एकोपकारय शक्ति वालों प्ात्मा.पहाँ ध्ोकि द्वारा उपकृत हो रहा है था 
घनेकोपफायणकित वाल! प्रात्मा उस धर्मोके द्वारा उपकृत होता है ? दोनो ही व्षोपें 
यह बात पूृछनेपर ममस्त धर्म समभूहका जो कि दस्त सेमय उपकारक बन रहे हैं उनका 
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है कि प्रमाण वाफपमें तो सभ श्रश प्रधान होते हूँ प्रौर नव वाबयरमोें जियको बोला 
नया है स्पष्ट करके वह नो प्रध न होता है भौर प्रन्य भ्रष्ष ग्रौरा होते हैं। यदि उन 
गोण भशोक! निराकरणशा कर दे मव गो धह दुनय कद्ठताता है भोौर प्रशोका मिरा- 
करणा ने कर ता वह सुत्रण कहलाता है । यों सुनय भौोर प्रमाणमे प्रस्तर है, किन्‍्लू 
जैसे ग्मााते जानो हुई बस्तुमे प्रथक्रिया सिड फर्ते है उसी प्रकार सुनयत्ते प्रत्रित 6त्व 
में भी भ्रयक्रियाकी बात विड्ध हीती है | 


प्रथम नड्भसे ही वस्तुका ग्रहण हो जानेमे शेष भज्धोंके कथन की निगथे 
कताकी श्राश्का प्रव दाराकार कहता है कि देखिये । जोवादिक वस्तुभोमे सर? के 
फथनसे जो कि प्रधम भज़ुमें बकाया गया है उस सत्त्वके रूथतसे जब समग्र २ तुको 
ज न लिया गया पाने प्रथम मन्ठु सत्वके द्वारा जीवादिक वस्तुको समझ लिया गया है 
तब द्वितीय भरादिक मम्लोका कहता प्रनथक है | जोव धत्‌ है। प्रत्र समझ तो लिया 
सत्‌, कमी कया रही ? भ्रद द्वतोय भज़ोक्ता बोलना कछित प्रयोजनक लिए है ? प्रश्नत्त्त 
झादिक जो घम हैं जिनको 'द्विदोध ब्रादिक मज्ोमें बोला जा रहा है वे धांदात्म्य रूप 
से ही तो है पाने भोव मतु है ६सो छा तो धजोवको प्रपेन्ा प्रततु है यह बाद बनो | 
तो पह ध्सत्व उस सत्तवम तन्‍्मय है, कोई भिष्न चीज तो नहीं है। तब प्रथम भड्ने 
हो उप्त जीव वस्तुको प्रतिपत्ति दो गधी | यदि स्वरूप सत्वको पररूप सत्तते तन्मय न 
माना जाय, प्र्नत्वांदिक घोंकी 'पदि इस प्रथम भजुम“मिन्त भाव लिया जाय नो यह 
घ॒र्म बस्‍्तुछे भिन्न पड ज्ञायगा कि जोवर्म स्वरूप सत्त्व है वह तो 5१% है भ्र्थात्‌ पररूप 
शत््त उस जीवते भिन्‍न है भौर धरा-पघन्प भज्ोंमे घताये गए धम भा जाब वस्तु 
भिन्‍म हैं। णदि भ्रमिन्‍त हैं तो उनब्र जीवमें सप्री भद्भ प्रमेद रूपमे रह रहे है तो मड़ो 
- में भज्ध भी प्रमेद हो गए तब प्रन्य भद्धोंके कथन करमेफ्ा कोई ए्योजन ने रहा। 
तो प्रन्प भज़ु में प्रथम प्रद्धीमे तन्‍्मय म'्ननेपर तो द्वितोथ भ्रादिक भद्भोक्का कहन! 
ये है प्रौर यदि उन भज्ो रा पुयर मानते हो तो थे पस्तुते प्रणण हो प्र येंगे कपोकि 
झव उनसें विरुद्ध भम का प्राव ॥+ हो रहा ह। ध व्तुको प्रतोति जो है वह उत्त 
घ॒र्पोंकी प्रतीति नही कहलाती । बल्तुका प्रतिमाम प्रन्य रूपसे है। जैसे कपड़ा भौर 
धोौर पिजाःच । जब (नमे वरुठ्ध धर्म हैं तब प्रमिन्नता कैते फहो जायगी ?े शोर, जब 
भिन्न मिश्ष मान लिया धर्मोंर्ो तो पह छम इन धर्मोशी तरह है ऐसा व्यपदेश भी तो 
न घन सकेगा । कैसे यह /नद्चय करांया जा सकेगा कि स्वरूप सकत्त्व पररूपासत्त्व 
झादिक धर्म इस जीवके हैं वर्षोकि उप्त वस्तुरे इन धर्मोंका प्रव सम्बन्ध हो नहीं 


मान रहे । ' 
घमोंका धर्मीसि उपकाये उपकारक सम्बन्ध माननेके प्रसग्मे धर्मी 


द्वारा घम्मेके'उपकारकी प्रसिद्धिका शद्धाकारका कथन ---यदि सैदूघान्तिक शोग 
घम धर्मोका धर्मी के साथ सम्बन्ध माननेकी बात कहे तो उस प्रसगमे दकाकार कह 
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का भ्रज़्त्व होनेपर शेष धर्मोकी श्रद्धता होनेसे सभी भज्ोके कथनकी 
साथ ता बनाते हुए उक्त शक्राश्रोका समाधान--भनत्त घर्मात्मक धर्मके धर्म 
घम में, प्र येक्त धममे जुदे-जुदे ही प्रयोजन हैं, भ्रतएव उच सब धर्मोका निरूपशा 
करना भर वश्यक है| ध्थ वहाँ यह एक रहस्य समझ लीजिए कि उत सब धर्मोमें 
जिय िपो भी घममंझा बुत किये जाय लक्ष्यमें लिया जाप तो वह उस सप्तय बन 
गया अ्रगो घर्मो, और, उस ए+ घमको धर्मी मान लिए जानेपर शेष जो धर्म हैं उन्ते 
सिद्ध होता | है टपका घमेंरना | जू॑ एक जीव चम्तुमे श्रनत्त धर्म हैं, उन प्रनन्त 
घर्ममरेसे जब एक स्वहूपसत्वका दर्शांत किया जा रहा है, स्वरूरस्वक दंबिमे लिया 
जा रहा है तो इस रिथर्नि०े प्रव स्वरूड सत्व भगी बन गया। हसको सिद्धि धनायी 
जा रही है । तो स्वरूपयतका समर्थन पररूंपके प्रसत्व+ मिलती है ना । तो भन्च पर- 
रू का जो ध्रयत८ है वह स्व पसत्व धद्डीका धर्म घन गया। तो धर्नी घर्मीकी व्यव- 
नथ >दह्षय धौर लक्षणोतर निर्भर है। यहाँ धर्मीका श्र है प्रनन्त धर्मात्मक पदौथ 
इसके लिए धन ,मान प्रयोग किया जाता है कि प्रनन्‍त धर्मास्मक जीदादिक पदाथ्थ धर्मी 
है >»मेयत्व होनेत । यदि जोवादिक भ्रनन्त धर्मात्मक-सत्‌ धर्मी न कहलायें तो इपकी 
प्रमेषता नही बन सफती है । तो घुंकि ये भ्रतस्त घर्मात्मक जीवादिक पदार्थ प्रमेय 
हैं प्रमाएके विधवभूत हैं इस कारणा ये वस्तु सध धर्मी कहलाते हैं । जो प्रनन्त घर्मा- 


त्मक वस्तु है वह हो प्रमेष होती है । जो जो भमेय होती है वह भ्रनन्त धर्मात्मक सत्‌ 
ही होता है | 


धर्मीको पभ्रनन्त -धर्मात्मक सिद्ध करनेके लिये प्रयुक्त प्रमेयत्व हेतुको 
व्यभिचरित वतानेका शकाका रका प्रयाम श कार फहता है.कि जो प्रमी 
पतु पान प्रयोग किया गया है कि जोवादिक पदार्थ घर्मी प्रननन्‍्त घर्मात्पक हैं प्रमेयत्व 
हॉनेसे तो इस हेनुका घ्॒के साथ व्यभिचार होना है कशेकि धर्म प्रमेय तो है परर 
झननन्‍्त घमात्मक नही है । हेतु तो पाया गया पर साध्य नही पाया गया । यदि धरम 
फो भी प्रनन्तधर्था सिद्धरुर द गे तो धम तो पध्रप्तो घर्मो बन पया । थो प्रनन्त धर्मा- 
स्मक है उप्त हो को तो धर्पो कहते हैं। सो पद यह धर्म वो घ॒र्मी बन गया, तब ॒ धर्म 
नाम इसका न रहा भौर जब घम न रहा तो घमके ध्मावमे घर्मी भी कुछ नही ऋड़- 
लाता, यो दोनोका प्रभाव हो कया | यो “प्रमेयत्व होनेसे” यह हेतु सदोष है, पदि 
कहो कि प्रमेग्त्व जो साधन धर्म है पर्थात्‌ हेतुल्पमे प्रयोग किया गण धर्म है वह 
ध्रनन्त घर्मोमे बुन्य है, तो ऐसा माननेपर लो स्व तो हम प्रभेयत्वके साथ ही प्रनै- 
कान्तिक दब हो गया। प्रमेण्त्व हेतु” प्रमेय तो है १रच्तु झनन्‍त घर्माप्मक नही है। - 
हेतु पाया जाय शौर साध्य न पाया जाय इसोको तो भ्रनेकातिक दोष कहते हैं। यदि 
इस प्रमेयत्वकों भो भ्रनस्‍्तचर्मा भव लोगे तो यह प्रमेयत्व भी घर्मी बन गया । जो 
घनन्त धर्मात्मक होत। है वह घर्मो कहलाता है | तो शब इस प्रभेवत्वके घर्मी हो जाने 
के कारण यह पक्षमें गिता जायगा | जो घर्मी है उस्ते पक्ष पक्ष कहते हैं तो फिर प्रमेय 
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गान प्रभर नही होता वो उपकारय्यक्षवित स्वरूप घर्मीका भी जान नी हो सकता | 
यही बात क्षरिशकवाद सिद्धान्तमें बहायी,गई है कि नाना सत्वादिस धर्मोडे उपकार 
की कारणभूत शक्तिसे भ्रश्ज्षि स्वरूप जिसका है ऐमे धर्मीका भ्वर ग्रहण हो या तब 
फिर छत धर्योके 6 रा उपकाये भ्नेक धर्मोंका उप धर्मीत कोई भेद न रहा ता जब 
यो एकात्मता भा जाती है तब धनेक भगोका कहना निरथंक है। 


धर्मोकी उपकारिका व उपकार्या शक्तियोको धर्माप्ते भिश्ष माननेपर 
उपकारकी भ्रसिद्धिका शकाकार हारा प्रतिपादन-- प्रेब शकाकार पूछ रहा है 
कि धर्मोंक्रा उप्कार करने वालो शक्तियाँ औौर उपकार्य जो बन रही हैं ये दाक्तियाँ 
उस समय उन शक्तियोक्े हार। उत्त धर्मीका कोई उपकार पभ्रंधवा उप्त धर्मीके द्वारा 
उन घंमियोका कोई उपकार किया जाता तिव तो यह सम्बन्ध भी नहीं बताया जा 
सकता | व्यपदेदा भी नहीं किया जा सकता कि ये धर्मीकी शक्तियों हैं ये धोयके 
धर्म हैं। पदि कहो कि धर्मीका जो उपकार .भ्रा है वह दाविषयोसे प्रणिन्न है तो 
भ्रमिन्नका श्र है वही, तो धवितियोंने वही कर दिया तो शक्तिमान कोई चीज न 
रही । क्योंकि जो धंक्तिमान वल्नु छर्मी है वह तो शकितियोका कार्य बत गणा ॥ तो 
[लिक्तियोका के होनेसे वे शवितियाँ ही कहलाटी ! दाविनमान कोई जीव दिक वस्तु 
घर्मी न कहला सकेंगे | भौर फिर यदि उन दाक्तिपोसे शक्तिमानतकों भिन्न मानते हो 
शोर फिर ऐसी प्रमिन्न शक्तियोके द्वारा दक्तिमानत उपकार किया गया है तो झन 
वस्था दोष भायगा, वंयोकि शक्तियोके द्वारा किया हुआ उपकार है यह किस तरहसे 
कहा जायगा ? यवि कहो कि भ्रन्य प्रकारसे सिद्ध कर लिया जायगे तो वह उपकार 
भो भिन्न है। तो पो उपकारान्तर मानते चले जाना पडेगा, कही भी विराम नहीं हो 
सकता ) यों प्रनवस्था दोष भ्राथगा । हंक्तिमानके हारा दावितियोंका उपकार किए 
जानेपर भी धन्य प्रन्य वाक्तियोका विफल्प बना २हना पड़ेगा। थो यों भी भ्रनवस्था 
दोष है क्‍्यो'क प्रंत्य प्रत्य शव ध-रकों प्रधवा उपकारान्तरका जब निशंंध न बना- 
श्रोगे तो पहिलो घक्ति भौर पहिले उपकारका भी ऐप न हो सकेगा | तब इन उच्च 
प्रकरणों यह बात घिद्ध होती है कि हरक्ति भौर शक्तिमातका व्यवहार नहीं बनता । 
तब मूल बात शकाकारको यह है कि जीव स्वरूपने सतु है उसमें शपना स्वलक्षरा है, 
इस दी धातसे जब जीव वस्तु सिद्ध हो गई तो प्रथम भगसे हो धर्मोकी जानकारी 
घन चुकनेपर फिर द्वितोय भरादिक भगोंका कहना धनथंक है। इस प्रकार भ्रनेक 
भगोकी धघिद्धिमें बाधा देने वाली समस्त शकाप्रोका निराकरएा करते हुए प्राधार्य 


देव कहते हैं। * 
“९ पे पर्मेन्य एवार्थों धर्मिशोननतपर्मण । 
ह अगिल्वेन्यतमान्तस्य शेषानताना तदगता ॥*र॥ 


. अर्भकि प्रत्येक पर्ममे भन्य धन्य प्रयोजन होनेसे तथा किप्ती एक धर्म 
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चार बन जाता है। श्मेपत्व भी प्रमे० नहीं है, किन्तु लय विषपका भझ्ाधार होनेसे न 
है। भतः इस प्रमे स्व हेतुला जो 6 जीवकों प्रनन्‍्त पर्मात्मेक सिद्ध करनेके लिए 
प्रयुक्त किया गया है उत्तका न तो घमके छाथ उधमिचार है झौर न प्रसेवत्व साधन 
घमके साध व्याम्चार है। हाँ प्रमाशका व्घिप्मुत जो भ्रभेषत्व हेतु है वह भ्रपने घम 
की भ्पेशासे ध्नन्‍्त धर्मात्मक है भोर धर्मी है। एक प्रम्न धमंकी ध्पेक्षास $मे. व 
घर्मी बन गया, इस १रणा प्रभेपत्वको पक्षम्े <द प्रविश्व करते हो तो कर दीजिए, 

7 विवक्षानुसार वह पक्ष बन जायगा, पर पक्ष वन जामेवर मी प्रमेयल्वमे देतुपनिका उपा- 
घात नहीं है, वंधोकि स्वपर पदार्थोकुा भ्रनन्तधमत्व साउ० है तरहाँ प्रमेयत्व हेतु बन 
सकता है भप्रन्यवा प्र्थात्‌ प्रमेण झौर पदार्थ ये प्रनन्त धर्मा मरू न हो तो प्रभेयत्व स।धन 
को उपपत्ति नहीं बन सकती | व और पर यान मे धाब्द द्वारा वाज्य स्व और 
जीवादिक पदार्थ ये त्वय भ्रतन्त घर्मात्मक हैं भौर ऐसा ही साध्य बसानेमें ये हेनु समय 
हो रहे हैं इत कारणा धर्मी भ्रनन्त धर्मात्प है, भयवा जो प्रनन्त धर्मात्मक है वह 
धर्मी है यह बात निर्दोष रूपसे घ्िद्ध होती ही है यहाँ तक प्रनसत धर्माधर्मी इस दात्द 
की व्याख्या की गई है । 


प्रत्येक धर्मेमे प्रयोगनभेद व धर्म घर्मोकी कथचिद्भेदा भेदात्मकता 

, होनेसे भेदाभे दात्मक वस्तुमे विरोधादिका भनतवकाश-भ्रव इस कारिकाकी द्विनीय 
वार्ता कर रहे हैं उत्त प्रनन्त घमत्मिक ध॒ के प्रत्टेक धमंप्रें भ््तित्व नात्तित्व भ्रादिक 
प्रत्येक धर्ममें भिन्न भिश्र प्रयोजन है ) जैस सत्व घर्मका »योजन विधान है प्रप्॒त्व घ॒र्म 

का प्रयोजन प्रतिषेष है उतहो घर्मोंडा प्रयोजन प्रव्नत्ति निदृत्ति, झज्ञानविच्छेद प्रादिक 
धनेक हैं, किन्तु एक हो प्रयोजन नहीं है जिपम कि यह कहा जाय कि प्रथम भगसे ही 
वस्तुका परियय हो जाता है भ्रतएव शेष धर्मोंका कड़ना भ्र-थंक है । तब भ्रत्पेक धमके 
द्वारा जो परिचय कराया जाता है वह मिन्ननक्ष प्रयोजनम्म हैतो समग्र प्रयोजन व,ला 
धनन्त घर्मात्मक घमी एक धर्मके कथन द्वारा ही कैसे कह लिया जायगा। अत: भ्रन्य 
३/₹ पर्मोका बहना सार्थक है भ्रत्थंक नहीं । धमं घ॒सित तो भ्रभिश्न हो है भोर त भिन्न 
“ हो है प्रर्थात्‌ न तो भ्रतर्थान्तर है कि वह मात्र भ्थ है भौर न भर्थान्तर है कि यह घम 
कुछ इन घमोते भिन्न बन गया है तो जब घर्म घर्मीपे न भिन्न है त भ्रभिन्न है मयथा 

तो हन दोनो पशोमे दिये जाने वाले टूषएाका यहाँ भ्रवकाश नहीं है धर्मी भौर धर्म 

ये कर्षा त्‌ भेदाभेदात्मक हैं सो भेदभेदप्ट्पक पस्तु जात्यपरखूप है। जैते चित्राकार 

प्रोर विधाकारका एक सम्वेदन जैसे वित्र देतवादमरे यह बवाया गया है कि ज्ञानक्षण 

एक है परन्तु एप्तमें प्रमेक बिच्राकार हैं भ्रनन्त पद थे जो ग्रहएामे ध।ते हैं, धन सबका 
भावार है नो पूछ! जाय कि उप्त ज्ञानमें जो ध्रेक ग्राकार पड़े हुए हैं दे भिन्न हैं या 
धपिप्त तो वहाँ पव॑चा कुछ कहा न जा सकेण! यदि वह चित्राकार एक ज्ञा से भिप्त है 

तो बहू +ित्र सम्वेदन ही क्‍या कहलायेगा? पौर, यदि श्रशिश्न है ती भी बित्र सम्वेदन 
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त्व हेतु न रहेगा थो भी प्रमेयत्व हैतु दुषित हेतु है। उसग्ने पदार्थकों अनन्त घामिकता 
सिद्ध नही:द्वोती । उक्त शकाके उत्तरमे कहते हैं.कि क्षशिकवादियों द्वारा दिया यगा 
यह उपालभ्य सरमीधोन नही है क्योकि घर्मीके भ्रतिरिक्त कुछ भो हो किसोके भी 
सर्वथा घर्मत्व ही रहे यह निथम नहीं है । भ्र्थात्‌ घर्म भो किसी है प्रेस घर्मी बन जांता 
है। तो किसो भावतें सवथा घम्ंपता ही रहा जब यह नियम न रहा हो प्रमेग्त्व हेतु 
को घर्मके साथ व्यभियार ने रहेगा । देखिये जो स्वधर्मोंशो प्रपेक्षाते सत्त्तादिक धर्म है 
यह डी श्रपने धर्मान्तरकी धपेक्षासे घर्मी छन जाता है, जैसे प्रमेयत्व भ्रथवा सतत ये 
धर्मी जोवादिक पदार्थोंकी भ्रपेक्षातें घ्म है पर जब इस सत्वका ल्क्षय करके इस सत्व 
की विधेषता बताने ज़ग्रे कि सत्व किसे कहते हैं धत्वमें उत्पाद व्यय धौग्य होता हैं, 
अब यो भ्रतेक विधशेषोंक! बरुन करने लगे तो वह ही सत्व धब धर्मी बन_यया तो स्व- 
धघर्मीकी भपेक्षात्रें सत्वादिक धर्म है भ्रौर सत्वादिक झन्य धर्मोंकी भ्रपेक्षातरें सथ्वादिक 
धर्मी है तो या. सत्वादिक प्रनन्‍्त धर्मात्मक सिद्ध हो जाते हैं । फिर प्रमेयत्व हेतू के 
व्यभिचारका फोई भ्रवकाधश नही रहता, इस प्रसगपमें यह आदाझा त रखना चाहिए कि 
फिर तो यह भ्रनवत्वित नामक दोष भरा बायगा । जय धर्म को ही भनम्त धर्माध्मक 
घ॒र्मी कह, दिया तो उसके जो धर्म होगे वे भी घर्मी बन बायेंगे फिर उठतका घम भी 
घर्मी बन जायगा | यो तो प्रनवस्या दोष श्र चायगा । ऐसी झ्रादका न रखना जाहिए, 
क्योकि धर्म भ्ौर घर्मकि स्वभाव भेदका व्यवहार प्रनादि प्रनन्त है किती दृत्तवलयक़ों 
तरद जैसे उसके 6भी भाग पूर्व श्रोर अपर रहलाते हैं प्रथवा प्रभग्पके सतारकी तरह 
भनादि क्‍नन्त है धर्म घर्मीके स्वभाव भेदका व्यवहार तो प्रव जिधका लक्ष्य किया 
उसका भर उस लक्ष्पकी श्रपेज्षा बच् दोनोका सम्त्रध रहो पौर वहाँ सिद्ध ह्वोने वाला 
स्वभग्व भेद व्यवहारमें भरा गया वहाँ भ्रववस्थाका क्या भ्रवकाश ? 


घर्म और प्रमेयत्व नयक्रे विषयमृत होनेसे अनित्य घमाधमीके साध्य 
करनेमे प्रयुक्त प्रमेयत्व हेतुकी प्रव्यभिचारिता ट्रोनेके कारण अ्रनन्तधर्मावर्मीकी 
सिद्धि- भव यहाँ शकाकार कहता है कि देखिये ! जीवादिक पदार्थोत्त पृथक किया 
गया धर्म प्रमेय बन गया ना | तो जब पृथक किया गया मरणादिक्क धर्म स्वतन्त्र बन 
गया तो-वह प्रमेय हो जायगा, स्वतन्त्र एक. वस्तु बन जायगा ? इसके उत्तरमें कहते 
हैं कि घर्मी जीवादिकसे पृथक समझा गया घम प्रमेय नहो हो जाता कषोंकि वह 
धर्म नयविक्षेषका विषयभृद है, प्रमाछका विषयभूत नहीं है । एक वस्तु ,जो प्रनन्त 
घर्मात्मक है उसफा परिचय तो ,प्रमाणसे मिला | भ्रव उस वस्नुके जो सत्वादिक प्रग 
हैं वे श्रत् नयके विषयमूत हैं भतएव वे .घर्मे प्रमेय नही है, किस्तु लय हैं नयके विषए५- 
भूत हैं, इसी कारण प्रमेयत्व हेतुका उस घ॒र्मके साथ धने+तिक बोष नही हाता, क्यो 
कि धर्म प्रमेय नही है, किन्तु नय है । इस ही कथनसे पहु भी समझ जैन? चाहिए कि 
प्रमेयत्व धर्म भी खुद नयफा विषयमृत है | तो प्रमेयत्व घम भी नय बना, दहे प्रमेय 
नही बना जिससे कि यह कहां जाय कि लो उस प्रमेयत्वकें साथ ही इस हेतुका व्यति- 
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प्रनुमान या भागम आदिक निरंथक हो जायेगे वयोकि जो दर्शन श्रौर स्विवलर ज्ञानके 
हारा पदार्थ प्रहएण किया गया था उप हू का ग्रहण अन्य प्रमाणसे हो रहा है । वह 
(किस प्रकार उसका दरान सुनो 


प्रत्युपोधि स्वभावभेद ने मानन्पर स्वार्थानुमानकी निरर्थेकता-- 
जब दान्दादिकका साक्षात पतिभाप्त कर लिय' गया प्र्थातु तित्रिकल्य प्रत्यक्ष द्वारा 
दाब्दादिकका दहशत किपा, प्रतिभास किया तो उस हाव्दके बारेमे फिर क्षशिकपतनेको 
ग्रिउ करनेके लिए धनुमान बनाते हैं सो न बन सकेगा क्यो जब धाब्दको नि्िक्ला 
प्रत्पक्षते जान लिया तो फिर गृडात हो गयाः। अ्रच ग्रूदीनक! ग्रहण फिर अनुमान द्वारा 
प्रत्यक्ष जान लिया तो फिर गुह्ीत हो गया। श्रव गृ ऐतका ग्रद्शा फिर प्रनुमान 
द्वार। क्राय) जाता है। तो ग्रहीत ग्रहण होनेसे बढ भ्रप्रभाएो हो जायगा | तो भ्रव 
दब धाव्दके बारेमे स्वार्थानुमानका प्रयोग नो हो सकता | झथवा किसी भी तत्ववों 
सिद्ध करनेके लिए व्वार्थानुमानका प्रयोग बत हो ने सकेगा, क्योकि मिस विपयक्तो 
स्वार्थातुमानस सिउ्ध किया जा रहा उसका तो ज्प्न पहिले दर्शन भौर सविकल्प शानसे 
ही हो चुका था। धर्मक्ि ज्ञान द्वोनेपर प्रब कोई ऐप! स्वभाव नही रहा जो जाना त॑ 
गया हो । ऐसी व्थितिमे कोई पताध्य ही नहीं हो सकता है। शकाकारके यहाँ दो 
रूपाल ये एक तो यह कि पदार्थमेे म्वभावभेद नहीं होता ५ दुपरे यह कि पदाघ्रं को 
दर्शन भ्रादिकके द्वारा अब प्रतिभासमे ले लिया तो उसका कोई सो भी स्वभाव श्रज्ञात 
न रहा, सब कुछ श्ञात हो गया भौर इसी कारण पदाथ्थेमे यह स्वभावभेद भी नही धत्त 
सकता । तो इसौके उत्त रमे कहा जा रहा है कि किसी पदार्थंका ज्ञान होनेपर फिर 
यहाँ कोई प्रप्रतिपन्ष स्वभाव रहा हो नहों, तो ध्व किसे छिद्ध करता है दूपतरा 
फारण यद्द है कि सूभावमें प्रतिशय किम! भो प्रकार नही माना“ गया .है इस कारण 


स्वार्थनुमानकी घ्िद्धि नही हो सकती । 


भत्युपाधि स्वभावभेद न. माननेपर पर!र्थानुमानकी निरथेकता--भ्रव 
परार्थानुमानकी बात धुनो परार्थावुधौन होता है वचनाध्पक स्वार्थाचुमानसे तो स्वयं 
का भ्रतियोध कराया जाता है भोर पर।र्थानुमानसे दुधरे) प्रतिबोध कराया जाता 
है । तो धचनात्मक जी परार्थानुमान है वह मी सिद्ध नही हो प्रकता, क्योकि जँब 
भनुमान प्रयोग चलेंगे तो सबसे पहिले घर्मीत्रो ६हना पडता । जेजश्ञे यह पव॑त धर्नि- 
मान है घूमवान होनेसे तो यहाँ यह पर्वत €त । श्रद्य घर्मी कहलाता है, पक्ष क हलाता 
है। तो जब धर्मीका प्रथम बोलना बन। तो घ॒र्टीह ,कचनमात्रप्ते हो पस्ाष्यका निर्देश 
सिद्ध हो जायगा क्योकि धरद्भाकारने यह माना है कि पदार्थशा किसी भी प्रकार 
ज्ञान हो तो वहाँ सर्वे श्रशोका प्रचयवक्का ज्ञान हो ज त! है। तो जब पव॑त इतना 
जाना गया तो प्रग्निमान है प्रादिक जो भी विशेषण हो सकते हैं सबका ज्ञान, हो 
जायगा | सांधन धर्मर वचनमावसे ताध्यका निर्देश बन जाना है, प्रत। पदार्थानुमान 
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क्या कहलायेगा ता! जेंसे *श्न भ्रौर प्रमिन्नतात परे क्सी बात्यतर रूपमें लिश्रा- 
कार एक सम्बंदनका मानना है इप्ती प्रकार भेदाभेदात्मक् चस्तु भी एक जात्यवर रू+ 
है । भेदाभेदात्नक वस्तुमें विरोध भादिकको काई प्रवकाश नही है । 


झनन्‍्यतम घर्मकी श्रद्धता होनेपर शेष धर्मोकी अ्रद्भुता भौर प्रति 
धमकी अपेक्षा धर्मामें स्त्रमाव भेदका वर्णन-- भ्रब यहाँ त्तीध्तरी बात्त पर्रालये 
जिसका कि सकेत इस कारकाम किया गया है कि उन प्रस्तित्वादिक धर्मोमंसे जो 
एक वस्तुमे पाय जाते हैं उनमेंत्त कोई भ! घम लो, उस घमहो जब प्रभानत्ता दो, 
उसको एक झयो रूपमें निरक्ता तो उस समय स्प'तु छब्द१ सूचित प्रन्य घम उसके 
झग बन जावेंगे श्रर्यात्‌ धन्य घर्ोेंडो यौगता हो जाती है । भौर उत्तफो ह्पष्ट 
कहनेसे उत्त धर्म की प्रघानता हो जांतो है । क्योक जानने वलेकी इच्छा विशेषके 
झनुमार ऐसी हो विवक्षा चनो है | ऐसा ही उसने लक्ष्यमे लिया है भौर ऐवा हो 
विवक्षा बनी हैं। ऐसा हो कइनकी जत्नत्त बनी है तो यहाँ यह निशाय सण्क लेना 
चाहिए कि एक भगके ब्ोलने+र भ्रन्द भयोका बोलना निरथयेक नहीं होता। समह्न 
घ॒र्मोंक्ता प्रयोग युक्त ही है वगेंक्ति भ्वोजन भिन्न-भिन्न है। जो घर्म बोला गया है 
उस घर्मझा प्रधान हपसे परिचय हुप्र! है भौर शेष घर्मोंइा वहां गोणरूपसे पार- 
जान है दस कारण प्रन्य घ॒र्मो 6 प्रयाग #रना वृक्त हो है। इन तब कारणोप्ते धर्मी 
के प्रत्येक नमंक्री हृक्षिग कथचित्‌ स्वभावभेद सिद्ध हो जाता है। जिय नयका चिपषा 
होनेसे घममें नेयत्व स्वमः+ झाया प्रमाणका विषय हनेमे प्रमेवत्व स्वभाव श्रा॥ 
वही धर्म जब भगोरूपसे विव्षितर हुप्ना तो हह प्रभाणका विषय घन गया | जो वर्म 
ग्रहएामे ग्रोया उमको प्रपेनन से ग्ररीतत्व व्वभ व बना । छो "घम ग्रहणामें न भाषा 
उसकी श्रपेक्षासे ग्रडीतत्ा स्वभ व बना थो घर्मीमें प्रत्येक घमक्की हष्टिप्ति कथवित्‌ 


स्वभाव भेद सिद्ध द्वोता है| । 


प्रत्युपाधि स्वृभावभेद न साननेयत्र प्रमाणान्तरकी अनुपपत्तिका 
प्रसद्भ- यदि प्रध्येक घ्ंके प्रसगमे परभाथत स्वप्रावभेद ,न माना जाय तो 
जो पदार्थ दृष्ट हुआ्रा है भ्र्थात्‌ निविफ्लर ज्ञानके हारा प्रतिभात हुप्ना है भधवा जो 
धवादहित बत गया है फिर उत्त दाथके सम्बधमे भनुमान पश्रदिक प्रन्य प्रमाणोका 
कहता धथवा भ्रन्‍्य वनों # बोलता निरथक हो जायगा, क्प्रोकि चस्तुमें निविकल्प 
धत्यक्षके द्वारा पहिले हो ग्रहूए कर लिया गय । तो श्रव भ्रस्य प्रमाशास ग्रहण करने 
पर ग्रहोतत अ्रहराफा दोष पाता है भ्र्थात्‌ प्रमाण द्वारा प्रहीत किए गए हत्वका ही 
ग्रहण किया है, भौरु फुनरुक्त दोष भी भाता है तो इसके दोष को दूर करनेके लिए 
जैसे उस स्वलक्षणमें मो स्वमावमेद माता पहेगा ऐसे ही धर्मीकि प्रत्येक घमके प्रसंग 
में भो स्वमावमेद मान लेना चाहिये । यदि परमार्थसे धर्म घर्मके प्रति त्वभावभेद न 
माला जाय ज्ञॉनके द्वारा ज्ञान सिथा जानेपर फिर उस पदायंकों आाननेके लिए 
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निरथंक है यह कहना उचित सहों रहा ऐसा निरशवादों कहे तो उसका समाघ न 
सुनो कि जब धर) मात्र भ्रश्नान्तिमे निर्वाध सिद्ध हो गया तो श्रव साध्य स्वभावमे 
भी भ्र लि नटों रह सकती । यदि साध्यमें भ्र/न्तिम माव लो जाब तो फिर साधन 
में मी अ्रान्ति भा पड़ेगी | ज॑से फते कि शब्द झतिक है मत्व होनेसे तो शाब्दको 
लाशकतामे अ्म हो गया उसको दूर फरनेके लिए भ्रनुमान प्रयोग बताते तो शब्द 
को सत्तामते भो ज्ञम हो गया ता भ्र न साधतसे तो पदाथका निश्चय व होगा । तो 
झनुमांत प्रयोग यो भो ने बन पायगा। धौर यदि दब्दके सत्वमें निरोय तम्रझते हो 
कि शब्दका सत्व तो मिद्चप्र है वे | अ्रांस्त सड़ो हुई है तो शब्दके प्रसित्यपनमे भो 
क्यो प्रतिद्वय बनते २ ज? हो शब्दका निर्विकला प्रताक्ष द्वारा प्रतिभास हुभ्रा दे8 
£ श्रातत्यपना भी जान लिया गया उत्त पदार्थके सम्बन्धमे जितन भ घर्म भौर 
युग हैं वे सब जाब लिए गए । यदि नहीं जान लिए गए तो स्वभावका प्रतिशप 
फिर मानना ही पड़ेगा कि कोई घमं नही जाता गया । भ्रव जाना गण | श्रत्र ज्ञाना 
ग.। । तो झ्रड 'द थमे कोई विशेषपा समझा गई । यदि निश्चित घमंका भ्रौर 
, प्रन्दिवत घमका जैसे कि साघतको तो निदिवम मना झौर + ७ + प्रनिदित्रत 
माना तो ये दो ते हो एक स्वभाव वाले हो जायें स्वभाव सेद न माना जाय तो इसमे 
तो व्यवहार है| विगड़ जायगी। भश्रत्यन्त अमिन्न पदार्थ भी एक द्रा बेठेगे - कपड़ा हौर 
पिशाच थे दोनो भो एक हो जायेंगे, इप क रण स्वभावभेद प्रति घर प्रपेक्षार घस्तुते 
है, यह न माननेपर धनेक प्रकारको विडम्बन यें बन जायेंगी । 


स्वभावभेद प्रतिधर्से श्रपेक्षास होनमे भ्रनेक विडम्बनाये -अझब यहाँ 
धक्ाकार कहता है कि पद्यपि पदथमे धव' स्वभावका प्रतिणय नही है, स्वमावभेद 
नही है तो भी विजातोय भेदके कारण स्वसावक। श्रतिदाण बन जायगा । यात्रे झन्प 
व्याइत्तिसे था विजातीय जो उपके प्रतिपक्षी हैं प्नेक पदाय उनके भेदके कारण स्व- 
भाषमे श्रतिशय हो जायगा, पर स्वभावात्तिषाप पद थमे स्वत, नही है तब परमार्थन' 
जो सिद्धान्त बताया है उम्का घात न होगा | तो इसके उत्तरमें कहते हैं कि फिर 
देलिये --6त्व उत्ण्सत एवं कृतकत्व प्रादिक जो हेतु कहे ।ते हैं उनमें स्वत्त कोई 
प्रतिपक्ष स्वभाव विशेष तो रहा नही, याने मत्त्वका प्रतिपक्ष स्वयथ हुप्रा पभ्रन्‍्त्त्व | 
उत्पत्तिका प्रतिपक्ष स्वभाव हुआ भ्रतुस्पत्ति कृपकत्वका प्रतिपक्ष' स्वभाव हुश्ना प्रकृत- 
कृत्व तो प्रतिपन्ल स्वभाव विद्येष तो माना नहीं, तथ, यह कलल्‍्पता भी कीते बन 
जायना कि जितने रहूप हैं, निशन विजानोय है उतने ही वहाँ व्यादत्तिया हैं। जंसे 
एक घट पदाथका कहना है तो घटके श्लावा लोकमे जितने मी पदार्थ हैं, हैं वे सब 
प्रभन्‍त पदार्थ । तो उन प्रश्येक पदार्थोकी घटमें व्याइत्ति है भर्यात्‌ घटमे सारे ही प्रन्य 
भनन्त पदार्थ नहीं हें, तो जितने भो पर पदार्थ हैं उनकी व्यादत्ति है इस कारणाते 
वहाँ वजावभेद बन जायगा, यह कल्पना मो चही बन सकती, कृयोकि जब धटपें 
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का प्रवंधा करना गृहोव ग्रहएा है इस कारश प्रप्रमाएं होगा । घर्नीका एक दार जब 
वचन +हैं दिया गया हो फिर उसमें कुछ भो सिद्धि करना पुनरुक्त कहुलायगा । 
क्यों +# ६०३से भब जान लिया पहिले या जिस किसी भ वर्मीकों प्रथम जान लिया 
तो जाने लिया । भ्रव उसे स्वभावत्रा प्रत्ताव तो हो नही सकता | शकाक'र स्वय 
यह मातता है कि पदाथ्में स्तथ भेद न है। जो पहिलो धार परखा सो परलमे 
ध गगा। उसमें कोई घृडीव घम हो ऐसा भेद नही हुआ करवा । तो इन सब कारणों 
से प्रनुमान ध्रादिक प्रमाए। -) प्रयोग करना निरथ्यंक हो जायगा | - 


अनन्त धर्मात्मक घर्मोका निर्णय -यदि प्रमाणान्तरोकों निरंयंक्ताओे 
दोपमे बचना है तो यह मानना होगा कि पदाद॑में घम धर्मके प्रति स्वमावभेद पढ़ा 
हुपा है भौर जब्र स्वृमावभेद है तो वहाँ भ्र।न्त धर्म विद्ध होते हैं। फिर उन अनवस्य 
घरमे प्रत्येक धमंके परिश्ञानक। प्र /॑जन मिश्न-मिश्न है। और तब वहाँ जिध किसी 
भो घरमंको लक्ष्यमें लेते हैं तो वह भ्राती बनता है भ्ौर शोप जो "१ धम हैं वे प्रद्ध 
फहलाने लगते है इस वार्ता ! किया भो प्रकारक्ा विरोध नहीं है | तो वक्त विव- 
रणसे यह सिद्ध हुप्ता कि पदार्थ तिरशा नहीं है सावयव है सांश है झर! 
धर्मात्मक है । इसी प्रकार निरशवाद का यह कहता भी बिना धिजारे हुन्मा 
है कि जब पदार्थ निरध है तो डिती भा पदार्थंकों बेब देव लिया निरविक्ला 
प्र पक्षके द्वारा विषग्भूर हो ग्णा तो उप्तक घारे धर्म ही आन लिए गए देव 
लिए गए, क्योकि पदा५ध निरश है । पदाथकों जाननेरर सब कुछ जान लिया, 
यहाँ यह जाना गणा धोर यह धम नहीं जाना गया यह भेद नंत्रो होता, परोक्ि 
वशैँ तो उनने श्रश भौर धर्म है ही नहीं । केवल निरश पदर्थक्रे सम्बन्ध में 
अन्त रहती है उत्तका कारण निएयय नहीं हो पाता तब प'धनकों भ्रवृत्ति 
होती है पौर प्रनुमान प्रयाग बनता है, ऐसा निरशवादियाका कहना बिता 
विधारे हो कहना है, क्यों के जो स्व राव देच 'लय गया, जिस पदाथका निरशिकल 
प्रत्यक्षके द्वारा प्रतिभास हो गया उममे यदि स्व |बका प्रतिशव नहीं मानते तो समस्त 
गुणोके धाधनका विरोध होता है । समस्त गुएा कया ? अब स्वमावमे कोई धतिशय 
नहीं मानते, मेद हो नही मानते तो ' धारे गुण” बढ कहना ही स्वव्चन गधित है। 


प्रनन्‍त धर्मा धथ्ीमे स्वभावातिशय न माननेपर विडम्बन्तका दि- 
सदन -- यदि यहाँ निरशवादों यह कहे कि समस्त गुणोके दर्शेनकों विरूद्ध कीसे कहा 
जा रहा है ? जितने द॒ृष्ट अधमें प्ौर समत्त गुण वाले धर्मी मात्र भ्रश्नान्ति है शो 
उतने रुपसे धर्मीमे प्रश्नान्ति है, पर समसस्‍्न गुरणोमें श्रज्नान्ति नही है। एक धर्मीको 
जान लिया तो घ॒र्मी मात्रके जाननेमें कोई भ्रम नहीं है पर उसके जो समस्त ग्रुण है 
उन गुणोमे भ्र न्ति हो सकतो है भौर नप्त गुणकी घिडिके लिए फिर प्रनुमान बताना 
सार्थक होषा है, इसलिए समस्त गुणोके दर्शन हो ही पये भौर भ्रनुमात प्रयोग करना 
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फहलाया है प्र त्व इसी तरह प्रन्य उत्पत्तिवानपना न रहे उसे कहते हैं उत्तत्तिमाव । 
ऐमा उलत्तिपान ही कुछ प्रतुत्यत्तिमान शब्दपे कहा जाता है इसीतरह कृतक द्री 
प्रकुनक कहा जाता है भर्थात्‌ उसमे कृतकानतर ने हो इसी प्रकौर वस्त्वान्तरसे रहित 
०स्तु ही प्रवस्तु कहो जर्त है तो यह सब व्यवहार भो चल रहा है वह सब निपेषकी 
प्रधानतात व्व4ध्यित पद थ३ चलता है | ' 


उक्त कथनमे भी सत्त्वादिक वस्तु घर्मोकी घ्रिद्धि बताते हुए शाकाका 
समाधान --उक्त शहाके उत्तरमे कड़ते हैं कि हम कथनमे भी तो परमार्थसे सत्वादिक 
वस्तु रवभाव भेदोकों सिद्धि हो जाती है खुद है कह्दा है कि प्रन्य वस्तुप्रोका सत्त नहीं 
ह ना धड़ठी विवक्लिन वस्तु भ्रप्तत्‌ है। तो भाखिर उस धस्तुमे सत्तव हो भ्रतत्व हो यह 
स्वणव तो जाना हो गया । णो स्वमाव भेद घ्िद्ध हो जाता है, जिसमे स्वभाव भेद न 
हो उसे वस्तु रूप हो माननेसे विरोध ग्राता है माना भी कैम जायगा। जो स्वमाव 
सत्‌ है, उनमें गौगाशणाव भौर प्रध/नमाव बनता है। जैसे कि शर' २६ प्रग हैं शिर भौर 
पैर तो उनप्रे गौषा धौर प्रधानमाध बन जायपा । शिरको प्रधानता है पे रकी गौणाता 
है। तो जो सत्‌ स्वरूप है ऐसे स्वमावमे तो गौणमाव शौर प्रधानभाव बन जाता है, 
किन्तु जो प्रमट्‌ हो, खरगोशके सीग प्राकाशके पुष्ग भ्रादिक इसमे गौण झौर प्रध-न 
भाव दताया फंसे जा सकेगा ?. इस कारण करग्ना किए गए श्रन्यापोहके द्वारा धर्मा- 
न्‍्तरकों ध्यवम्धा घनोना प्रनर्थक्र प्रलाप मात्र है| जैव भ्रनत्वफी, व्यवस्था यो बनायी 
जातो है निरशवादमें कि भ्रन्य वस्तुका सत्त्व इस विवक्षितमे नही है, यही भ्रसत्त्व कह 
लाया । तो केवल कल्पित व्याद्धत सात्रसे घर्मात्तरकी व्यवस्था बताना यह फेवल 
प्रलाप म'न्र है। जो विवक्षित वस्तु है वहु ही स्वय प्रपने स्वरूपमे है भ्रौर प८रूपसे 
नद्टो है। इसमे प्रस्तित्वकी तरह नास्त्वि धर्म भी व्यवस्थित है । यो न भाना जाय तो 
वस्तु स्वमावका प्रमाव ही बन जावगा । फिर तो जिय किसी भी बातके लिए कुछप 
कुछ फहा जा सकता । यो भी कहां जा सकता कि वस्तु कोई चोज न होतो झब- 
स्तुकी व्याद त्तिसे वच्तु नाम हा व्यवहार होना है | भौर व्यादत्ति बतानेके लिए कल्पित 
वस्तु व्याज्ञत्तिसे प्रवस्तुका व्यवहार माना गया है । 


परस्पराश्रयता बताकर उक्त उपालम्भकी व्यावृत्ति बंतानेमे दकाकार 
के रष्ठकी असिद्धि - गहा शक्ताकार फहता है कि यह उपालम्भ देना कि यह मी 
कहा ज। सफता है कि वस्तु कोई चोज नही है वस्तुका तो भ्रवस्तुकी व्यादत्तित्ते व्यच- 
शार होता है प्रौर कल्वित वस्तु ही व्याइंत्तितते ग्रवस्नुका व्यवशार बनग है, ऐसा उरा> 
लम्भ देना यो सगत नही बनता इसमे ५रस्पर भ्रोश्रयशका दोष | झायगा | भ्रवस्तु 
व्यादत्तिते धस्तुझा व्यवहार बनाया धौर चस्तुकी व्याइत्तिसे प्रवस्तुका व्यवहार दनाया 
लो दस कथनमें परस्पर भाश्रतक्रा दोष हो गया , जब घस्तु व्यवहार सिद्ध हां छे तो 
भ्वस्तु व्यवहार बने । जब श्रवस्तु व्यवहार बने तब वस्तु व्यवहार बने तो ऐसा इतरे- 
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स्व्य प्रतिपक्ष स्वभाव वही पडा हुआ है तब पररूपको हृश्रिसि वहाँ भी भेद्द है यह 
कल्पना करना अभ्रधगत है । 


सत्त्वादि हेतुओके व्यावत्य परहरूपका अ्रभाव होनेसे श्रत्तिदध होनेके 
कारण सत्त्व असत्वादि अनेक धर्म और उनकी विवक्षावह् प्रद्धिता व 
अज्भताकी सिद्धि--कीई भो पदार्थ भ्र्तत्‌ या भनुत्वत्ति वाला पा प्रशतक्त वस्तुभृत 
निरद्वाडियोके यहाँ नहीं है, सो इन द्वेतुम्रोंका कोई पररूप नहीं है, क्योकि स्वभाव 
विद्ेप माता ही नहीं गया वस्तुमें । तो फिर किससे निद्त होता हुप्रा द्ाव्दादि स्वल 
क्षणा परमायेत, व्वमावभेद होनेपर भी विजातीय मेदकी वजहुसे स्वभाव भेद वाला 
कल्पत किया जा पक्केग़ा ? यदि शद्धुाकार यह फहे कि दुसरे लोग मानते हैं स्वरूपका' 
प्रतिपक्ष स्वभाव उससे घिद्धि हम कर लेंगे तो उत्तकां उत्तर स्पष्ट है कि दूधरेने जो 
कुछ माना वह दाकाकारको ठो प्रमाणभृत नही है, धाद्धा/कारकी निगाइमे तो वह भ्रष्न 
माणा है | तो भ्रभ्मारासे जिसको प्द्धि है, प्रमाएसे नहीं है, उससे कुछ धिद्ध नही 
किया जा सकता । यदि शर्टाकार यह कहे कि वह स्वभावभेद कल्पनात श्रोरोषित 
होता है तो यह बतायें फिर वे ठप कल्पनाकी उत्पत्ति कैँऐे होती है ? यदि यहुकह! 
जाय कि प्रनादि फोलसे भो भ्रविद्या साथ लगी है उप्तके उदयके कारण १ल्पनाकी 
होतो है तब सुनो कि फिर उसी प्रनादि प्रविद्यके कारण सत्वादिक घमकी कल्पना 
भी फरलो । फिर वहाँ धतरर न्यादृत्ति, परपदाथंकी व्याद्धत्ति थाने प्रन्यापोहकी 
कल्पना बनानेफा श्रम क्यो किया जात। है ? वात्मविफता यह है कि णो कुछ भो सत्‌ 
है वह स्थय सत्‌ है। स्वरूपसे सत्‌ है भोर उत्तीका हो यह विशेषण है कि पररूपसे 
भपत्‌ है । तो प्रन्यापोह भौर स्वरूप सत्तत इन दोनोंका परस्पर भ्विनांभाव है। प्रव 
शब्द द्वारा वाचय केवल प्रन्यापोह मानना तो भ्रसंगम है और निविकल्प प्रवाध्य कंबल 
स्वलक्षण मानें, धन्यांपोह स्वरूप न मानें, पररूपका प्रश्तत्वन माने तो भी प्रतमत 
है । तो पदार्थमें स्वरूपरी भ्रपेक्षासे सत््व है पररूपकी धपेक्षारे सर्व है इसो तरह 
प्रन्य भी क्‍्रमेक धम हैं । प्त्य उन धर्मोमें जिसका निशाव किया भा रहा हो वह बन 
जाता है धर्मी भोर शेष प्रत्य धर्म जो कि पेश रूपसे ज्ञात है वे बन ज'ते हैं उसके 


भझपर ॥ 


शकाकार द्वारा सत्त्व उत्पत्तित्त कृतकत्वके व्यावत्यं परिकल्पित पर- 
रूपीकी सिद्धिका प्रयास--भव “हाँ शकाकार कहता है कि सतु ही कोई यौटा है 
(विधि स्वभाव जिसमे ऐस। वेंह सत्‌ ही निपेषकी प्रघान तापे धतत्‌ कहां जाता है| जो 
पदार्थमें प्रथम भड्ू स्वीकार किया हैं स्वाद्ादियोने कि सत है तो वही सत्‌ निषेधकी 
प्रधानतासे भ्रसत्रूप कहा जाता है, क्योकि भ्रत्तत्व ताम है उसका जो प्रग्य सत्तसे 
रहित को द्वी प्रसत्वक्ा व्यपदेश किया गया है । एफ वस्तुमे जो उत्‌ है उसके पलगवा 
वस्त्वन्तरमें थो सत्‌ है उस्तफोीं फहते हैं भ्न्य छठ उस भन्व धत्से रहित है. यही 
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धतसत्त्वादि व्य वतयोका टर्शनरे ग्रहण न होनेपर भी भ्रनादिवासना 
से सहिषयक सबिकल्प ज्ञानकी उर्त्पत्ति मानने१र नोल रूपादि व सुख दिक्ी 
व्यवेस्थाका श्रभाव प्रसग -प्रच 'शक'फ र कहता है कि भोई भ्रल्त्व «7 बूनलिकी 
निराकर दशंनने नही देवा, फिर भी ध्रन'दिकालकी वातनाके कारणपे श्रसत्त्व रण - 
द त्तकी कल्पना उत्पन्न होतो है ऐश्वा स्ववीकार #्या जाता है । तो इसप्त छ्षकाके 
उत्तरमे कहते है कि फिर तो इसी प्रकार १६ भो कह छ जिए कि नोल/दिक विक्लगे 
को उत्पत्ति हो जायगी भ्ौर ऐपा यदि बन बैठे कि नील "द र्थका निराकर दर्शोनसे 
६ रतिसास न्‌ है! श्रौर विकलर शतने इशको जार जिया तय नो नोलादिक रूपको 6५ा 
स्थ। न होनी चाहिए भ्रर्थात्‌ जब तिराकर दद्यतने त्रभ्त ठस्तुकों प्रतिभासा हो नहों ता 
सब ह "ज्ञान जो कुछ हो रहा बह कुछ भी हो जाय, उममे भ्रव कोई निदचयक्नी बात 
तो त रहेपी कि यह नील हो, कहा गया है प्रथवा उतो ऋह्ठा गया है भौर हम तरह 
सुवादिककी भी व्ण्वस्था श्षिसी तरह सम्मद नहीं हो सकती जैमे नील रूपके न देखने 


पर भी बासनाके कारण नोल बिच्ल्प माना तो ऐसी हो वहाँ फहा जा सकेगा कि 
' खादिकका दश्षत न होनेगर भी केवल वासताकी सामथ्यसे हो सुखादिकका, विकल्प 
बन जाता है तो इस विधिमें यद पुल है मह दु ख है ऐसे प्रभुमवकी कोई व्यवस्था हो 
न वन सकेयी । यदि यह प्र द्ाका करें कि स्वसम्वेदतके ढ्व।रा हीं सुवादिक प्रतिभासमे 
भाते हैं तो स्वसग्वेदतत 5 बम्था भी बनानी कठित हो ज'यगी क्योंकि कह देंगे कि 
झनादि धासनासे ह निश्चयकी उत्पत्ति होती है। तो उस निएचयमेंं भी भ्रव कया दम्त 
रहा जो ध्यवस्थ! कुछ बता समझे यदि श्॒ कार ऐमी श्र द्का करें कि अनादि वापना 
के कारेण सुल्लादिक विक्ल्पोकी ध्यत्तिमों कह कौन रह' है जिससे - कि ध्ुखा दिककी 
व्यवस्था व बन सके हो यो पद्दि फिर दाहन'से सुर दिक विफल्तोरी उत्पत्ति नही 
मानते हो तो उस सम्बेदनकी प्रथशा सुब ग्रादिककी ध्रध्णवस्था होना भ्रय्ने आप सिद्ध 
हश्ा कशेक्ति सुख भ्रादिकको दर्शनने भी ग्र झा नी किया धौर अ्रनादि वापनाके मह- 


योगसे भो विकल्‍प न बना । तो सुखादिकरी भ्रव्पवस्था भ्रर्ने भाप बन ब्रेंठों | जैसे 
कि रदर्ग रचना करानेकी भक्ति इसे कैसे सिद्ध कर सकोगे ? श्रथवा वेयाकारका भेद 
कौन निर्दिचत कर धकेगा ? तो यो यदि धिक्‍लास सुश्ष ग्रादिककी दात नहीं मानों 
जाती प्रोर वासनाकों हो मानते हो तो सु प्रादिककी व्यवस्था न घनेभी भ्ौर यदि 
_चस्तुक जो सही स्वरूप हैं उस ढगसे बात करोगे तो सब्र व्यत्रस्थ/यें बन जायेंगी । 
शकाक र यदि ऐमा कहे कि स्वरूपका ज्ञाप तो स्वतः हो जाता है यह तो बाह्य दर्थों 
के ज्ञान की बांत है कि प्रनादि वासनास बने विकह्रसे घरे » एर स्वरूपको तो जआातं- 
कारी स्वत बन जाती है , वो ऐसी यदि भाशका करे तो भी यहु बात सिद्ध न हो 
पायैगी वंयोकति उस प्रकारका निभचय नहों बनता | स:रूपकी स्वत गति कैसे प्रिद्ध 
की जा सकेगी ? कोई युक्ति हो नही है | जैमे कि श्र्ट नवादका निशचय निरशवांदीं 
नहीं मानते | सो णे कथन मात्रसे त्वरूपका स्वत: ही परिचय हो जातः है यह 
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तराश्रय दोष होयेसे यह उपालम्म नहीं दिया जा ईकत्रा ब्रधवा ऐली कहयना ने ही हो 
सकती भौर न करनी चाहिए | इस शक्राके उत्त मे कहते हैं कि हब तो फिर कल्यित 
झसत्वकी ध्याइत्तिते सत्त्वकों मानवता करना भौर सत्वकी व्याप्षत्तिसे प्सत्वकी क्ठाना 
करना यह भी थे किया जाय, ऐसो कल्यता ने होना चाहिए, क्योकि यहाँ पर भी 
परत्परमें ग्राक्नचयकी समानता है | जब प्रसत्त्व प्यावत्तिष्ते सत्तत ध्िद्ध हो हो यहाँ 
पर भी परस्पर झाश्रय होनेसे ०ह भी कल्यता मत बनाओ्ों । 


सत्वादि न मानकर स्ववासना स।मथ्यसे सत्वादि कल्पनाकीं उत्पत्ति 
माननेपर अनेक विडम्ननाओका दिग्ददान यदि दाकाकार फहे कि देखिये--- 
झपनी वासनाकी सामथ्यंगे पत्व भोर भवरक भ्रादिक कल्पनााश्रोकी उत्पत्ति होदी है 
हौर उन कलयताओो की उतत्तिसे सर्व झसत्वका व्यवहार बनता है। तो इसका उत्तर 
है यह कि यह सर्व भ्रनरवका व्यवहार हो परस्पर श्रपेत्षा रखता है । सो इसमें तो 
धपेक्षा चल रही है| परस्पर ध्राश्च था दोष यहाँ न बनेगा । समत्त धर्म १र्मीरे जो 
विकल्प हैं प्रौर शब्द हैं ये स्‍्वलक्षणकों विषय नहीं करते । ने तो धविक्ल्पज्ञानका 
विषय स्वलक्षण है भौर न शब्दोका | षय स्वलक्षण है इस कारण कल्पित प्रन्यकी 
व्याउत्ति इतका चिषएण बनता है स्वलक्षणकों तो केवल निर्विकल्प दर्शन हो प्रतिभासमें 
लेता है । तो स्व>क्षण विफल ज्ञ नका विषय नही भौर धाब्दोका विषय नही, तो 
विकल्पजानका और द्ष्दोंका विधय नहीं, तो विवल्पनज्नानका झौर दाब्दोंका विषय 
झन्य व्यादत्ति है। इस शकाके समाथानमें कहते हैं कि ६स तरहकी कल्पना घनानेपर 
कि विकल्उज्ञान केवल प्रन्यापोहको विषय करता है और हाव्द भी प्रन्यापोहुकी विधय 
करता है, इस तरह माननेपर यही तो प्रथे धनेता कि इतद्रियत् ज्ञान भी फिर स्वल- 
क्षणके विषय फरने वाले न माने जायेंगे । शौर वहु इन्द्रियजन्य ज्ञान केवल व्याधृत्ति 
को ही देखे क्योंकि एसा सिद्धान्त मानते है कि ददान जिस पदार्थंमों विधय करे उस 
ही पदाधंको प्रमाणित फरनेके लिए विक्लाज्ञान बनता है) तो णो पदार्थ देशा नहीं 
गया ससमे विकल्य जक्ञानका सम्बन्ध ने बन सकेगा भोर दि न देखे गए म ग्रहण 
किए गए पदा्थकों विकल्पञञान जानने लगे तब तो नील पदार्थमे पीत था इवेत झरादिक 
का विकल्प उठने लगेगा | क्योकि विकलर ज्ञानकों भ्रव यह सम्पन्ध मानतेकी थात ने 
रही कि वह किसी देखे हुए पदाधेके बारेमे ही प्रनुमव करे जेसे नील परदार्थमें पीत 
ग्रादिक नही देखे गए तो नील प्दायथंमें पींत प्रादिक विकल्गेकी उत्पत्ति नो नहों 
सानी गई क्योकि वहा नीन पदार्थ हो देखा यया है शौर उधी कारण नील विकल्पों 
को ही उत्पत्ति होती हैं । तो जेसे यह बात मान लेना चाहिए कि जब मिराकार दशन 
से प्रतत्व व्यादत्ति न देखी गई तव विवल्‍प शानसे भ्रपत्व व्याद्त्तिका विकल्‍प ने 
होना चाहिए, भर निराकार दृर्शनमें स्वलक्षशकों ही देखा है तो विकलपश्ञानके द्वारा 
स्वलक्षएका ही जिकलप होना चाहिए । किन्तु श्षकाकार ऐसा ठो नहीं भाषते। 
निरशवादमें मांता पह गया है कि प्रन्यापोहमें ही दिकल्पज्ञानकी उत्पत्ति होती है ॥| 


घष्ठ भाग | शेघरे 


तो वहाँ विदित होता है कि वस्तु स्थाद एक है। सत्‌ पर्याः नपकी प्रपेक्षाते प्रथवा 
मर्वधाको दृष्चि लग कर सब एक है यह कहना धुक्त नहीं बनता क्योकि इसमें प्रमाणाम 
विरोत्र है । जैसे किसी एक सनुष्पका जब्र पिता बताया जा रहा है तो पुत्रक्नी भ्रपेक्षा 
से वह पिता कहा जा सकता है, उसका पिताको अपेक्षा पिता नहीं कहाँ जा मकता 
या जगतके सभी मनुष्यों । भ्रपेक्षा पिता नही कहा जा पकेगा क्योकि इसमे प्रत्यक्षत 
विराध भझ्राता है । 


सद्द्रव्यनयक्ती दृष्टिसि भी जीव दिक छठी द्रव्योमे एकत्वकी श्रनुप- 
पहकशिकी झाशका-- यहाँ शकाौकार कह्ता है कि र दृद्र०्प्नधक्षी भी अपेक्षा लगा लें 
फिर भी जोीवादिक द्रव्य एक तो न बन जायेगे क्योंक् छूह्टो द्रव्योको एक साननेमे 
प्रतोतिसे विरोध भर ता है ; कणोकि उन सभी द्वव्पोके विषयमे एक्त्व प्रत्यभिज्ञान भरी 
ब्न रहा है कि जो ही पह जोव'है तो हो पड़ भ्रजीब है। प्रत्यभिज्ञांत ने होनेपर 
एकत्वकी प्रतीत नहीं बन सकती | तो उठ्ो द्रष्पोमे एकत्वक्ी प्रतीति तो की ही 
नही भा पकती । तो सदृद्व्यनयको भ्रपेक्षसे छुद्दो द्रव्मेको एक न कहा जां सकेगा । 
वहाँपर भी ऋप-क्रमछ ही एक-एक उदार्थकी धिद्ध को जा सवेगी | इसका कारण 
यह है कि एकर्व प्रत्यम्शानके द्वारा,ही साध्य होता है भ्रन्यथा प्रत्यरि ज्ञानकी हष्ठिसे 
विपरीत हो भौर उसे एक मान लिया जाय तो हसमे बडी विडस्वना बन जायगी | 
देवदत्त पौर यज्नदत्त ये दा भिन्न भिन्न पुरुष हैं, उनमे भो एकत्व बन बेठेगा । 


-सत्त्व व द्रव्पत््वकी हृष्टिसे छट्ठरों द्रृव्योमि एकत्वका अविरोध बताते 
हुए शकाका समाधान --उक्त क्षक्का समाधान दो प्रकारसे प्राप्त होठा है । कुछ 
दार्शनिक दा प्रकारसे समाध न देते हैं कि जा रुदु द्रव्य नयक्ो अपेक्षा स्थात्‌ एक 
कहा गया है सो यहाँ सद्द्रव्य नयका भ्रयं है कि सत्‌ हो द्र5प है, ०ह तो समाससे सिद्ध 
हुपा सदृहव्य प्ौर सदृद्र०्ध विवषक तय है परम समग्रइनय, शुद्धसम्रहनय | जिए संग्रह 
नयमें सबका सग्रह है ऐस संप्रहनयकी श्रपेश्न से समस्त वरतुप्नोमें एकत्वकी बात कहनेमें 
कोई दोष नही है भ्र्यात्‌ जतने भी पदाथ हैं वे सब सत्त्वरूप हैं | उत्त सतवकी प्रपेन्ना 
से सव एक है, ऐसा कहनेमे किसी अंहारका विरोध नहीं है ५ कुछ दाशे तक ऐश) 
समाधान करते हैं कि सद्‌ द्रव्पतथक! अ्रथ यो होग! है कि सद्‌ द्वरअप ही नयथ कहलाता 
है पषोकि सत्‌ द्वव्प समसस्‍न द्रद्योमे पाया जाता है, नीयमान है भर्वात्‌ सभो पदार्थोंवे 
सत्व निरखा जाता है। उसको प्रपेक्षत्ते पव पद थे एक हैं क्योकि जीवादिक ६ 
पदार्थोक! भ्रथवाः उनके जो झौर भेद प्रभेद है भ्रनन्ता।नन्त द्रव्परूपसे, गुशरूपसे, पर्याय 
रूपसे वे सब उत्त सदृद्रव्यकी ॥र्याव हैं भर्थात्‌ भेद हैं। कहा भी है कि एक द्रव्य है 
झौर वह पग्रनन्तपर्यावात्म€ है। तो यो 'विवज्लासे सदृदब्ध नथकी भ्रपेक्षामे द्राकर सब 
वस्तु एक हैं भौर इसका स्पष्ठ प्रमाए यह है कि वे सद॒द॒व्प सब जगह सवंधा पाये 
जाते हैं । किध्ली जगह विच्छेद नजर नहीं धाता । जो वह है उत्तमें ही धत्व है । तो 


२०२ ] भ्राएमोमासा प्रवषन 


"स्वीकार फर लिया जायगा ? ता जए सुश्ादिकके दर्दात ने होनेपर सुखादिकृकी व्य- 
वस्या न बनो तथ पस्तुक॑ दर्दांनस उत्तन्न होते वाले निपययसे यान विष्ह्पज्ञानत्ते 
बस्तुके स्वमावभेदकी व्यवस्था शाननो पडेगो झौर दस स्व्रभाषभेदका_ व्यवस्था 

 मत्त्वादिक धममंका निदयय बनेया । 


५५ वस्तुमे सत्वादिक घना ही परमार्थेत्र: व्यवस्था -उक्त विवरशासे वस्तु 
_स्वरूपका निशा) करते हुए मात लगा चा। ए कि वस्तुमे सत्तवादिक घमभेदको व्यवस्था 
वास्तवमे है ये मत्व प्रनत्त्व प्र दिक प्रनन्त घम वस्तुमे स्वत १ होंतो कियों भी जगह 
पवस्यिते! निशय नहीं द्रो सकता। जब सत्वादिक घर्मोकी व्यवस्था परसार्थ पे मान 
लो जाती*है तो मत्त्ता दक सप्तठभगी तमोच्रोन सिद्ध हो गई | क्योकि सत्त्वादिक घर्मों 
को व्यवस्था सुनयके ह/रा ब्रनायों गो । वस्तुमें भ्रनन्‍त धम हैं। उत धर्मोंवें जिस 
किसी भी पमंका भग प्रयव' प्रयोग किया जाता है तो उप समप शेप भ्रन्य बम गौण, 
< पसे परिचित हो जाते हैं। उनका विरो७ न करके सुनय प्रपने विषयभूत धर्मको 
ग्रहशा करता है श्ौर, इस पद्धतिमें सत्वादिक सप्रभगोक्ी व्यवस्था घिद्ध होना वास्त 
बिक हो है | स्व इस समय सत्त्व प्सत्व सम्बन्ध! सप्तभपीवी तरह एक छनेकपनेकी 
सप्रभगोमें मी ठठ्त ही प्रक्रि[का निर्देश करते हुए भ्राचायें देव कहते हैं ? 


एकाचेकविफल्पाद[ितरत्राषियोजयेत्‌ । 
प्रकिया भग्रिनामेन नयेन॑याविशारद- ॥२३॥ 


एकत्व अ्रनेकत्व आदिक प्रभोंक्री सप्तभगी विधिसे योजना--ए% प्रौर 
झनेक विकल्य झादिकमे भो सप्तुमगीकी उस हो प्रक्रि०व दहन घर्मोको व्यवस्था बनाना 
साहिए। नयोके पण्डित जन नयोवे द्वारा प्रतिधमसे सम्बन्धित स्प्ृरभगीकी योजना ऐसी 
बनाते हैं स्पात ए%-प्रनेक हो है, यह एकत्व श्रौर झनेकत्वके प्रस में स्थाह्ाद विशेष 
को वियार है भौर, इसमें जो प्रक्रिया पहिले झउनाई गई है रस ही प्रक्रिपास्ते इसकी 
योजना है । एसी प्रकार स्पतु नित्य है, स्थात भझनित्य है, झयवा कोई भी एक धर्म 
माना जाय तो उसके प्रतिपक्षमुत घम भो मानने पडते हैं । तो ऐसों स्थितिमें किमी 
भी एक घमेंके बोलनेगर उवछे प्र'तकक्षमूत भ्रन्‍्त धर्म स्व॒त्त" कहे हुए हो जाते हैं। उन 
दोनोंकी ऋरमते विवक्षा रिए ज नेतर तृतीय उमय धमंक्ी निष्यत्ति होती है झौर एक 
सांथ दोनों कहे जाना भ्रशवय है | इस फारख प्रवक्तग्यपनेकी निष्पत्ति होती है। 
फिर कम प्रगित पठ्तिसे दोषके तोन भग भी प्रयुक्त हो जाते हैं। तो यो स्वथाहादी 
जत बुत्तिके ध्रनुसार एश्त्व प्नेकत्व भ्रादिक विकल गेमें भी सप्नमगौक्षी थोजना करते 
हैं । स्थाद्धाद शासनसे विपरीत बुद्धि रखने वाले भनुष्पोंको यह प्रधिकार नहीं है कि 
वस्तु धमकी पही योडना बना सकें | अब एकरव भौर भनेकत्वक्के सम्बन्धमें किस 
प्रकार सप्॒भगीकी निष्पत्ति होतो है धो सुनो | जब धद्द्वव्यनथकी श्रपेक्षा करते हैं 


पप्ठ भाष [१६०५ 


भाय वालो चुड़ि देलिये ! दो बाह्य विवित्रतायें हैं भन्मे भेद कर देना तो शवक्‍य है । 
उनमें विशेषता भेद, उतका स्वरूर स्वभाव, स्वलक्षण सर्व बता करके उतमे पृथ- 
कफरणाकी बात कही जा सफतो है, पर बुड्धिमे जो नोलादिक' प्लाकार प्राये हैं पह 
प्रशक्य विवेचन है। उनका णर्थवत्र करता झ्शवत है। इस कारणसे चित्रश्ानको 
ग्रशाक्य घिवेवन कह! है और ते वे नो नादिक ध्रनेक प्रतिभास भेद होनेपर भी एक 
हूं' माने गए हैं । तो जैस एक चित्नज्ञानमे धीलादिक प्रतिभास प्रनेक मानते गए हैं 
झौर उसे एक हो फहा गया है इसी प्रकार लीधादिक 5शेषका भेद बहुत है। प्रतल 
जीव हैं, धनन्त पुदूगल हैं। भ्रन्‍्य भी द्वव्य है तो इतना विणेष हॉनेपर भी हैं ते 
सब एक रद्द्रव्य भर्थात्‌ सबमें वह एक समान पत्तव है । सत्तिकां धामानग्पमे 
ब7। भेद | ह 


पदार्थोमें कालभेद देशभेद भ्राकारभेदकी श्रपेक्षासे भेद हीनेपर भी 
त्भ्की हष्ठिसे भेदका अभाव - कानमेद होनेपर मो ८स सद्गृपताका पार्थकरय 
न किया जा सकता । भले ही उनमें विभिन्न परिणाम होते है, हो पर सद्ृग्ता शो 
सबमे समान है। पदाथोमे देशभेद मो पाया जा रहा | 'ई पद थे किसो जगह है 
फोई पदार्थ भ्रन्य देशमे है, भौर यो य्यध्ठ प्रथक समझते भ्रा रहा है, पर देशभेद होने 
पर भी मद्ग॒पतासे उत्तक' प्रथक्‌ लही किया जा सकता | सह वहाँ सी पदार्थ है धौर 
सत्‌ दूर देशमे, भ्रन्प देशमे +डा हुप॥म मी पद थे है । भौर भी देखिये, जैसे शाकार 
भेद तो बता दिया जाता है। घृड। इस भ्राकारसे है, कप्ा उस श्राकारसे है। देश 
भेदसे रहने वाले पदार्थ प्राकार भेदको तो प्रतोति है' जाती है पर श्राकासभेद होने 
पर भो सत्त्वमें क्या भेद है ? यह भी है वह मी है ? तो इस तरह सद्बूपतापे उन 
पदार्थों मे भेद नही माता गया है ' धौर यदि सद्द्‌ तासे उन विशेषोक्ा किसो समय 
किसी जग्रह पा्थेक्+ बन जाग, प्र्यात्‌ वह सद्ग वे रहे तो उनका स्वरूप ही नव हो 
गया । इस कारण सम्रदतयकी हृप्ते-न इत सभस्त दचीवादिक पदार्थों एफत्वरूपसे 
व्यवहार कहा गया है | 


4 


किसी भी पदार्थ या घममेक्रो सद्र पतारे पृथक माने जानेकी भ्रशक्‍यता 

धप् ाड़ूकार कहता है कि देखिये ! जेसे सामान्य विशेष भौर समवाय इन तोनसें 
सदुरूण्ता नही है फिर भी उनके स्वछूपका प्रसव नहों है  वैशेषिक सिद्धान्त 
में मदुरूप तो द्रव्य, गुण फर्म ये तीन पदार्थ साने गये हैँ किन्तु सामान्य, विशेष प्रौर 
समवाय ये तीन पदार्थ सदृरूप नहीं है श्रौर फिर भो उनका €्वरूप है। तो उठ हो 
बसे धांका को जा रहो है कि जैमे सामान्य, विशेष, समवाय, इनकी स्द्रूग्वाका 
विवेचन है, पार्थक्य है फिर भी उसका प्रभाव नही । शौर हनी प्रकार प्रागमाव 
प्रादिक जो चार पदाय हैं प्रागमाव, प्रष्यमामाव प्रन्यन्वानाव भौर प्रन्योन्थाभाच,- 
ये भो मद्रुतत्ते भ्रलग है । फिर भी ये पदार्थ माने, गए हू इसी तरह जीवादिक पदार्थ 


तक 
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यो प्रतीतिस विरोध नही है ग्रोर सब पद थोमे यह भ्रसत ही है, यह सत्‌ हो हैं, हत 
तरह ध्रवाधित रूपसे प्रत्यमिज्ञानका सदुराव पाया जा रहा है। जब क्रि प्रष्यपाभाव 
रूप मो कुछ प्रताव है ऐर! नो द्रवपर्से (पिन्न है द्रव्य नही है, किन्पु पदार्थ है। जेस 
कि पदांथं ७ प्रकारके कहे गए हैं -द्रव्य गुर, कम, सासान्य विशेष, समयवाय औझौर 
झमाव | तो ब्रव्य तो नही है भ्रवा4 किन्तु पदार्थ है। यदि यहू कह दिया जाय कि 
सब वस्तुच्चोमे भाव वाग ज! रहः न्दुद्वग्यता प्रतीत हो रहो है, तो यह व्यभिचरित 
बात है, क्योंकि प्रभवम तो अन्यपना नहीं है, वह तो द्रव्ण्से अथक पदायं है । उत 
हाकाके समाधानमें कहते हैं कि जब प्रभाव भी तदद्रव्यकी पर्याव है तो फोई दुषण 
नदों दिया जा सकता । भाव कोई तुच्छामाव नहीं है भ्र्थात्‌ किसो भी बस्तुका 
दूभाव न हो भोर एकदन प्रमतमें प्रमावकी ब।त कही जाती हो सो नहों है। सवा 
झ्रथतुमे न तो भावषी कलाना होती है श्रौर न प्रमावकी कल्वना होठी है | भ्रमाव भी 
भावस्वरूय होता है द॒प्त कारण पड़ दूषण नही दिपा जा सकता कि सब पदार्थोर्में छतु 
ही है, इस प्रफारस प्रत्यमिण न पाया जाता है । > 


जीवादिक पद्वार्थोमे स्वस्वलक्षणकी भ्रपेक्षाभेद होनेपर भी सत्वकी 
प्रपेक्षासे श्रभेद. भव शक्ताकार कहता है कि जीवादिक जो विशेध पदार्थ हैं प्रनेक 
प्रका रके चेतन अ्रचेतन 5उक्तिझ्ा पद थे हैं वे परस्परमें व्यानत्तरू५ है प्र्धात्‌ एक 
दूमरेसे हटे हुए हैं । उनको निवृत्ति रय विवत ही विशेष है भ्रथवा वे निहृत्तिर्प पर्या। 
में हूं तब फिर कयो कह जा रद्वा कि द्रव्य एक है ? जब अभन्तानत्त जीव हैं, 
ग्रतनानन्त पुदु।भ है म्रौँ सब्री रह द्वारते जिम्र है तब यह कैते कह 
दिया कि एक द्रव्य है ? इपमें तो विरोध प्राता है | वन प्रकट भिन्न-भन्त हैं, सब 
सत्ता न्यारी न्यारोी है। तो एक द्रव्य नही है भप्रतक् दः7 है इन सभा पदार्थोंशो एक 
बनानेमे विरोध है। स शकाक॑ समाघष तभ कहते हैँ कि जीवादिक यद्यपि नाता हूँ 
झौर थे परस्पर एक दुसरेसे निदत स्वमाव वले हैं फिर भी उन सबको कथचितु 
-.“ऋक रूपसे कहनेमें विराघ नदी है, तेंपोंकि कथवितु सत्तव विज्विप्रताका वहाँ प्रतिभास 
जद है हो। यद्यपि वे जीव! दिक समह्य विशेष पदार्थ प्रतेक हैं प्लौर परस्यरमे एक 
दूसरेके सत्वसे त्त हूँ प्रन्यापांद्र रूप हैं झौर काल प्र'दिकके भेदसे उत्तमे भेद 
नजर भा रहा है, द्रव्य, पोत्र, काल भाव सभा प्रत्येक वस्तुर्में उनके उनमें ही है, ऐसे 
विभिन्न होनेपर भी सद्र "वा सवमे एक सम न है. इस कारशाम उनमे एकत्व कहां 
लाय म्द्गरपताकी भ्रपेश्षास तो इसमे किसी प्रकारका विरोध नहीं है। जेंपे कि चित्र 
ज्ञानमे नीलादिक प्रतिमासकी धात कही जाती है, चित्रज्ञान कहते उसे हैं कि नील 
वोह झादिककी बुद्धि का प्रतिभास जहाँ चलता हो फिर भी वह प्नपने स्वरूपमें एक ही 
है | तो णैपे वहाँ नीलादिक प्रतिमाम प्रनेकानेक हैं । फिर भी ज्ञानकोी प्रविधेषत!से 
वहाँ एक ज्ञानाद्ेत मान लिया गण है वह चित्र प्रतिमास यानी बुद्धि एक ही कहलाती 
है कर्मोंकि जो बाह्ममें नारापन है, नाना पदार्थ हैं उनसे विलक्षण है यह चित्र प्रति 
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तो दे बे, विशेषद् विशेष्य घावरूपसे प्रयोग किया गया ता, कि यह पुरुष कुण्डली है, 
तो कु इल झौ” पुरुष जद इन दोनोको भेदरूपसे भी देखा जाता हो तब ही तो विशे- 
बों विदेष्य भाव बनना है । जे। कह।---नोलकमल, तो वह कमल नीला है, तभी 
तो वहाँ विशेषगा भावरूयमे प्रयोग किया गया है कि नील कमल। भौर, -हश्टान्तमे 
भेद इस कहने धालेक॑ चित्तमे पड़ हुमा है कि नोलक! भ्र्थ भोर है कसलका प्रथ 
प्रोर है। जो जो कमल हैं वे सब नोल हैं. जो जो नोल है वे ठधत्च कमल हूँ। ऐसा 
नयी है यह बात प्रतीतिय है तो ती। श्रौर कपल इपको भेद ब्व8 जब प्रतीतमें रुक 
रहा है फोई तब हो कोई ऐला प्रयोग कर सझतीा है कि नीनकमन । तो इस प्रकार 
सब जगह भेद देखा जा रहा है। भेद न देखा 'जानेपर फि* भनेक व्यवहार लुप्त हां 
जायेंगे | 


वस्तुमे सर्वंया भेद व अनेकत्वकी भी अ्रशक््यता ऐसा भी कोई छद्धा- 
कार न कह सकृगा कि फिर तो सब ही प्रक/रसे भेद ही मानव लीजिए। पदि जीवा- 
दिकः जिदेष भिन्त हे प्रतेक हैं तो प्रतक हो हैं, फिर उनको किसो प्रकार एक न 
मान । था हुए। तो सव्वेयां भेदका एकान्यन सन लेनेपर उनसे सखझया सख्यावानमें 
सर्वथा एकरला सान लेनेपर फिर ढप देश भी न धन सकेगा कि ये (० हैं क्धोकि १० 
का नाम भी केला है झौर केलिका नाम मी १० है तो जहाँ १० के >ले है वहां 
यह प्रधोग है कि १० केले हे तो यह व्यग्देश फर न बन सक्षणया, जब कि सरूआ भौर 
सरुयावानमे सर्वथा भेद नही है । भव यहा दाद्राकार कहता है कि संड्धावान प्रदाथ 
है इस प्रकार ०4पदेश होनेका कारण समवाध है, सरुंए! धादिक है शौर उसका सद्या 
दान पदायमें समवाय सम्बन्ध होता है। उस समवाय सम्बन्धके कारणा सस्यावात 
पदार्थ है, १० केले हूँ ज्ञादिक व्यवहार बन जाते है। इसके समाधानमे कहते है कि 
समवाय मी मान लें तिसपर भी चूंकि सलया भौर सस्यावान भेद ही भान लिया 
गया तो समव'य प्री उस व्यपदेशका कारण नही बन सकता | जो भिन्न पदार्थ है 
विन्ध्याचल हिमालय पर्व । भ्रादिक ये जब बिल्कुल न्यारे न्‍्यारे हैं तो उउमें कैसे कह 
दिया जायगा कि यह इसका है ” तो यो हो सल्या सख्यावात जब रकान्तनः भिन्न 
सात लिए गए तो उनम कुछ भी कल्यनायें करके व्यवहार नहीं बनाना जा सकता 
उन्हें विशेषण विशेष्प भाव रूउसे नह्ों कंद्ठा जा सकता | शु्दटाकार कहता है कि १० 
केले है ऐसा नो सरूण सख्यावान्का व्यवहार होता है उसका कॉरण है विशेषगा- 
विशेष्य भाव धर्यात्‌ समदेन जो सख्या सख्यावान हैं श्रर्यात्‌ जिनका समवाय सम्बन्ध 
बनाया गया है ऐसे सह सख्यावानमे विशेष विशेष्मभाव है। १० हुए विक्षेषण 
कले हुए विशेष्य । यो विशेषण विशेष्प भाव उनके उयव्रहारका तिमित्त हो जायगा । 
ता इप शकाक उत्त"में शहते हैं कि यह बताओ कि विशेष विशेष्य भाव सलूपया 
सरू.वनसे कया सवये भिश् है जेसे कि भेदेकान्नकी हुठ की है। तो यदि सख्या 
सरूगवानसे विधेषण विशेष्शभाव भिन्न है तो फिर उसका ध्यपदेश करनेके लिए प्न्प 
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भो सद्दूपहासे प्रथक हो जानेपर भी उतका प्रभाव नही थाया जो सकता है। इस 
दपाकाके उत्तरमे कहते हैं कि सामान्य, विशेष समचाय झौर प्रभाव भी उस्त सतृके हो 
बिग्तें है । इस कारणासे इस सामान्य, विशेष समवाय, अभावमे भ। सदवका पराथ- 
क्य घिद्ध नहीं कर सकते । कारण यह है कि सामारय कोई स्थ्तत्र तत्व नहीं है। 
किन्तु जि क्षेत्रमें जातिकी भ्रपेक्षासे धमेंकी निरसा जा रहा है सश्मान्यात्मर यही 
पद तो है । तो जैसे पदार्थ सत्‌ है ऐपे ही वह सामान्य सत्‌ है। यों हा विद्योष, 
समवाय टादात्म्य थो कुछ भी देखे जा रहे हैं भौर यहाँ तक कि प्रमाव मी निरखा 
जा रहा है तो वह भी वस्तुरे भावस्वरूप है | जैसे प्राण्माव उत्तर पर्याण्का पहिलो 
पर्पायमें भ्रमाव तो उत्तर पर्यापका भ्रमाव पहिलो पर्याश_्के क्दुमावरूपय तो है, बढ़ी 
हो उत्तर पर्यायका श्रागभाव है । प्रध्वत्ताभाव है, पूर्व पर्याषका उत्तर पर्याशवे भ्रभाव, 
यो कहो व्यय भोर उत्पाद । तो जो व्यय है, पूर्व पर्याषका प्रमाव है वह उत्तर 
पर्यापके घत्पाद रूप ही तो है तो इस तरह भ्रमाव भी भाषस्वरूय मिद्ध शेता है» तो 
इसका भी सद्पते पार्थकय कहना झप्तिद है। सन्‍्यथा भ्र्थात्‌ यदि हन सर्तरकों सद्ूप 
से प्रथक् कर दिया जाय तो फिर इनफ़ी प्रमेषता नहों बन सकती, भर्थात्‌ ये प्रमाराने 
विपप ने बन सकेंगे | भ्रौर, तब भ्रवस्तु धन जायेंगे क्यो[6 जो स्वंधा धत्वसे सिन्रि 
हैं उसको तो भ्रप॒त्‌ ही फहा गया है इस कारश जोवादिक विशेष प्र्धात्‌ मी पदार्थ 
काल भादिकका भेद रप्त रहे है। देश भ्रतग है, काल प्रतग है, उनका पिण्ड प्रलग 
है उन्रकी ग्यत्तियाँ न्यारो हैँ तिसपर भी ह्यातृ एक द्वव्प है वणेकि सद्र पताकी प्रति 

शैपना होनेसे । जेछे कि नौलांदिकके पतिमातत भेद होनेपर भी ज्ञानरूण्ताकी प्रवि- 
शेषता होनेसे चिश्रज्ञातको एक कहां जाता है) इस तरह एकत्व और भनेक्ट के 
शम्बन्धर्मं वह पहिला भप बना कि वस्तु सदृद्रव्यनपकी भ्रपेक्षास स्थात्‌ एक है 


वस्तु व्यतिरेक हृष्टिसे स्थाद्‌ ग्रनेकत्वक्ी सिद्धि---धब यह बतथाते हैं 
कि जिस प्रकार स्थाट एकपनेकी सिद्धि है उसी प्रकार उप्रनतिरेक हब्विस्े, .पर्याय भ्रपेक्षा 
से जीवादिक विशेष अनेक हैं यह भी घिद्ध होता है। क्गेरि भेद हपते उनका द्दोन 
हो ही रहा है । प्रत्येक जीव न्यारे-त्यारे हैं, प्रत्येक पदार्थ पृथक पुथक हैं इस प्रकार 
भेद हपसे ये सब पदार्थ पाये जाते हैं। जेस कि कुछ दाशंमिकोने सर्या धौर सल्या- 
दान पदार्शथकों भेदरूपसे देखा है । भयवा सभी जन समभते हूँ कि सरुया कोई भलग 
है, सस्यावाना पदार्थ भलग है । जेसे कहा १० केले तो १० की सल्याक्ा भ्रथे अलप 
है धौर केलेका झर्थ घलग है! जेसे सर्यावात वह पदार्थ केलेमे सह्याके स्व॒रूउसे 
झलग है। ऐसे ही जीवादिक विषेष भी भेद रूपसे देखे भा रहे हूँ इस कारण स्यातृ 
एक है स्थातु प्रतेक है ' कोई ऐसा स् चे कि सहपा धोर सल्यावानमें भेद तो बही 
देखा जा रहा सो बात नहीं फह सकते । यदि सरुप) झौर सर्यावानमे भेद न देखा 
जाय तो विदेष विशेष्यका विकल्प नही बन सकता । अथवा जैसे-किसी पुरुषकों 
कट्टा कि यह कुण्डली है, क्योकि वह भ्रपने कानोमे कुण्डल (भाभूषणा ) पहिने हुए है, 
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ही प्रसगकों दाशनिक पद्धतिसे भौर उक्त कारिकाझोमे बनायी गई पद तियोशै | २- 
लिये--यहाँ एकत्व तो सिद्ध विया जा रह है, पर एकत्वकों सिद्ध करते समय 
झनेकान्त स्वत सिठ हो जाता है। प्रधोन भौर गौए वक्षार्मे यह पद्धति बनतो है । 
एक वस्तुमें एकत्व भ्पने प्रतिपेष्य झतेक्त्वक साथ प्रविनामावी है क्योकि िशषण्ण 
होनेमे । जो विशेषण होता है वह भ्पने प्रतिषेष्यके साथ भ्रविताभ'वी हो+' है। 
जँसे कि हेतु साधम्य वैधमके साथ प्रविनामादी है | हेतुओ सपक्षक्री बात 
फहो ,जाती है धो सपक्षका वर्शान झरना दिपक्षकी भो याद दिलाता है । 
हेतुका विपक्षमे प्रपत्ठ है इस प्रकार एक व तुमे एकल्टक' दसशन करना प्रनेकत्वफो 
याद दिलाता है कि किसी ह॒प्ठिसे वस्तुमे प्रतेत॒त्व भी है | इप तरह प्रथम भगके 
प्रयोगरे सिद्धि हुई ' भ्द द्वितीय भगका प्रपोण सुर | एक ५: श्र*्कत्व ग्राम 
प्रतिपेष्य एकल्वके सोथ ध्विनामावी है क्योकि विशेष व होने? जै३ कि हेनुपे वेत्नम्य 
साधम्यंके साथ प्रविनाभावी है, हेतुमें जब विपक्ष व्यद्वत्त बदायी जा रहा है ता 
बह वर्णन सपक्ष भत्वकी भी याद दिलाता है। विदेषण है भा अधवा साधन्य हावर' 
फहन। हो यह सिद्ध करता है कि कोई वेबम्य भी है । उसी प्रकार एक धर्मीर भेद 
विवक्षासे जो प्रमेकश्वकी बात क्री जा रहो है वह भपने 7 पेच्य एक्त्वके सथ 
प्रतिताभावीपता सिद्ध करतो है । इसे प्रकार एक्त्व अभ्रत्कत्वका उधय भी प्रपने 
प्रा- पेध्य भव्क्तव्यके साथ भ्रविनाभावी है स्पोकि दिष्ेषण होनेसे । भ्रथठआ जो यह 
उभ्यात्मकपना है सो प्रनेक द्वेतुप्रोपे सिद्ध हाता है | ०स्तु स्पात्‌ भ्रमक है विवोषण 
होनेसे, विदेष्प होनेसे, धावदग्रोचर होनेसे प्रौर वस्तु ह नेषे । वह एक पद थ शिशेषशा 
रूप भी होता है भौर विदोषय रूप भी होता है | जैपे कि कोई द्वेतु भ्रपने साब्गकों 
भ्रपेक्षासे हेतु रूप है, भोौर जो माध्य नदी है उस तत्त्वकी अ्रपेक्षाप्रे भ्रहेतुडण है । त्तो 
जैसे साधन धर्म श्रपेक्षारों हेतुडप भौर स्‍भ्हेनुरूप होता है हसी प्रकोर णह रिश्षे्ठ० है 
दव्दगोचर होनेसे प्रथवा दाब्दगोचर है विद्योष्य होनसे प्रथवा विशेष्प है श्रौर शब्द 
गोचर है वस्तु होनेसे | थों परस्पर हेतुप्नी ६ रा परस्पर तत्वही घ्िद्धि की जाए है। 


विशेषणत्वादि हेतुओका स्वाभिधेयप्रतिपक्षाविनाभावित्व विज्ञषगा 
त्व यहाँ साधन चर्म ६ प्रर्थात्‌ भ्रतु पान प्रयोगमे हेतुझूउस प्रयुक्त किया गया है पर ४ शे 
पा होनेपर भी जो कि प्रपने द्विदोष्पकी अपेश्तना है वह घपने प्रा पेष्य विशेष्यके साथ 
झविनाभावी है विशेषणा होनेसे | हस प्रभुमान प्रणोगसे वहो प्पे भ्ामे विशेष्य दिशेष ण 
बनता है इस कारण विदोषणात्वादिक हेतु शंमे 8०मिचार दोष नहीं दिया जा सकक्‍सा | 
यहाँ तमीं कोई यह प्राशक्ा नहीं कर सकता है कि उरच्ेय त तो क्ेत्रेल पं छठ घम्रझा 
बन गया सो यहाँ विशेषशण्व हैनु वरभिवरी हो गया कि देखो साध विशेष ग है रर 
यह प्रपने प्रतिपक्षके साथ भ्रधिनामावी नही है । विशेषतान्व विज्लेष्पत्वके साथ प्रविना 
नादवी नही है, इसीप्रफार विशेष्पत्व हेतुमे भी व्याभचार नही है क्योकि भर ने विशेष 
की भ्रपेक्षा वह विशेष्य है फिर भी श्पने प्रतिपक्ष विधोपणत्वक्रे साथ अ्विना भावी है, 


शेण्द ] झापपीमांता प्रवचत 


धामासााकी अरूरत पट़गो। फिर हुतारा विश्ेयए व्द्वित्य भोव दृद्ा। ० यह 
$4िदेचए गिशये्वमार इसपर है ऐसा एरकप जोडमैर ०6 चगप विदेवल विदेष्पभाव 
हू शो, एम गरह वहाँ पगावाचा दाध था जागगा, प्रग: एल दाइनिकोशी शा हि चना 
धगए। संह्यावानमें भेद एच्ाग्स ब्रोर प्रमेद एकारन दया ?ए हें । 2०३9 कवॉवित्‌ सहया 
है रावातमर स्वभावनेद दीफमा चाहिए, बवॉकि शह्यावानवे मिध्यव #"म बड़ों, 
पतपागानग भ्रयदा शटवार्म विएक हीनेपर भें प्रस्णव सशाव देरे भा हैं हैं. इसमें 
भैदको गरम बना सभा पाहिए। द्ैत् एफ फूवहि जय) हे! वियपेण हु यणा, 9 
रत! राव यत रहा हो का उमने तिद्व होता है हि #प चोर शस्ग दृगसे परव३४ 
इडभाद भेद है, हम प्रकार शमी भंददों हृट्टिगे क्र्वे बस्गु सणम दरें हैं व विद्ध 
होता हैं 

एफत्य प्ने शायसे सम्बन्धित शेष पराच भज्ोंकी निष्तत्ति-नसरस्द 
धोर धमेगशयक उष्वप्पमे महू मेक हो भगोंशा। बत्म किया है वल्लु स्याग शक 
है, पध्तु स्थातु धनेक है इसने अदम मपरों हि शो या परद्‌इधवनणकी धपेवासे बया 
बपतिरेंक (१र्षाए) हए्विते देश गया घनेर । यही पर्दोणव। प्रदे दरित््म हो नहों 
दिन्‍तु गुरशगेद परयव्िगेद | गर्भों प्रढधारर +दोंरी चरेशाहे वतु घतेक #ै। भण बग- 
लाते है कि जर इग्ही दानो टट्विपोमे रपये दिवला को चाय गा बातु हदांगू इमय 
है, मदरगााबंपरी शपेशारों एग ह चोर भेद विष्यामे धथ्फक है । इक 9भार एड 
हज भगत बना | प्रेद जूक दोषो टृट्टियोंकी एृश साथ कोई विवधा करे तो दोरों 
गणोशोी एबं माप हृ॒ट्टिमे रहकर वायु हतसछूय बड़ा मही जा धषवा। इस वारएदे 
दहगु हथाहू भवतरप है । यह तब चार भग्म हुए पद सहुदशानएको प्रवेझा तथा एक 
हाथ काहनेमें प्रमवप हैं 4हु ॥ब८प । ने दातो विगनाए्रो - धस्तु स्थातु एर पवत्तरव 
है ॥ झथयपा पट्टोंदि हु एड स्वसशाएा है. हवस बहुतावा है वहतुएा एक 
प्रगेद मिजलहूप । वह है एक तिमरर भी बहु कहा नहीं जा मंरता हंस बारशामे 
रद एए ध्रदत्ततप है, था पञ्षम भरा 'धा। धक्र भेदरी दिष्क्ष में घोर एक साथ 
बहा जानेंगे निए प्रशपण्दा है एन हृप्टियोम्ते बर्हु स्थात्‌ प्रमेछ भवक्ततप है । यहां 
यह यात सिद्ध री गयी कि ह्वनश्ाए प्र्षाए्‌ पालुत्रा प्रभेद दा इश्त फ्म० सवह३ जब 
बैठ विषजाति निरणा गपा हो वह प्रने् प्रतोत हाता था मइिन तह हो को प्रध 
दुधरी टष्ट भोर रखते है घर्षात एक माय कहनेरों दिदक्षा करने हैं बढ वह श्रवक्तरय 
है। थो वस्तु स्पात्‌ धनेक घरवक्तव्प है । जब चमते उमदोनों टप्टिपो ) ध्रपेज्ा क रहे 
देषते है तो यह सतु एरु झौर प्रमेश रूप है फिर भो एश साथ बहु जाना प्रशक्‍ण है 
प्रमएय स्पातु एए झनेक प्रवक्तत्प है । इस प्रशार रूप्ठज्लोक्ो प्रकिया सपा लेना 
साहिए मिमफा कि इस प)रिकामे लिर्देश किए है कि उत्तरवाइपिधोशयेतु वाने भ्रगे 
फे भगोंमें भी ये सब प्रक्रिवायें लगा सेना चाहिए । 

दाधनिक पद्धतिसे झनुमान प्रयोग द्वारा भगोफा विवचन-प्रर स 


२६० १] झाएमीमांता प्रवयत 


जो भी कहा जाप धह प्रपने अ्तिपक्षका सकेत कर ही देता है, धब्द गोच रत्वक) देतुका 
मो जो प्रयोग किया गया है बढ़ थी प्रभेफातिक दोपते दूषित नहीं है, [तर्योंकि धाब्द- 
गोचरस्वक्! प्रयने प्रतिपेष्य श-दान्तर गोधरत्व प्र्थात्‌ भ्न्य दाब्दोके द्वारा विषयमूत 
नही है, प्रतिपेष्टके धाथ प्रविनाभात्री हैं, जो दाव्दगोचर है यह प्रत्य शब्दोंके द्वारा 
विधयभूत नरी है हसी प्रकार बस्तुत्त जा साधन कहा गया है कि ये सब विधेय प्रति- 
पेवत्मक हैं एक्ानेरूत्मऊ हैं वसस्‍्तुत्त होने, तो चल्तुत्व जो साधन कहा गया है उसमें 
भी कोई 5० मिचार नतो है कगे क प्रनेकान्तवादियोके यहाँ ऐवा भी प्रतोत्तिमें विरोध 
नहीं है कि वस्तु वधर्म वस्तुका एक श्रवा हो तो कहा गया है, सो थह वस्तुत्वधर्म किसी 
टृष्टि? प्रपन प्रा पेष्प श्रवस्तुत्वके साथ प्रविनामावी है, तथ प्रक्रि]! विपरीत रूपछे 
कर दी जानो है, जैसे पदाय भ्र+ने ₹०हप चतुध्एसे नही है तब इसी प्रक्रियाकों विप- 
र'त $रके बोले कोई कि परलप चतुप्तयते है, स्वरूप चतुप्तयते नहीं है तो €प प्रकारते 
तो वह नही है! यो इन वि'रोत प्रक्रिपावोमे प्रवस्तु है वह, वस्तु तो वह भ्पनोी शद 
प्रक्रिय'मे है। तो जितने भी ये हेतु कहे गए है ये सब ८तु भी प्रपने प्रतिपेष्यके साथ 
झविनावादयो हैं हप कारणमसे इ०क! प्रतीतिमें कोई विरोध नहीं है । 


सर्वया विधि निपेधसे प्रनवस्थित श्रथवा कथचित्‌ विधिनिषेधसे भ्रव- 
स्थित वस्तुकीं अर्थक्तियाकारिता--उक्त विवरणसे यह निदयय फ्रीजिये कि एकत्व 
झोर स्‍झनेकत्दसे प्रमवस्यित प्रर्यात्‌ वस्तु न सर्दथा एक है न सर्वंथा प्रनेक है, यों सवंधा 
एकत्व पौर प्रनेकत्तसे प्रनवत्यित स्प्त+ज्भोमें श्रात्द हांकर भयनी सप्ठमद्भी पढ़ति 
प्रयुक्त दोकर ये जीवदिक वस्तु हैं प्रात ज वादिक पदार्थ न सर्वथा एक हैं भ सवा 
प्रनेक है दे तरहते सवध। विधि निपेषर्स सवंया प्रनेक हैं ६स तरहसे सवंधा विधि 
निपेषस अनणत्यित होती हुई ही वस्तु कार्यकारी बनतो है भ्रन्यथा यदि तीवको सर्वथा 
एफ म न लिया जाय तो उसपें प्रथ क्रिया नहो वन सकती । जो श्रपरिणामोी है, सर्वथा 
एक है उसमे जब किसी भी प्रहार भेद नहों, परिएत्रि लद़ी व्यनिरेक्की दात बनती 
ही नही तो वहां प्र्ष क्रेश कहेंगे किये ? इसी प्रकार वस्नुको सर्वेथा प्रनेक मान लिया 
जाय जैसे कि कुछ द शंनिकोरे १सयुते देशा सामान्य, विशेष गुणा पर्यायें तो ऐसा 
फुठ भेद निरक्षफर तनको स्वया स्वतत्र सत्‌ मानने लगेंगे कि वस्तु गुण सी है कर्म 
भो है सामान्य भी है, विशेष भो है। तो यह हुमा उनका श्रककात्त। हस तरह 
झतेकीकान्त माननेपर भी वस्‍्तुकी प्थक्रिया नहीं बन सकतो | प्रध॑क्तिवा हुआ करती 
है ऋमते प्रयवा प्रफमसे ; तो जब वस्तु स्वंधा रक्त है तो भी दोनो हो विधिवोंसे प्र 
क्रिया नहीं है । जब वस्तु प्वंया प्रतेक हो तो प्रगेक है तो वहा भ्रधेक्रिया किसमें 
कहेंगे ?े कोई भूनभूत वस्तु तो मानी ही नये गईं। इस प्रकार सवंया एकका एकास्स 
क्षरंगे तब मी भर्यक्रिवा नही बनती सवया प्रनेकका एकान्त कहेगे तव ही अयक्रिवा 
मत बनती । इस तरह वस्तुको मानना होगा कि वह फथचित्‌ सत्‌ भौर प्रसततृ है 


हमी प्रकार यह फथचितु एफ भौर प्रनेक है । 





धंप्राप्तमीमांसा-प्रवचन पष्ठभांग समाप्त 





